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�لقيم �لقر�آنية وروؤية �لعالم
م�سار�ت �لتفكير و�لتدبير

د. ر�سوان ال�سيد
اأ�شتاذ الدرا�شات الإ�شلامية/الجامعة اللبنانية

تمهيد

الكريم،  القراآن  في  القيمية  المنظومة  مقاربة  في  العالم«  »روؤية  مدخل  تجربة  على  اأقبلتُ 
العالم  وروؤية  �شنوات.  خم�ص  قبل  البي�شاء  بالدار  للعلماء  المحمدية  الرابطة  ندوة  في  مرةٍ  لأول 
Weltanschauung وردت في التعبير عند »اإيمانيويل كانط« )-1804(، لكنها  �شارت نظريةً 

لدى »فلهلم دلتاي« )-1911(. وقد �شارت تعني لدى معتنقيها الت�شورات الأ�شا�شية لدى الأفراد 
ي�شميه  اأو ما  والقبيح،  والطالح، والح�شن  وال�شالح  والباطل،  وال�شر، والحق  للخير  والجماعات 

الم�شلمون اأحياناً المعروف والمنكر.

 اأما في المجال العملي واأحياناً الفردي، فيُعنى هذا الم�شطلح بمتطلبات التلاوؤم بين الت�شورات 
اأو الكبرى واحتياجات الأفراد والجماعات ال�شغيرة والبيئات القريبة. وهو ما جرى  الأ�شا�شية 
ح�شراً  المعنية  والأخلاق  القيم  بين  فروقٌ  هناك  وبالطبع  بالأخلاق.  ت�شميته  على  ال�شطلاح 

بالجوانب ال�شلوكية.

 لكنْ اإذا اأردْنا هنا تجاوُز هذا المبحث التف�شيلي، والبقاء في الجوامع الكبرى لروؤية العالم هذه 
لدى الم�شلمين؛ اأي الجوامع ال�شاملة للقيم والأخلاق معاً، فاإننا نجد ذلك في مئات الآيات القراآنية 
 .﴾   ﴿ :التي تربط بين الإيمان والعمل ال�شالح اأو الأخلاقي
وبهذا المعنى فاإنّ الإيمان بالله هو في جانبٍ رئي�شيٍّ فيه روؤيةٌ قيميةٌ للعالم، ويترتب عليه العملُ 

الأخلاقي اأو العمل ال�شالح.
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الياباني  للباحث  �سبق  فقد  المجال.  هذا  في  مكت�سفاً  ول  منفرداً  كنتُ  ما  اأي�ساً  وبالطبع 
»تو�سيهيكو اإيزوت�سو« اأن اعتبر �سورة الله، عزّ وجل، في القراآن، وفي الديانات الإبراهيمية الأخُرى 
�سورةً اأخلاقية. وقد ق�سد اإيزوت�سو من ذلك اأمرين: �سواد فكرة الخلا�ص، واأنّ الإيمان بحد ذاته 
في  اأخلاقيةٌ  م�سائلُ  جميعاً  وهي  والعقاب،  والثواب  الح�ساب  عليه  يترتب  الآخر(  واليوم  )بالله 

اعتبار المتدينين.

لنتائج ح�سابية.  يو�سل  لكنه قد  الأ�سا�ص،  اإيزوت�سو �سحيحٌ في  وتوجيه  ه  توجُّ اأنّ  اأراه  والذي 
وهذا اأمرٌ حاوله الم�سلمون الأوائل اأو كثيٌر منهم فاأف�سى اإلى م�سكلاتٍ ما ا�ستطاعوا تقدير عواقبها 
في البداية. واأنا اأق�سد بذلك ما �سار يُعرف بمبحث مرتكب الكبيرة. فقد دار حوله خلافٌ �سديدٌ 
بين اأهل الفِرق الكلامية في القرنين الثاني والثالث للهجرة. وقد انتهى الأمر بمفكري الجماعة 
للقول اإنّ العمل ال�سالح ل يترتب على الإيمان ب�سورةٍ ميكانيكية. وهكذا فاإنّ �لقيمة لي�ست ذات 
�حت�سابية.  اأبعاد  اأو العتبارية الكبرى ذات  معنًى ح�سابي ح�سراً، بل هي في �سورتها البدئية 
وهذا الأمر اأو هذا البُعْد الفارق هو الذي اكت�سفه اأو ك�سف عنه �سيخُنا محمد عبد الله دراز قبل 

اإيزوت�سو في اأُطروحته عن الأخلاق بل القيم في القراآن )1948(.

اإنّ اأهمية مقاربة كلٍّ من دراز واإيزوت�سو، اأنها مقاربةٌ تاأويلية؛ اأي اأنها تُوا�سلُ تقليداً عريقاً 
د فيه ا�ستناداً للا�ستجابات الممكنة للكون الم�سطور على الكون المنظور. وقد كانت لها عندهما  وتُجدِّ
اأ�سبابٌ معرفية ولي�ست نقدية. اأما عندي وعند الآخرين الذين اجترحوا هذا النهج التاأويلي في 
با�ستحالة  وتقول  قالت  والتي  وجهٍ،  كلِّ  من  القطائع  على  نقديةٌ  اإجابةٌ  فهي  الأخيرة؛  ال�سنوات 
�لتو��سل مع كلِّ الموروث اأو التقليد، و�سواء اأكان ن�سو�ساً اأو وجوهَ فهمٍ اأو مقولتٍ اأو جماعات ذات 

تجربة تاريخية، تبحث عن م�سروعية وجودٍ في هذا العالم.

في  القيمية  للمنظومة  وتاأويليةٍ  توا�سليةٍ  نظرةٍ  بعر�ص  �ساأقوم  التمهيد،  هذا  اإلى  وا�ستناداً 
�إمكانيات  واأخيراً  التاريخي،  الزمان  في  ب�ساأنها  �لتفكير  م�سار�ت  اإلى  ذلك  بعد  لألتفتَ  القراآن. 

�لتدبير في الزمن الراهن.

�أول

تحكُمُ نظرتنا للمنظومة القيمية في القراآن، اإذن، ثلاثة اأمور:
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�أولها؛ اأنها تتبع منهج روؤية العالم الذي �سبق التعر�ص له، وهو يعتمد في مجال الن�سو�ص على 
الأبعاد ال�سيمانطيقية، والدللية للم�سطلحات المفتاحية.

ل تكوُّن المنظومة وانت�سارها هو حواريةُ الن�ص مع الجماعة  وثانيها؛ اأنّ المجال ال�سياقيَّ لتاأمُّ
ونخبها العالمة في التاريخ.

وثالثُها؛ اأنها تتجنب في هذه العجالة التحاور اأو التناق�ص مع الآراء وال�ستطلاعات والختيارات 
والقيم  الدين والح�سارة  العلائق بين  اإلى  النظرة،  اأو اختلاف  المنهج  ب�سبب اختلاف  الأخُرى، 

الحاكمة اأو ال�سائدة.

دات المنهجية والدللية وال�سياقية، كنتُ قد ا�ستظهرتُ في محا�سرتي  وا�ستناداً اإلى هذه المحدِّ
اأنّ المنظومة القيمية/الأخلاقية في القراآن تتركز م�سطلحاتها المفتاحية في  بالرابطة المحمدية 

�ستَّة مفاهيم: الم�ساواة، والكرامة، والرحمة، والعدالة، والتعارُف، والخير العام.

اأمّا مفهوم الم�ساواة فيتركزُ في القراآن الكريم حول الَخلْق من نف�صٍ واحدة. ويت�سمن ذلك 
 ،﴾  ﴿ الت�ساوي اأمام الله �سبحانه وتعالى، والت�ساوي والتماثُل في مادة الخلْق
والتماثل في المبادئ والم�سائر، وت�ساوي النا�ص فيما بينهم في القيمة الإن�سانية، والتماثُلُ اأخيراً في 
التف�سيل على الكائنات الأُخرى. واإذا كان الَخلْقُ الواحدُ من كلِّ وجهٍ واقعاً ل يمكن الخروج عليه 
فيما يت�سل بالعلاقة بالله عز وجل؛ فاإنه يتحول اإلى قيمةٍ عندما ي�سل المو�سوع اإلى العلاقة بين 

بني الب�سر.

فال�سوا�سيةُ اأمام الله هي في وجهها الدنيوي القيمي والجتماعي وال�سيا�سي �سوا�سيةٌ ينبغي اأن 
يُ�سعى اإليها، واأن ت�سودَ في نظرة كلِّ اإن�سانٍ اإلى الآخر. فالتاألُّهُ في مواجهة الله، عز وجل، مرفو�صٌ 
النا�ص مرفو�صٌ قيميّاً؛ لأنّ  التمايُز والفتراق. والتاألُّهُ تُجاه الآخرين من  لأنّ العلاقة تقوم على 
العلاقة تقوم على التماثُل والت�ساوي من كلّ وجه. وتاأتي الف�سيلةُ هنا من مواجهة نوازع التمايُز 
اإبقاءً على �سوية اإن�سانية الإن�سان التماثُلية. وعلى بلوغ ف�سيلة الإقرار بالتماثل روؤيةً وعملًا تترتب 

ع.  الف�سائل الفرعية الم�ستقّة مثل: الإن�ساف وحُ�سْن التعامُل والتوا�سُ

اأو المنُكرات المقُابلة لقيمة الم�ساواة هي رذيلةُ الكِبْر، التي قد ت�سلُ اإلى  وهكذا فاأُمُّ الكبائر 
التطاوُل على الله، عز وجل، بالإنكار اأو ادّعاء الممُاثلة. فتكون لهذه الجهة ناجمةً عن الخروج على 
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قيمة المُ�ساواة بين  بني الب�سر، حتى لو اعتبر المتكبّر نف�سَه موؤمناً بالله عز وجل؛ اإذ اإنّ الرذيلة هذه 
توؤدّي حكماً اإلى الكبيرة الأولى: التطاوُلُ على الله اأو اإنكارُه.

اأمّا �لقيمة �لثانيةُ في المنظومة القيمية القراآنية فهي الكرامة، وعمادُها الآيةُ القراآنية في 
           ﴿ :سورة الإ�سراء�
﴾؛ فالكرامةُ بح�سب الآيات القراآنية في الأ�سل           

بالعقل، وترتبت عليها الكراماتُ والم�سوؤولياتُ الأخُرى من مثل: ال�ستخلاف وت�سخير الموجودات 
ع  مربَّ في  الرابعُ  الأمرُ  اأمّا  واإعماره.  العالم  تدبير  ممار�سة  على  والإقدار  الأُخرى،  والكائنات 
الكرامات هذا فهو الُحرْمة، والتي ينبغي اأن ت�سودَ بين بني الب�سر في حق الفرد الإن�ساني. فاإذا 
لِحُ الذي يقومُ به الإن�سانُ الم�ستخلَفُ �سرورياً لعُمران العالَم وازدهاره؛  كان العملُ ال�سالحُ اأو المُ�سْ
فاإنّ الُحرمة، وهي حقوقٌ للب�سر تُجاه بع�سهم بع�ساً، تُ�سهمُ في تمكين الإن�سان من القيام بحقوق 

العقل والفرد والجماعة على حدٍ �سواء.

ونحن نعلم اأنّ الفقهاء الم�سلمين عندما بحثوا »مقا�سد ال�سريعة«، واأقاموها على ال�سرورات 
ال�سرورية:  الم�سالح  تلك  وتناولت  الُحرمة،  مفهوم  من  ذلك  ا�ستقّوا  اإنما  الخم�ص  الم�سالح  اأو 
التون�سي الطاهر بن عا�سور  اأو الحياة، والعقل، والدين، والن�سْل، والِملْك. واختار الفقيه  النف�ص 
ت�سمية هذه الم�سالح اأو الُحرُمات بالحقوق، وجعل منها حقَّ الحرية؛ لكنّ ذلك، كما هو معروفٌ، 

كان في زمنٍ اآخَر.

و�لقيمة �لثالثةُ في المنظومة القراآنية للقيم هي الرحمة. والآيتان المركزيتان لهذه الدللة: 
 ﴾        ﴿،)12 )الأنعام:   ﴾      ﴿

ل الفعلين: كتب وو�سِعَ؛  )الأنعام: 55(، ﴿   ﴾  )الأعراف: 156(. ولنتاأمَّ
فةَ قدرةٍ واإقدار في مُعاملة عباده من بني الب�سر،  لأنهما يجعلان من الرحمة �سفة لله، عز وجل، �سِ
لتُ�سبح  راأ�ساً  تتحول  اإنها  ثُمَّ  الب�سر.  لهداية  الر�سل  اإر�سال  القراآنية:  الآيات  بح�سب  ذلك  ومن 

القيمة العليا والأخلاق العُليا في تعامُل الإن�سان مع والديه واأولده واأقرانه من بني الب�سر.

فاتٍ له عز وجل في مُعاملة مخلوقاته؛ فاإنها  واإذا كانت مفاهيم الرحمة والنعمة والعناية �سَ
على  يكونُ  قيمةً  باعتبارها  وطوراً  الإن�سان،  لدى  فطرياً  معطىً   باعتبارها  تارةً  القراآن  في  ترد 

الب�سر في روؤيتهم و�سلوكهم اأن ي�سعَوا لبلوغها.
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وهي  العدالة،  اأو  �لعدل  فهي  القراآني  والأخلاقي  القيمي  النظام  في  �لر�بعةُ  �لقيمة  اأما 
التعامل  في  وخُلقاً  قيمةً  غالباً  تعتبرها  القراآنية  مواردَها  اأنّ  بيد  وجل؛  عز  لله  �سفةٌ  الأ�سل  في 

بين النا�ص. 

وهي قيمةٌ؛ لأنّ �سياقات الورود في القراآن تعني النظرة ال�سحيحة اأو المن�سفة اإلى الم�سائل 
والأ�سياء، كما تعني ال�سلوك ال�سليم في معار�ص ومواردَ اأُخرى. وقد جمعت الآية رقم 13 في �سورة 
             ﴿ والُخلُقي:  القيمي  الأمرين  بين  ال�سورى 
              

.﴾            

وف�سيلةً  خُلُقاً  وبو�سفها  قيمةً  بو�سفها  بالعدالة  كلُّها  تتعلقُ  اعتبارات  ثلاثة  فهناك  وهكذا، 
باعتبارها  الكتاب  اأهل  اإلى عقائد  النظرة  والعدلُ في  الأُمور،  اإلى  النظرة  ال�ستقامةُ في  عملية: 
قيمةً م�ستركةً ل تخ�سع للتجاذُب والمجُادلة، واأخيراً العدلُ في الحكم بين النا�ص بالمعنى الإن�ساني 

وبالمعنى الق�سائي.

المركزيةُ هي  والآيةُ  بالمعروف،  التعارُف  القراآني هي  القيمي  النظام  و�لقيمة �لخام�سة في 
             ﴿  13 الآية  الحجرات:  �سورة  في  الم�سهورةُ 
والتعارُفُ   .﴾                

رين لي�ص الإقبال على الحوار رغم الختلاف اأو ب�سببه وح�سْب؛ بل هو تناظُرٌ ونديةٌ  بح�سب المف�سِّ
اأي�ساً، ولقاءٌ على قدم الم�ساواة اأي�ساً، كما هو وا�سحٌ في عدة اآياتٍ اأو معار�ص.

فالتعارُف يعني قيمة الثقة اأو اأخلاق الثقة، وهو المعنى الكبير للدين ذاتِه؛ بيد اأنّ هذا المعنى 
اإذا  اإلّ  باأبعاده  القراآن، ل يُحاط  ال�سيغة وفي معار�صَ مختلفة �ستَّ مراتٍ في  يتكرر بهذه  الذي 
ربطناه كما ربطه القراآن الكريم بمفرد اأو مفهوم العُرف و�لمعروف الذي يتكرر في القراآن مئات 
بين  عليه  ومُتعارَفٌ  م�ستركٌ  فالمعروف  المنكَر.  اأي  ه؛  مُ�سادِّ اأو  الغالب بمقابِله  مقروناً في  المرات 
النا�ص، اأو ينبغي اأن يكون كذلك. والمنكَر، اأو تلك الرذيلةُ الم�ستنكَرة، �سروري الجتناب والإنكار.

فالتعارف قيمةٌ وثقةٌ، والمعروفُ قيمةٌ وخُلُقٌ و�سلوكٌ دينيٌ واإن�ساني.
و�لقيمة �ل�ساد�سةً و�لأخيرة مما ا�ستظهرتُه من المنظومة القراآنية، هي الخيُر العام. والخير 
لدى المف�سرين واللغويين يعني الق�سدَ ال�ساميَ والرفيعَ، ويعني اختيار الأعلى والأف�سل والأح�سن 
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لَين. وهذا المفردُ هو الأكثر ذكْراً  والأ�سقّ على النف�ص والم�سلحة بين ق�سدَين اأو قولين اأو فعلَين فا�سِ
ووروداً في القراآن بعد قيمة الرحمة وم�ستقاتها ومُرادفاتها، وبالنظر لمعار�ص الورود. 

والأف�سل  للاأح�سن  اإيثار  تارةً  وهو  الخير.  بيدك  مثل:  وجل،  عز  لله  فعلٌ  هو  تارةً  فالخير 
               ﴿ مثل:  من  والجميل،  الح�سن  على 
 .)12 )المجادلة:   ﴾      ﴿ مثل:  ومن   ،)19 )الأنفال:   ﴾  

 ،147 ﴾ )البقرة:   ﴿ الأُخرى:  اأهل الديانات  وهو تارةً مناف�سةٌ حميدةٌ مع 
والمائدة: 50(، ﴿   ﴾ )ءال عمران: 114(؛ اأي اختيار الأف�سل والأح�سن 

في م�ساعٍ متوالية اأو اأعمالٍ م�ستمرة.
اأمرٌ  والمق�سد  النيَّة  هُ في  اأنَّ اأو خياره،  لقيمة الخير  بالن�سبة  ا�ستظهرتُه  الذي  الأخيُر  والموردُ 
من  المبا�سر؛  اأو  التبادُلي  الجزاء  ولي�ص  الله،  وجه  الإ�سلامي  التعبير  في  به  دُ  يُق�سَ احت�سابيٌّ 
 ﴾          ﴿ مثل:  ومن   ،)72 )طه:   ﴾    ﴿ مثل: 
)الروم: 37(، ومن مثل: ﴿    ﴾ )الزخرف: 32(؛ ولنلاحظ 
ذروة  في  وكونه  بالتقوى.  اأو  بالكرامة  اأو  بالعدل  اآخر  حيناً  وارتباطه  بالرحمة،  الخير  ارتباط 

فعاليته احت�ساباً.
اإنّ هذا التحاوُرَ والتجاوُرَ والترابطَ في منظومة القيم القراآنية هو المعْنيُّ بروؤية �لعالم التي 
ت�سفُ نهج اأيّ ثقافةٍ اأو مجتمعٍ في فهم عالمها او تكوين الت�سورات عنه، بتحويله اإلى نَ�سَقٍ مترابطٍ 
التي  الت�سورات  من  مٍ  منظَّ كُلٍّ  اأو  دةٍ  معقَّ �سخمةٍ  �سبكةٍ  في  المتعالقة  المفاهيم  من  مت�سابكٍ  اأو 
يت�سمنها معجم ثقافة المجتمع، بحيث يعبّر بهذه الطريقة عن كون الإن�سان واأُ�سلوبه في اإ�سفاء 

المعنى على وجوده، وفهم ما حوله وتنظيمه والتفاعُل معه.

ثانيا

التاريخية  ال�سياقات  تتبعْتُ  قد  المغرب،  لعلماء  المحمدية  بالرابطة  محا�سرتي  في  كنتُ 
فئات  لفئتين من  والثقافية  الفكرية  النتاجات  القراآنية عبر  القيم  الأمة لمنظومة  نُخَب  ثلات  لتمُّ
النُخْبة العالمية هما المتكلّمون والفقهاء، واأُريدُ اأن اأُ�سيفَ هنا فئةً ثالثةً هي ال�سوفية. وقد اآثرْتُ 
هذه الفئات الثلاث بالدرا�سة لي�ص فقط لأنّ اأنظمتها الفكرية و�سبكات مفاهيمها ظهرت في وقتٍ 
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حُ با�ستمداد مفاهيمها  رٍ؛ )اأي القرنين الثاني والثالث للهجرة(؛ بل ولأنَّ الفئات الثلاث تُ�سرِّ مبكِّ
من القراآن الكريم. اإنما يكونُ علينا قبل ذلك اأن نقراأ ظاهرة تلقّي الن�صّ الديني بهذه الطريقة.

 فنحن نعرفُ اأنّ النبي، �سلواتُ الله و�سلامُهُ عليه، ما ا�ستخلف على القراآن ديناً ول على الأمة 
اأمّا ال�ستخلاف  ال�سيا�سي،  اأنّ فئاتٍ ادعت فيما بعد ال�ستخلاف  اأحداً. ونعرف  واإدارةً  �سيا�سةً 
الأمة  اإلى  القراآني م�سى  الن�صَّ  اأنّ  يعني  وهذا  بعيدة.  تاأويلاتٍ  اإلّ في  اأحدٌ  به  قال  فما  الديني 

الم�ستجيبة مبا�سرةً ودونما وا�سطةٍ من طبقةٍ كهنوتية اأو اإدارةٍ �سيا�سة. 

القراآن  لجمع  التاريخية  الروايةُ  بها  قُرئتْ  التي  الكثيرة  النقدية  القراءات  نعرف  ونحن 
تدوين  في  طويلًا  ترددوا  عليهم،  الله  ر�سوان  وعثمان،  وعمر  بكرٍ  اأبا  فاإنّ  وبح�سبها  اأو تدوينه. 
الن�صّ اأو جمعه كما قالوا بحجة اأنه فعلٌ لم يفعله ر�سولُ الله، �سلى الله عليه و�سلم، في حياته، 
فكيف يفعلونه هم. وعندما فعله عثمان في النهاية التزم بقدْر الإمكان ب�سلطة الأمة وحقّها في 
الإثبات في  الفعل قبل  عَلناً وينتظرون ردودَ  اآيةٍ  يقراأون كل  الم�سرفون على الجمع  اإذ كان  ذلك؛ 

الم�سحف الذي �سمّوه الم�سحفَ الإمام. 

ولهذا �سهل الح�سول على الإجماع باعتبار اأنَّ الجميع م�ساركون بهذا القدْر اأو ذاك. ونعرفُ 
يُ�سركوهُ  لم  لأنهم  لي�ص  تدوينه،  اأو  الن�ص  لجمع  معار�سته  على  ا�ستمر  م�سعود  بن  الله  عبد  اأنّ 
فقط. بل ولأنه راأى اأنه ل �سان للاإدارة ال�سيا�سية للجماعة بجمع الن�ص وتدوينه، ول محلَّ لخ�سية 
      ﴿ :حُذيفة بن اليمان من �سياع الن�ص لأنّ الله �سبحانه يقول

﴾ )الحجر: 9(؛ اأي في �سدور الموؤمنين وعقولهم وذاكرتهم وعباداتهم.

اإنّ هذه التجربة الجماعية مع الن�صّ؛ اأي من فهم النبي اإلى اأ�سماع النا�ص واأخلادهم، هي 
اأكان  و�سواء  والم�سلمين.  بل  الموؤمنين،  جماعة  مع  التاريخية  القراآن  تجربة  بطابعها  طبعت  التي 
اأو في ا�ستيعاب الجماعة له والمف�سرين الأوائل  ذلك بالحفظ والقراءة والتعبد به في ال�سلوات، 
الأ�سول،  وعلماء  المتكلمين  خلال  من  العامة  منظومته  اإدراك  اأو  اأعمال  في  تعليمية،  لأغرا�صٍ 
والمتكلمين  للفقهاء  ال�سوفية  مناف�سة  اأو  الجماعة،  حياة  في  لتفعيله  وفيه  معه  الفقهاء  عي�ص  اأو 

بالتف�سير الإ�ساري المعروف.
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 وهكذا ما ا�ستطاعت فئةٌ من فئات المتطوعين هوؤلء ال�ستئثار بالن�ص اأو احتكاره ف�سلًا عن 
ال�سلطة ال�سيا�سية بالطبع. وحتى الفئات التي ظهرت اأيام الر�سول، �سلى الله عليه و�سلم، ومنها 

فئة »القراء« ما ا�ستطاعت تكوين �سلطةٍ لنف�سها اأو لمهمتها فيما يتعلق بالن�ص.

اأنه حتى  والم�سلمين  الموؤمنين  القراآن بجماعة  لة  �سِ اأو  ينبغي ملاحظته في علاقة  ما  اأول  اإنّ 
، بالدرجة الأولى، تعليمياً و�سفوياً؛ ومن الأفواه والأ�سماع  بعد التدوين اأو الجمع؛ فاإنّ الن�سر ظلَّ
تعليمية،  مهمتهم  كانت  اإنما  الأوائل  رين  المف�سِّ اإنّ  بل  والأخلاد.  والأ�سماع  الأفواه  اإلى  والأخلاد 
والرحمة  بالمعروف،  العُرف  تف�سير  خرى مثل  اأُ قراآنيةٍ  بكلمةٍ  قراآنيةٍ  لكلمةٍ  تف�سيراً  ولذلك كانت 
باللطف، والكرامة بالحرمة اأو العزة، والأمانة بالقراآن اأو الدين اأو الإ�سلام.. الخ. وهي تف�سيراتٌ 
غها اأنّ الأمة اأو �سوادها الأعظم تلقّت ذلك التف�سير بالقبول اأو الترحاب. ولنتاأمل الفرق  كان م�سوِّ
يُعتمدُ فيها على  اأو حديث الر�سول، �سلى الله عليه و�سلم، و�سيرته. فال�سنةُ  بين القراآن وال�سنة 
الذاكرة  على  فيه  يُعتمد  الذي  القراآن  كذلك  ول   ، والردُّ الأخذ  فيها  ويكثر  و�سبطاً،  ثقةٍ  الرواة 

ة في الجماعة وفي ال�سلوات وخارجَها و�سائر المنا�سبات.  الجماعية المتلوَّ

ى نف�سه( تبادل منذ البداية وباأ�سكالٍ مبا�سرةٍ مع  اإنّ القراآن اأو الن�صّ المقروء المتلوّ )وبذلك �سمَّ
  ﴿ :مَها واعت�سمت به، وهو عهدٌ ل رجعةَ فيه ول عودةَ عنه الجماعة الحت�سان فع�سَ
)المائدة: 3(.  ﴾                

القراآنية  القيمية  المنظومة  اإدراك  كيفيات  اإلى  ال�سارم  والتقدير  التقرير  هذا  بعد  فلنعُدْ 
وتفعيلها بمناهج مختلفة، ومن جانب فئات اأهل العلم اأو حملته في القرنين الثاني والثالث للهجرة. 
وكما �سبق القول �سنذكر منهم المتكلمين والفقهاء وال�سوفية، وم�سارات التفكير في الن�ص والعي�ص 

به ومعه لدى هذه الفئات ومن ورائها ومعها الجمهور.

نحن نعرف اأنّ المعتزلة وهم اأقدمُ الفِرَق الكلامية الخال�سة التي نملكُ عن اأُ�سولها معلوماتٍ 
ون اأنفُ�سَهُمْ اأهل العدل والتوحيد. والتوحيد المق�سودُ به تنزيهُ الذات الإلهية  مقبولة، كانوا ي�سمُّ
الدفاعَ  فلا�سفة،  ول  فقهاء  ولي�سوا  لهوتيون  وهم  به،  فيعنون  العدلُ  اأمّا  ال�سفات.  عن  حتى 
ا ما دام  عن �سورة الله �سبحانه، ولي�ص بالدرجة الأولى عن حرية الإن�سان في خَلْق اأفعاله؛ اإنمَّ
اأن  اأن يكون هو الذي ا�ستقلّ بفعلها، بينما ل يكونُ من العدل  اأفعالِه فينبغي  العبدُ م�سوؤولً عن 
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المعنى  والقَدَر هو  الق�ساء  اأو يكون معنى  الفعل،  اإذا كان الله هو خالقُ  المثوبة  اأو  العقوبةُ  تنالَهُ 
المتعارَف عليه. 

ول�ستُ هنا في معر�ص الدفاع عن المعتزلة اأو اإدانتهم؛ لكنّ اهتمامهم ب�سورة الله بالدرجة 
الأُولى، ل يعني اأنّ اأحداً منهم ما فكّر في الحرية الإن�سانية، كما هو المفرو�ص اأن يكونَ قد ح�سل 

واإن بالتداعيات، ولي�ص بالأ�سل.

وهكذا نجد اأنّ اأُ�سول المعتزلة التي ت�سبط انتماءَهم المدر�سي خم�سة هي: التوحيد، والعدل، 
والمنزلة بين المنزلتين، والوعد والوعيد، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. وهم ي�ست�سهدون لكلٍ 
اإلى  العدلُ  يظلُّ  وهكذا  مبا�سرةً.  منها  ا�ستنبطوها  اأنهم  اإلى  يذهبون  قراآنية،  باآياتٍ  منها  اأ�سلٍ 
جانب الإيمان القيمة الرئي�سة في النظام الفكري للمعتزلة الأوائل. وهم ي�ست�سهدون على ذلك 
كثيٍر  يُ�ساعِدُهُم في  ل  الن�ص  لأنّ ظاهر  التاأويل؛  اإلى  اأي�ساً  يلجاأون  لكنهم  كثيرة،  قراآنية  باآياتٍ 

من الأحيان.

ل الخم�سة الأ�سول لديهم نجد اأنّ ثلاثة منها تتعلقُ بالإيمان، والتوحيد هو القيمة  ا بتاأمُّ َ اإنمَّ
الأولى، والعدل هو القيمةُ الثانيةُ؛ بينما القيمة الجتماعيةُ وال�سيا�سية هي المعروفُ اأو الأَمْرُ به. 
وهكذا فتفكير المعتزلة عقدي اأو لهوتي اأو كلامي بقدْر ما هو اأخلاقي. وتت�سدر القيم الثلاث 
دون اأن تغيب المفاهيم الأُخرى في المنظومة كلِّيّاً؛ فالم�ساواةُ حا�سرةٌ في فهمهم للعدل، والرحمةُ 
حا�سرةٌ في مفهوم اللُّطْف الذي اأدخلوه لحقاً على نظامهم الفكري، لتعليل اإر�سال الر�سل واإنزال 
الكتب واإيتاء العقل والهداية. مع اإ�سرارٍ �سديدٍ على الحيادية الإلهية تُجاه بني الب�سر، بل وتُجاه 

�سُنَ الكَون بعد الَخلْق والترتيب، وهذه الحياديةُ تقعُ في �سميم فهمهم للعدل الإلهي.

ما هي م�سادرُ عقيدة اأو لهوت العدل هذا؟ ل�سكّ اأنه قراآنيٌّ من الناحية ال�سياقية والدللية. 
ا للمعتزلة �سابقون في ذلك في اللاهوت الم�سيحي الذي كان معروفاً بالب�سرة وال�سام. اأمّا في  َ اإنمَّ
الأول  القرن  منت�سف  منذ  نا�سلوا  طوائفهم  اختلاف  على  مة  المحكِّ اأنّ  نعرفُ  فنحن  الإ�سلام، 
الهجري من اأجل نظامٍ �سيا�سيٍّ عادل. وقد اختلف معهم المعتزلةُ في مفهوم الإيمان ومقت�سياته، 

لكنهم اأفادوا منهم كما اأفادوا من القَدَرية في م�ساألة العدل اأو قيمة العدل. 

به  قالت  للعدل  واأخلاقيٌّ  عقديٌّ  لهوتٌ  الهجري  الخام�ص  القرن  في  اكتمل  النهاية،  وفي 
المتعلقة  الدينية  الأ�سباب  من  ولخليطٍ  ع�سرية،  والإثنا  الزيدية،  وال�سيعة  والإبا�سية،  المعتزلة، 
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ب�سورة الله عز وجل، والأ�سباب ال�سيا�سية والجتماعية التي ظلُّوا يعبرون عنها بو�سوح في اأ�سل 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

وفي الوقت الذي كان فيه المعتزلة يزدهرون في الربع الأول من القرن الثالث الهجري، وتم�سي 
طليعتُهم في تحالُفها مع ال�سلطة، واإقبال ق�سمٍ كبيٍر منهم على النتاج الفل�سفي المترجَم، ما�سين 
باتجاه بحث م�ساألة الُح�سْن والقبح في الأ�سياء والأفعال؛ اأي باتجاه تحديد مرجعيةٍ للفعل الإن�ساني 
وال�سعْي الإن�ساني من خلال م�ساألة القيمة ولي�ص الفعل وح�سْب؛ كان المتاأدبون منهم مثل: ثُمامة بن 
ونهم بالنابتة، ويتهمونهم  اأ�سر�ص والجاحظ، يكتبون الر�سائل ال�ساخرة من فقهاء العامة، في�سمُّ

بالتج�سيم للذات الإلهية.

نة واأ�سحاب الحديث؛ فقد كانوا  اأنفُ�سَهم باأهل ال�سُّ وا  اأمّا فقهاء العامة هوؤلء، والذين �سمَّ  
ب  يُعذِّ كان  الذي  ل،  والمتوكِّ الواثق  وزير  الزيّات،  الملك  عبد  بن  محمد  من  وي�سخرون  يعجبون 
حمة بهم قال �ساخراً وم�ستكبراً: ل رحمةَ، لأنّ الرحمةَ خَوَرٌ في  خ�سومه في التنُّور، فاإذا �سُئل الرَّ
الطبيعة! حتّى اإذا و�سعه �سيّدهُ هو نف�سه في التنور و�ساح طالباً الرحمة، اأقبل هوؤلء على ال�سخرية 
منه بالطريقة نف�سِها: كيف تطلُبُ الرحمةَ وهي خَورٌ في الطبيعة؟! وقد ل يكونُ �سيءٌ من ذلك قد 
حَدَث، لكنْ لنُلاحظ هذا التقابُل بين مركزية قيمة العدل في نظام المعتزلة الكلامي، ومركزية 

قيمة �لرحمة في النظام الذي كان اأ�سحابُ الحديث يحاولون بلورتَه. 

لقد كان النقا�صُ اأو الجدالُ ما يزال يدورُ ظاهراً حول التنزيه، اأو حول �سورة الله وعلاقة 
الإن�سان به. وما كان اأ�سحابُ الحديث من اأن�سار الكلام اأو من عارفيه، اإنما في هذا الجيل بالذات 
اإنما من �سمن  الكلامية،  وبالأ�ساليب  والفلا�سفة معاً  المعتزلة  يريد مواجهة  الذي  هُ  التوجُّ ظهر 

روؤيةٍ اأُخرى ت�سعُ ال�سفات الإلهية وفي طليعتها قيمةُ الرحمة في قلب النظام القديم/ الجديد. 

ويذكر موؤرّخو الكلام بين طلائع اأ�سحاب هذا التجاه كلٌّ من المحا�سبي )-243ه(، والقطّان 
المخلوق، فالله،  اأو غير  القديم  القراآني  الن�صّ  اإلى ظواهر  ي�ستندون في ذلك  كُلّاب؛ وهم  وابن 
به  الإن�سان  واأقام علاقة  الرحمة،  نف�سه  على  كتب  وهو  اأحداً،  يظلمُ  ول  عادلٌ  وتعالى،  �سبحانه 
على العناية والف�سل والمودة ولي�ص على العدل، واإذا كان العدل وارداً في اأعمال ال�سلطان؛ فاإنه في 

علاقات النا�ص بع�سهم ببع�ص، وعلاقتهم بالله، يقع بالتاأكيد بعد الإح�سان والرحمة.
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وم�ست حوالي المائة عام قبل اأن يجروؤ اأبو الح�سن الأ�سعري )-324ه( على الن�سقاق عن 
والف�سل.  والرحمة  العناية  الآخر، لهوت  والقيمي  النظام اللاهوتي  بناء  والإقبال على  المعتزلة 
، الذي ي�سميه الأ�سعريُّ ك�سباً، م�سكلةً كبرى لأ�سحاب النظام الجديد، الذين  وظلَّ الفعلُ الإن�سانيُّ
ة. قال الأ�سعريُّ اإنّ الخلق كلَّه لله، بما في  نَّ �ساروا بالتدريج التجاه الكلامي الرئي�ص لدى اأهل ال�سُّ
ذلك اأفعال الإن�سان، والمرءُ اإنما يك�سب اأعمالَهُ ول يخلُقُها. والله يحا�سبه لي�ص على الفعل بالذات، 
اأو الترك. والم�سوؤوليةُ تترتبُ على هذا الك�سْب الناتج عن النية والختيار.  بل على اختيار الفعل 
الله  تفرد  واعتبارُ  العقيدة،  من  بالقَدَر جزءًا  الإيمان  اعتبارُ  التاأويل  لهذا  الدافعة  والعتبارات 

�سبحانه بالَخلْق: ﴿  ﴾ )الأعراف: 53(.

وما اأقنع هذا التعليل كثيرين من المتكلمين حتى جاء الباقلاني )-403ه( فاأَكمل النظام، 
ولي�ست عقلية.  �سرعية،  اأحكامٌ  والقُبح( هي  الُح�سْن  القيمة )=  اأحكام  اإنّ  القول:  بما في ذلك 
فالقيم هي المطُلَقة، اأمّا الأفعالُ فهي ن�سْبيةٌ من حيث الحكمُ عليها من الناحية العقلية بالتح�سين 

اأو التقبيح، فاإذا ترتّب عليها ثوابٌ اأو عقابٌ �سارت �سرعية.

ال�سواد  العامة هذه �سادت لدى  اأ�سعريةَ  لكنّ  الأ�سعري بقي مو�سعَ نزاع،  اأنّ ك�سْبَ  و�سحيحٌ 
علوم  اإحياء  في  الو�سوح  الفائقة  ب�سيغتها  ظاهرةٌ  وهي  الهجري،  ال�ساد�ص  القرن  منذ  الأعظم 

الدين للغزالي.

وهكذا، فاإنّ تجربة  المتكلمين و�سراعاتهم خلال ثلاثة قرونٍ على قراءة الن�صّ القراآني ترتّب 
عليها ظهورُ لهوتين: لهوتُ التنزيه والعدل، ولهوتُ العناية والرحمة والف�سل. والله خالقٌ في 
الت�سوُّرين، لكنه ذاتٌ مجردةٌ ومحايدةٌ لدى المعتزلة والفلا�سفة، وهو ذاتٌ فاعلةٌ ومتدخّلةٌ بالَخلْق 

الم�ستمر وبالعناية والرحمة لدى الأ�ساعرة.

اأما التجربةُ الفقهيةُ فقد اأظهرت انف�سالً ن�سبياً عن الكلام واأهله بعد اأبي حنيفة )-150ً(. 
فقد كانت لدى اأبي حنيفة اهتماماتٌ كلاميةٌ واأخُرى �سيا�سية. لكنه كان وا�سحاً في ق�سمة العِلم 
اإلى ق�سمين: الفقه الأكبر اأو علم الكلام اأو اأُ�سول الدين. والفقه الأ�سغر، فقه الفروع الذي يهتمُّ 

بعبادات النا�ص ومعاملاتهم من حيث الِحلُّ والحرمةُ والملُاءمة.

النا�ص  عبادات  بت�سحيح  مهتمٌّ  الفقيه  فاإنّ  النا�ص؛  عقائد  ب�سحة  مهتماً  المتكلم  كان  فاإذا 
ومُعاملاتهم؛ اأي اأنه مهتمٌّ بتعليم النا�ص دينهم، وت�سهيل عي�سهم، وم�سالحهم في الدنيا.
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وهكذا، فاإنّ عمل الفقيه هو عملٌ اأخلاقيٌّ في مبتداه وغاياته، هو عملٌ اأخلاقيٌّ في دوافعه، وهو 
عملٌ اأخلاقيٌّ في ا�ستهدافه م�سلحةَ النا�ص في معا�سهم وبالتالي في معادهم.

بيد اأنّ الفقهاء قبل القرن الخام�ص الهجري، ما اهتموا بالتنظير لجتهادهم في الم�سالح، ول 
اهتمّوا بكتابة قراءاتٍ �ساملةٍ للنظام الفقهي. اأمّا في القرن الخام�ص فنجد فقهاء من ال�سافعية 
والحنابلة، حاولوا القيام ب�سيء من ذلك؛ ومن هوؤلء اأبو الح�سن الماوردي )450ه(، واأبو يعلي 
الحنبلي )458ه(، واإمام الحرمين الجويني ال�سافعي )478ه(، والغزالي ال�سافعي )505ه(..

اأنه  اإلى  ويعيد بع�ص موؤرّخي الفقه مثل ابن ال�سلاح اهتمامات الماوردي النظرية والقيمية 
يوؤلّف بين  اأن  والدين« حاول  الدنيا  »اأدب  كتابه  اأنه في  الطريف  اإنما  ميولٌ معتزلية:  لديه  كانت 
لهوتي العدل والرحمة. اإذ تحدث عن الأ�سول القيمية التي راآها �سروريةً ل�سلاح حال الإن�سان 
واأملٌ  دائمٌ،  واأمن عامٌ، وخ�سبٌ  �ساملٌ،  قاهرٌ، وعدلٌ  و�سلطانٌ  متبعٌ،  دينٌ  �سِتاً وهي:  فاعتبرها 
ال�سلطانُ  وبخا�سةٍ  الأخُرى  الأعمدةُ  عليها  تقومُ  التي  الركيزة  عنده  يمثّل  المتّبعُ  فالدين  ف�سيح. 
والعدل(  ال�سلطة  )اأي  الركنين؛  هذين  على  يُرتّب  ل  اأنه  البارز  اإنما  ال�سامل.  والعدلُ  القاهر 
ب والأمل، بل هو يعتبرها قيماً في علاقة الله بالإن�سان،  المثالت اأو القيم الأخرى في الأمن والخ�سْ

ويجمعُها في الرحمة والخير العامّ.

القراآن  عوالم  من  كثيراً  يقتربُ  ا  َ اإنمَّ والرحمة،  العدل  لهوتي  بين  جَمعه  في  فاإنه  وبذلك 
وعوالم الحياة المدينية ال�سا�سعة والمزدهرة في القرن الخام�ص الهجري. وهكذا فاإنّ هذا المخرج 
قراآنيتين  قيمتين  و�سع  قد  كان  الذي  ماأزقه  من  الكلام  علم  اأَخرج  والأخلاقي  المنفتح  الفقهي 
هما العدلُ والرحمةُ في مواجهةٍ اإحداهما مع الأُخرى؛ وذلك باإعادة التاأليف بينهما �سمن نظامٍ 
فل�سفية.  اأو  كلامية  لاتٍ  تعمُّ بدون  م�سراعيها،  على  الإن�سان  م�ساألة  طرحَ  يت�سمن  عام،  قيميٍ 
اإمام  اأيدي فقهاء كبار مثل  ال�سريعة« على  المارودي مبا�سرةً ظهورُ مبحث »مقا�سد  بعد  فاأَمكن 
الحرمين )478ه(، والغزالي )505ه(، وعز الدين ابن عبد ال�سلام )665ه(، وبلوغه الذروة 

في »الموافقات في اأ�سول ال�سريعة« لل�ساطبي )790ه(.

ونُ »الم�سالح ال�سرورية للاإن�سان«، والتي تتركز في خم�ص: النف�ص  ومقا�سد ال�سريعة هي �سَ
والدين والعقل والن�سْل والِملْك. وهي �سرورياتٌ، يقول ابن عبد ال�سلام وال�ساطبي: اإنهما ا�ستقراآها 
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من القراآن الكريم. وهي في اأحد وجهيها قيمٌ، وفي الوجه الآخر اأخلاقُ ثقةٍ اإن�سانيةٍ باإله العناية 
والرحمة وال�سكينة والمودة والخير العام.

والت�سوف تجربةٌ ثالثةٌ في نطاق الثقافة الإ�سلامية مختلفةٌ عن تجربتي المتكلمين والفقهاء. 
فاإذا كان المتكلم يلتم�صُ �سلامة العقيدة، والفقيه يلتم�صُ �سلامة العي�ص و�سلاحه؛ فاإنّ المت�سوف 
فيه.  والمعرفة  الزُهد  للت�سوف بين مرحلتي  الموؤرخون  ويربطُ  النف�ص و�سلاحها.  �سلامة  يلتم�ص 
لكنّ الواقع اأنّ الزُهد يلتم�ص قواعد لل�سلوك تتق�سد بالتقلُّل تجنُّب التبعية ل�سهوات الدنيا، وهو 

م�ستركٌ بين �سائر فئات النُخَب العالمة من كل المدار�ص.

 وفي حين تخت�صُّ المعرفة اأو اليقين بالحالة اأو التجربة الذاتية التي يرتبطُ خلالها العارفُ 
بالله برباطي اأو علاقتي الر�سا والُحبّ. ولي�ص بالو�سع التاأريخ بدقة لأحوال هذه الفئة؛ لأنها تجربةٌ 
ب خلالها للتعبير عن اأحواله من طريق الكتابة. اإنما في منت�سف  داخليةٌ ل يلجاأ العارفُ اأو المجرِّ
اأو  الرعاية  ا�سم  المكتوبة تحت  والم�سائل  الر�سائل  من  الهجري ظهرت مجموعاتٌ  الثالث  القرن 
ال�سدق اأو المعرفة اأو الإخلا�ص اأو ال�سكينة اأو الر�سا اأو الثقة بالله اأو الميثاق اأو قوت القلوب اأو 
دواء النفو�ص. وهذه المفرداتُ موجودةٌ كلُّها في القراآن الكريم، ول �سكّ اأنّ هذه العناوين م�ستمدةٌ 

من المفردات القراآنية.

وبعد القرن ال�ساد�ص الهجري ظهرت الطرق ال�سوفية، وهي مجموعاتٌ �سخمةٌ تنت�سبُ اإلى 
�سيخ، وتعتمد الت�سامُن الداخلي والعي�ص الم�سترك، واأخلاق المُ�سالمة والتراحُم. وقد ان�سوت الطرق 
ال�سوفية  �سمن اأهل ال�سنة، واعتنقت لهوت العناية والرحمة والف�سل، لكنْ بقيت لها رغم ذلك 
خ�سو�سياتها التنظيمية والمعي�سية، وهي تختلف عن تنظيمات المذاهب الفقهية الإ�سلامية دون 

اأن يعني ذلك تناقُ�ساً اأو تناكُراً، وبخا�سةٍ بعد تحالفها مع الأ�سعرية.

لقد تكوَن هذا العر�ص للمفهوم القيمي في القراآن وتجلياته التاريخية، من فَرَ�سيةٍ لنظام القيم 
والأخلاق في القراآن ا�ستظلّت بمنهج« روؤية العالم«. ثم جرى ا�ستعرا�صٌ لتمثُّلات هذا النظام في 
م�سارات التفكير في التجربة الإ�سلامية الو�سيطة، ولدى ثلاث فئات من النُخَب العالمة: المتكلمون 
والفقهاء وال�سوفية. وما تجلّت المنظومة القراآنية ب�سكلٍ كاملٍ في الأنظمة الفكرية والقيمية لهذه 
الكبيرين؛  معنييها  لكنّ  القراآن،  في  ا�ستقراأناه  الذي  والتعالُقي  الو�سائجي  النحو  على  الفئات 
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)اأي العدل والرحمة( ظهرا مع م�ستقاتهما ونظائرهما في �سائر النُظُم اأو المنظومات مع تقديٍم 
لهذه القيمة اأو تلك. وقد ات�سح لنا اأنّ مُ�سالحةً كبرى جرت بين اأجزاء المنظومة القراآنية التي 
ت�ساربت لدى المتكلمين متجاوزةً خلافات الأطراف؛ وذلك لدى علماء مقا�سد ال�سريعة والم�سالح 

ال�سرورية للاإن�سان.

بم�سارات  مبا�سرةً  اتّ�سل  ما  منها  عر�سنا  زاخرة،  وح�ساريةٌ  وثقافيةٌ  تاريخيةٌ  تجربةٌ  اإنها 
التفكير بالمنظومة القيمية في القراآن. وقد كانت التجربة بهذا ال�سكل ممكنةً ب�سبب �سدورها عن 
�ص ل ترعاه طبقةٌ كهنوتية ول مجتمعات طبقية. وذلك ب�سبب الفل�سفة الكبيرة المتنزلة  كتابٍ مقدَّ
من هذه القيم لت�سنعَ تلك الح�سارة الكبيرة من خلال اأمرين اأو مقولتين: مقولة غرزية �لعقل، 

ومقولة ع�سمة �لجماعة. 

دُ بالدين عند اأبي حنيفة )-150ه( في قوله بال�سو�د  نعرف مفهومَ الجماعة اأي التي تتوحَّ
بحجية عمل �أهل �لمدينة. فال�سلطة  اأَنَ�ص )-179ه( في قوله  �لأعظم. وعند الإمام مالك بن 
ر�سالته:  في  )-204ه(  ال�سافعي  لها  بلْوَرَ  وقد  والدنيا.  الدين  في  الأعظم  وال�سواد  للجماعة 
�لإجماع باعتباره م�سدراً ت�سريعياً اإلى جانب الكتاب وال�سنة. وهذا منزِعٌ خطير القيمة لأنه يقول 

ل الكتاب وال�سنة في التاريخ من خلاله؛ اأي من خلال تقاليد الجماعة واإجماعاتها. بتنزُّ

 ولذا فقد كان منطقياً اأن تظهر لدى المتكلمين والفقهاء في الوقت ذاتِه مقولةُ غَرَزية العقل. 
القوى  �سائر  مثل  الإن�سان  قوى  من  قوةً  اأو  غريزةً  العقل  دام   ما  عقولهم  في  مت�ساوون  فالنا�صُ 
موؤلَّفات  بقاء  كان من ح�سن الحظّ  وقد  وظائفُها.  اختلفت  واإن  الفطرية  تتفق في طبيعتها  التي 
الحارث بن اأ�سد المحا�سبي)-243ه( المعدود بين تلامذة ال�سافعي. ومن بين تلك الموؤلَّفات ر�سالةٌ 
له ا�سمُها: مائيةُ العقل وحقيقةُ معناه واختلافُ النا�ص فيه. وهي الر�سالةُ التي قال فيها اإنّ العقل 
غريزة، بخلاف ما ذهب اإليه معا�سروه من الفلا�سفة مثل الكندي )-252ه( الذين ذهبوا اإلى 
القيمة والقدرات والإمكانيات،  يتفاوتون في  والب�سر مختلفون فيه، ولذلك  العقل جوهرٌ فرد  اأنّ 
وتتفاوتُ بالتالي �سلطاتُهُم اأو قُدُراتُهم على اإدارة �سوؤونهم الفردية والجماعية تبعاً لتفاوت وجود 

ذاك الجوهر لديهم قوةً و�سعفاً. وبذلك تقوم مجتمعات النخبة اأو ال�سفوة في المدن الفا�سلة!
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ثالثا

المتاأخرة وال�سوفية، جرى تجاوُزُهُ  التحالف بين الأ�سعرية  القيميَّ كلَّه، عالم  العالم  اإنّ هذا 
هُ و�سار عبئاً بعد اأوا�سط القرن التا�سع ع�سر الميلادي. في تلك الفترة  باعتبار اأنه ا�ستنفد اأغرا�سَ
قيمةً  ذلك  اعتبارُ  جرى  كما  الأوروبي،  النمط  على  والتقدم  ن  التمدُّ �سروط  على  التركيز  جرى 
اأخلاقيةً ووجوديةً عليا، لمواجهة ال�سيل ال�ستعماري الذي ل يمكن دفعُهُ اإلّ بال�ستيعاب وا�ستعارة 

الأ�سلحة المفهومية والعملية، كما ذهب لذلك خير الدين التون�سي )-1888م(. 

ومن �سمن تبيئة قيم التقدم والتمدن هذه، جرى اإحياءُ مقولة »مقا�سد ال�سريعة«، وتجديد 
مبحث الإن�سان من خلالها، ف�سارت ال�سروريات الخم�ص حقوقاً للاإن�سان وهي: حق الدين، وحق 
هذه  اأنّ  على  التدليل  بالفعل  للفقهاء  اأمكن  وقد  الملك.  وحق  الن�سل،  وحق  النف�ص،  وحق  العقل، 
الم�سالح اأو ال�سروريات �سبق اأن قررها الفقهاء والأ�سوليون واأبرزهم ال�ساطبي المالكي في اأواخر 
القرن الثامن الهجري. بيد اأنّ اإعادة ال�سياغة هذه، والتي �سارك فيها الإ�سلاحيون وال�سلفيون، 
جرت من خارج التقليد، ومن اأجل تجاوُزِه وك�سْره باعتباره ال�سببَ الرئي�ص للتخلف والنحطاط 

والن�سداد الح�ساري والديني. 

اأوا�سط  لقد توالى ظهور الأدبيات التي تدعمُ هذه المقولةَ التمدنية التقدمية الإن�سانية منذ 
القرن التا�سع ع�سر. كان الم�ست�سرق الفرن�سي »كاترمير« قد ن�سر مقدمة ابن خلدون المعنية بعلم 
»ال�سيا�سة  الخام�ص:  بيرم  محمد  كتاب  الدولة  مطبعة  في  التون�سيون  ون�سر  بباري�ص،  العمران 
التون�سي  الدين  لخير  الم�سالك  واأقوم   ،)1884( لل�ساطبي  والموافقات   ،)1883( ال�سرعية« 

)1876(. وهذه الكتب جميعاً تُعنى بالمدنية والعمران واأحوالهما.

وفي زيارات محمد عبده لتون�ص نقل هذه الأدبيات وهذا الوعي، ثم طبقه في تف�سيره للقراآن الذي 
عُرف فيما بعد بتف�سير �لمنار. ون�سر محمد ح�سين المرُ�سفي بم�سر اأي�ساً كتابه: الكلم الثمان، وهو 
يت�سمن ثمانية مفرداتٍ جديدة تتعلقُ كلُّها بتبيئة المفاهيم الأوروبية للتقدم في البيئات الإ�سلامية.

لذلك  ل  التو�سُّ جرى  وقد  الأوربي؟  النمط  على  التقدم  تحقيقُ  يمكن  كيف   : الهمُّ �سار  لقد 
الأ�سالة  على  الو�سيطة حفاظاً  الأزمنة  من  م�ستمدة  �سكلًا  اجتهادية  واأدوات  اأوروبية،  بمفاهيم 
تبيئةُ فكرة  اأمكن  ما  فاإنه  ومع ذلك،  والوافد.  بالغريب  ال�ستعانة  نتيجة  الهواج�ص  اإثارة  ولعدم 
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فكرة  اإلى  ل�ستنادها  قوي. ربما  نحوٍ  على  والأمة  للاإن�سان  العمومية  المنافع  اأو  العامة،  الم�سالح 
الم�ستبد العادل الذي ل يحتاجُ لتحقيق التقدم غير خَرْط ال�سعب في �سياقٍ واحد اإرادوي وكارزماتي. 
ثُمَّ اإنّ التقدم المبتغى ما اقترن بقيمة �لحرية، ول بقيمة �لم�ساركة �ل�سعبية الفاعلة في التنمية 
والتقدم، واإنما ارتبط بالتحرر من ال�ستعمار الخارجي. ولذلك �سرعان ما ماتت بالتدريج فكرةُ 
اأو قيمةُ الم�سالح ال�سرورية، ملحقةً اأ�سراراً كبيرةً بقيمة الحرية التي ما اأمكن ربطُها كما �سبق 

القول بقيمة اأو مقولة التقدم.

وعندما عادت »مقا�سد ال�سريعة« للظهور في اأبحاثٍ كثيرةٍ منذ ال�سبعينات من القرن الما�سي، 
العالم  عن  ا�ستقلال  وفي  والخ�سو�سية،  والأ�سالة  ال�سحوة  تيارات  �سمن  من  ذلك  كان  فقد 

الو�سيط اأولً، وعن م�ستجدات الداخل العربي والإ�سلامي ثانياً.

اإنّ ما حدث منذ ال�سبعينات من القرن الما�سي، وفي مجالتٍ عربيةٍ رئي�سيةٍ للثقافة والتمدن 
اأفدح واأخطر؛ فقد �سادت  مثل: م�سر و�سورية والعراق وتون�ص وليبيا وال�سودان والجزائر، كان 
اإ�سلامي، فقامت ثنائيةٌ في المجال ال�سلطوي وال�سيا�سي على مدى  اأنظمةٌ �سموليةٌ واجهها تمردٌ 
قتهُ بين ال�ستقرار وال�ستبداد، وبين الإ�سلام والجاهلية،  اأربعة عقودٍ، �سرذمت عالم القيمة ومزَّ

وبين العروبة والإ�سلام، وبين الدين والدولة، وبين الجمهور والنخبة.

 وان�سرف كبارُ المثقفين العرب، الذين توفي عددٌ منهم بالم�سادفة عام 2010، اإلى ا�ستحداث 
ثُنائية مزيدة في وعي �سبان الجامعات بين الحداثة والموروث. لقد اأراد المثقفون الكبار من مثل: 
محمد اأركون، ومحمد عابد الجابري، وح�سن حنفي، ون�سر حامد اأبوزيد، وح�سين مروة، وطيب 
الموروث  من  العربي  الوعي  تحرير  واأدوني�ص،  �سرابي،  وه�سام  العظم،  جلال  و�سادق  تيزيني، 

الديني والثقافي العربي والإ�سلامي.

القرن  في  الأ�سعريةُ  �سيطرت  منذ  تة  مفوَّ حياةً  يحيا  يزالُ  ما  قناعاتهم  في  الموروث  فهذا   
الخام�ص الهجري، وهو قد ت�سبب في ان�سدادٍ ثقافي وح�ساري واأخلاقي، هو الذي يحول حتى اليوم 
اأو  بوعيٍ  وا بذلك  والديمقراطية. فقوَّ الإن�سان  والتقدم وحقوق  تبيئة مفاهيم وقيم الحرية  دون 
بدون وعيٍ من قب�سة ال�ستبداد المدّعي للعلمانية والحداثة، وزادوا من ف�سامية الوعي والت�سرف 
الدونكي�سوتي  ال�سراع  يجري  بينما  كلُّه  ذلك  وحدث  ومتطرفيهم.  معتدليهم  الإ�سلاميين  لدى 
وتلاعب  الإ�سلامية،  والنتحارية  ال�سلطوية  ال�ستبدادية  بين  الهواء  طواحين  على  النتحاري 

العلاقات الدولية بهما، و�سط غياب ال�سارع والجمهور.
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ل الم�سهد الآن بعد حركات التغيير التي خمدت موجتها الأولى؛ فال�سبان الذين نزلوا  ولنتاأمَّ
الكرامة والحرية  رئي�سية:  �سعاراتٍ  اأربعين عاماً يحملون ثلاثة  اأكثر من  بعد غياب  ال�سارع  اإلى 
والعدالة، التي ينبغي تحقيقها بالتحرك ال�سلمي؛ بل اإنها ل تتحقق بدونه. وهي �سعاراتٌ ما �سبق 
اأن طُرحت من قبل بهذه ال�سيغة، وهذا النتظام، وهذه الحرارة. فهي تربطُ الكرامة والعدالة 
ي�سمّيه  اأبوحنيفة  كان  الذي  الجمهور  �ساأنُْ  هو  الذي  ال�سلمي  بالنزوع  معاً  وتربطهما  بالحرية، 
ال�سواد الأعظم. ولأنه ال�سوادُ الأعظم؛ فلا تنف�سمُ في وعيه وت�سرفه المحلياتُ عن الإ�سلام، ول 

الإ�سلامُ عن العالم. 

ولذلك، فاإنّ هذه الحركات التغييرية ت�سكّل بالوعي والت�سرف خروجاً من المرحلة الما�سية 
بعُجَرها وبُجَرِها. يزول اأُ�سامة بن لدن ويزولُ خ�سومُهُ، وينفتحُ الأُفُق على مُ�سالحةٍ مع النف�ص 
اإدارة �سوؤونه بنف�سه، ومن خلال  لتوليِّ  ومع الآخر، كما ينفتح على محاولةٍ من جانب الجمهور 
تك�سبُ  التي  الثورية،  الطليعة  زمن  اأي�ساً  ينتهي  وبذلك  المنتَخَبون.  لوه  ممثِّ ي�سعُها  التي  الآليات 
والجهل  العامية  بحجة  م�سالحهم  تدبير  تولّي  عن  النا�ص  اإق�ساء  على  قدرتها  من  �سرعيتها 
والتخلُّف والرجعية والتطرف. ويزول القهر الديني، والقهر ال�سلطوي، ونُطِلُّ على مرحلةٍ جديدةٍ، 
يكونُ على �سباننا وكهولنا خلالها العملَ على اإزالة اآثار الثُنائيات وبناء الجديد الواعد والمتقدم، 

ه اأو في مواجهته. ومع العالم وفيه، ولي�ص �سدَّ

لقد قلتُ: اإنّ المرحلة المنق�سية �سهدت اإق�ساءً لديننا من الثقافة والوعي، ومن القدرة على 
للاآخر  الإق�ساء  من  بالمزيد  ذلك  على  المت�سددون  الأُ�سوليون  وردَّ  والتطوير.  والتغيير  التجديد 

نْع �سرنقة من حول اأنفُ�سهم اأو القول بانتحارية الف�سطاطين. با�سم الإ�سلام، و�سُ

وعقل  التقليد،  اأنقا�ص  اإليه على  انتهت  ما  وهذا  والتقدير.  التفكير  م�سالكُ  تلك  كانت  لقد 
العقل عن الله. فما هو  �لرعاية لحقوق �لله:  الجماعة، الذي كان المحا�سبي ي�سميه في كتابه: 

التدبير اليومَ والآن؟

اإنّ المرحلة الجديدة ينبغي اأن ت�سهد نهو�ساً وتجديداً في الفكر الإ�سلامي، وفي تجديد طرح 
القيم القراآنية التي ت�سرذمت منظوماتُها، وغادرت رحمة القراآن وعدالته وكرامته و�سكينته وخيره 
العامّ. نحن كما قال ابن خلدون: ع�سية خَلْقٍ جديدٍ ون�ساأةٍ م�ستاأنفة. وكما كان للزمن المنق�سي 
اأ�سوليوه وراديكاليوه، فينبغي اأن يكونَ للزمن الم�ستاأنَف �سلميُّوه ونه�سويُّوه ومثقفوه وديمقراطيوه. 



www.arrabita.ma

19 القيم القراآنية وروؤية العالم: م�سارات التفكير والتدبير

  38  

القيم القراآنية وروؤية العالم: م�سارات التفكير والتدبير

الهمُّ موجود وم�سبوبٌ، اإنما ينبغي اأن تكون لهذا الهم وجوه وعيه، ووجوه تدبيره. لدينا م�سروع 
مجلة �لتاأويل للعمل على القراآن. ولدينا الإمكانيات العلمية والأخلاقية ال�سابة للنهو�ص الفكري 
والديني، ولدينا الموؤ�س�سات التي ينبغي اإعادةُ بنائها لتتمكن من القيام بالمهمات التي فوتتها طوال 

القرن المنق�سي. 

المخُرج  �لفكري  �لنهو�ض  معاً:  والتدبير  التفكير  في  كلُّها  تدخل  اإذن،  مهماتٍ،  ثلاث  هناك 
من الثُنائيات، وال�سائن للدين. و�لعمل على تجديد الموؤ�س�سات الدينية لكي تتولى المهمات التي 
ال�ساأن  لإدارة  ال�سالح،  �لحكم  �أنظمة  و�إقامة  الأُ�سوليات.  ا�ستلبتها  اأو  ال�ستبداديات،  عطلتها 
�سَو�ص  اإمكان  اأو  الدين،  وت�سيي�ص  ال�سيا�سة،  تديين  اأوهام  عن  بعيداً  النا�ص  اإليها  فيتجه  العام، 

النا�ص بالقهر والإبادات.

القراآن  الألُوهية في  فكرة  اإنّ  بالقول:  القراآن،  القيمي في  المفهوم  المبحث عن  هذا  بداأ  لقد 
والإ�سلام هي فكرةٌ قيميةٌ واأخلاقية؛ ولذلك فقد كانت المنظومة القيمية والأخلاقية هي اأبرزُ ما 
دعا الكتاب الم�سطور العالَم المنظورَ اإليه. فلتعُدْ لجتماعنا الإ�سلامي والإن�ساني �سويتُه، لتعودَ له 
اأخلاقيتُه، فيتوا�سل كما يحاول اأن يفعل الآن، مع قيم واأخلاقيات ومنظومات الإيمان والإ�سلام، 

وقيم الحرية والت�سامح والتنمية الإن�سانية في عالم الع�سر وع�سر العالم.


