




مجلة محكمة تعنى بال��شأن ال�شرعي والفكري ت�صدر عن الرابطة المحمدية للعلماء
30 درهما – ثمن الن�سخة:  2020م  �شتنبر  1442ه/  48، �صفر  العدد 

المغربية،  بالمملكة  للعلماء  المحمدية  الرابطة  عن  ت�صدر  محكمة  مجلة  الإحياء 
واقع  التي تهم  الكبرى  الق�ضايا  �أ�س�س حوار علمي ر�صين وجاد حول  �إر�ساء  وتطمح �إلى 

وم�صير �أمتنا في تفاعلها مع العالم من حولها، وذلك انطلاقا من الأهداف التالية:
 القيام بقراءة ت�أ�سي�سية م�ست�أنفة للتراث الإ�سلامي.��
 فهم التحولات والأ�سيقة و�ضرورته لفقه الن�صو�ص الثابتة وتنزيله ا��

على الواقع المتغير.
 الانفتاح الواعي على الك�سب المعرفي الإن�ساني المعا�صر بم ايعزز ر�صيد ��

�أمتن االعلمي والفكري.
 الك�شف عن جمالية الإ�سلام.��
 �إبراز الدور الروحي والح�اضري للمغرب.��
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في���ه �� تتحق���ق  وفك���ري  ����شرعي  نتا���ج  ب���كل  المجل���ة   ترح���ب 

مع اهتماماتها���. وين�س���جم  والمنهجي���ة،  والعم���ق  الأ�اصل���ة 

مقدم���ة �� ن����شرت �أو  ق���د  تك���ون  الم�سا���همات �أ لا في   ي�ر�ت�شط 

للن����شر في م���كان �آخ���ر.
يا���ت القر�آني���ة برواي���ة ور� ش���ع���ن ناف���ع.��  ينبغ���ي �ضب���ط الآ

علمي���ة �� بطريق���ة  موثق���ة  تك���ون  البح���وث �أن  في   يراع���ى 

خا����صة فيم ا���يتعل���ق بالتوثي���ق والم�ا���صدر، مع �إلحا���ق ك����شف 
الم�ا���صدر والمراج���ع والهوام� ش���في نهاي���ة البح���ث.

في �� فيها���،  المن����شورة  الم�سا���همات  ن����شر  للمجل���ة �إعا���دة   يح���ق 

كتا���ب �أو درا�س���ة م�س���تقلة.
  لاتلت���زم المجل���ة ب�إعا���دة الم�سا���همات �إلى �أ�صحابه ا���في حا���ل ��

عدم ن����شرها.
نظ���ر �أ�صحابه ا����� وجه���ة  المجل���ة  في  ال���واردة  الآراء   تعك� س���

و لاتع ر�ب�بال����ضرورة ع���ن ر�أي المجل���ة.

قواعد الن�شر  بالمجلة
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08 الإحياء                حديث 

 نظريـة المعرفـة في �سياق كوني خا�ص. ••
د. �أحمد عبادي

12 للنـقـاش                 رؤيــة 

لجائحة  •• الجيو�ستراتيجية   الأبعاد 
بمركزية  الوعي  وا�ستعادة  كورونا 

الدولة الوطنية.
د. عبد ال�سلام طويل  

حــــوار العدد                        48

فــي •• والتـرجـمة  المفـاهـيم    �أهميـة 
 النهــو�ض العلمي والح�ضاري للأمـة..
الرواية  عوالم  ارتياد  في  محاولة 

العرفانية.

مع ف�ضيلة الدكتور عبد الإله بنعرفة

80 العــدد                  ملف 

 نظرية المعرفة
بين الدين والفل�سفة والاجتماع

الإ�سال�مي.. �� المع��رفي  النظ��ام  بني��ة 
ن�س��قا. الغزالي��ة 

��. �سا�ل�مية. لإ ا المعرف���ة   ت����صورات 
ق���راءة في ال�س���ياقات والتح���ولات.

المعرفي..   �� والت�أ�صيل  الإ�سلامية  العلوم 
العلمية  النه�ضة  �إ�شكالية  في  قراءة 

ون�سقها الفكري.

الــر�ؤيـ�ة المعرفـ�ية في الفك�ر الإ�سالمي ��
المعا��صر  والت�أوي�ل المفهوم�ي المركّب في 

بن�اء البارديغ�م الح��ضاري.

وت�أ�سي�س �� للمعرفة  التوحيدي  المنهج 
الإب�ستيمولوجيا المعا�صرة.

��. . ي���ن لد ا و عي���ة  جتما لا ا م  لعل���و  ا
�ضرورة البحث عن مقاربة جديدة.

هـذا العـدد من الإحـياء 4 8

في هذا العدد
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�ش���رعي  نت���اج  ب���كل  الإحي���اء  مجل���ة  ترح���ب 
والعم���ق  الأ�صال���ة  في���ه  تتحق���ق  وفك���ري 
�أن  كم���ا  اهتماماته���ا،  م���ع  وين�س���جم  والمنهجي���ة، 
الزاوي���ة  اختي���ار  حري���ة  والباحث�ي�ن  للكت���اب 
الت���ي تنا�س���ب اهتماماته���م الفكري���ة والثقافية.

288 قـــراءات                       

"درا�سات  •• كتاب:  ق�ضايا  لأهم   عر�ض 
الت�أ�صيل  من  المقا�صدي  الفكر  في 

�إلى التنزيل"  للدكتور ح�سان �شهيد.
ذ. ح�سام لحر�ش 

316                                بطة ا لر ا   ليات فعا
حول  •• ع�شر  ال�ساد�س  الإحياء   ملتقى 

مو�ضوع: "ملاحظات حول النقد العربي 
للفكر الإ�ست�شراقي".

 ملتقى الإحياء ال�سابع ع�شر حول مو�ضوع:  ••
الجمال.. وقيم  الجلال  قيم   "توا�شج 

الجماليات". و�س�ؤال  المعا�صر  الفن 

330 جامعية             رسائل 
المالكي..  •• الفقه  في  الأ�صولي   الا�ستدلال 

الطلاق. لأحكام  ودرا�سة  جرد 
د. عبد الحميد الراقي

د. كمال الق�صيير
د. معتز الخطيب

د. �أبوبكر محمد �أحمد محمد �إبراهيم
د. �شراف �شناف

د. محمد النا�صري
د. جيلفورد جيرتز

د. عبد ال�سلام طويل

182                مالكيات     
انتقاد الجويني  ••  موقف الإمام المازري من 

والأ�شعري. مالك  للإمامين 
ذ. الحنفي المراد 

200 جماليات                   
 فن ما بعد الحداثة وجماليات التلقي. ••

د. محمد ال�شيكر

والمـقام ..  •• المنهج  في    قـراءة 
الحديث. وفرْ�ضية  القديم  �ضرورة 

د. �سعيد �ساجد الكرواني

        228 شرعية                 دراسات 
ال�ضرورية..  •• ال�شريعة  مقا�صد  في   التـوّ�سيع 

مراجعة نقدية.
د. عبد الحميد الراقي

240 وتصورات                 رؤى 
الهوية  •• �سياق  من  الت�سامح..   ق�صدية 

الح�ضاري. الفعل  �سياق  �إلى 
د. عبد الرحمان الع�ضراوي

القيم.. •• و�س�ؤال  البيئية    الفل�سفات 
والطبيعة. الإن�سان  جدلية 

د. جمال بامي

�شــارك في الملف
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حديث الإحياء

نظريـة المعرفـة
في سياق كوني خاص

من  العدد  هذا  �صدور 
ظاهرة  مع  الإحياء  مجلة 
الوخيمة،  وم�ضاعفاتها  �آثارها  م�سّت 
عبر  الإن�ساني  الوجود  مناحي  مختلف 
كورونا  بجائحة  الأمر  ويتعلق  العالم؛ 
�أزمات عالمية �شاملة  وما نتج عنها من 
تتمخ�ض،  تفاعلاتها  زالت  لا  ومركبة 
وتداعياتها تتطور بت�صاعد وا�ستمرار. 
للنقا�ش«  »ر�ؤية  زاوية  حاولت  ما  وهو 
وم�آلاته  �أبعاده  �أهم  تناول  العدد  لهذا 
خا�ص،  ب�شكل  م�شددة،  الا�سترتيجية، 
مواجهة  في  الدولة  دور  مركزية  على 

هذه الجائحة. 
�إعادة  فر�ضت  قد  الجائحة  هذه  ولأن 
الاجتماعية  القيم  نظام  في  النظر 
الإن�ساني  للوجود  والموجهة  الحاكمة 
بع�ض  لها  يعيد  ب�شكل  العالم،  هذا  في 
بعدما  ودافعيتها؛  وفاعليتها،  توازنها 
ثانوية  فرعية  قيم  وجارت  هيمنت 
راجحة  ت�أ�سي�سية  قيم  على  مرجوحة، 
رجحانا بينا، ولأن قيمة العلم والمعرفة 
الت�أ�سي�سية  القيم  هذه  �صدارة  في  تعد 
النظر  تجديد  ارت�أينا  فقد  الحاكمة، 
بعدها  في  �سواء  المعرفة«  »نظرية  في 

يتزامن

د. �أحمد عبادي
الأمين العام للرابطة المحمدية للعلماء 
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حديث الإحياء

الحديث  بعدها  في  �أو  الت�أ�سي�سي،  الكلا�سيكي 
وم�صادرها،  �إمكانها،  حيث  من  الم�ست�أنف؛ 
و�أدوارها،  تح�صيلها،  ومنهجية  وطبيعتها، 

وحدودها.
ب�إ�شكالية  الوثيقة  الوظيفية  �صلتها  في  وذلك 
ال�شامل؛  بمفهومها  للأمة  الح�ضارية  النه�ضة 
�إ�شكالية  قراءة  �إعادة  �إلى  الدعوة  حيث جرت 
من  الإ�سلامي،  العالم  في  العلمية  النه�ضة 
هذه  ودور  بالح�ضارة،  العلوم  علاقة  منظور 

التعليم،  �صناعة  في  الأخيرة 
�إنتاجها  في  التعليم  و�إ�سهام 
جرى  مثلما  الح�ضارة(،  )�أي 
العلمية  الفعالية  بين  الربط 
بين  و  الترجمة،  خلال  من 
الفعالية العمرانية؛ من منطلق 
من  �صاحبه  وما  العمران  �أن 
في  جديد،  ح�ضاري  نمط 
كان  وحوا�ضره،  الإ�سلام  مدن 
الترجمة،  عملية  على  باعثا 
الإ�سلام  في  المعرفة  �أن  عِلْماً 

�أن تقوم بمعزل عن وجود بنى تحتية  لا يمكن 
والاقت�صاد،  الاجتماع  في  مو�ضوعية،  و�شروط 
كما في ال�سيا�سة و نظام التعليم. وهو ما يف�سر 
تراجعاً  �أو  وازدهاراً،  ن��شأة  ترتبط،  العلوم  �أن 
وانكما�شا، بمحيطها الفكري العام، وبمقومات 
تُ�سْنِد  وتعليمية  و�سيا�سية  اجتماعية  و�شروط 

عملية الإنتاج العلمي.
وح�ضاري  اجتماعي  تغيير  ت�صور  يمكن  فلا 
العلمية  فالنه�ضات  علمية،  نه�ضة  دون 

معرفية  و�أ�صول  �أ�س�س  دون  تحققها   لايمكن 
على  الت�أكيد  �أهمية  ت�أتي  هنا  ومن  را�سخة. 
بناء  ومناهج  التفكير  طرق  �إ�صلاح  حيوية 
تجاوز  في  حا�سمة  �أهمية  من  لها،  لما  العلوم، 
الفاعلية  وتعزيز  الراهنة،  الح�ضارية  الأزمة 

للأمة. التاريخية 
المحورية  بالمكانة  ووعيا  ال�سياق،  هذا  وفي 
التي تحتلها القيم، ويحتلها الدين في النظام 
المعرفي الإ�سلامي، فقد جرت محاولات جادة 
ما  وا�ستخلا�ص  لا�ستنطاق 
»منهجية  بـ  عليه  ا�صطلح 
باعتبارها  المعرفية«  القر�آن 
لنا  يقدمه  الذي  المنهاج 
�صورة  في  المجيد  القر�آن 
وقوانين،  و�سنن،  محددات، 
معيارية  و�أطر  وت�صورات، 
من  ا�ستنباطها  يمكن  هادية، 
الكون  و�آيات  �آياته،  ا�ستقراء 
الذي تنزل لهداية الخلق وهم 
ي�سعون ويتدافعون في مناكبه. 
الجمع  �ضرورة  ا�ستدعى  الذي  الأمر  وهو 
من  به  الموحى  الن�ص  قراءة  القراءتين؛  بين 
الوجود  وقراءة  قدير،  حكيم،  عليم،  لدن 
لبناء  �سعيا  تجلياته،  بمختلف  المادي  الطبيعي 
معا  منهما  وم�ستلهمة  م�شتقة  معرفية  نظرية 

بكيفية جدلية.
علما �أن عملية الجمع بين القراءتين تمثل �أهم 
��شأنها  من  التي  والمعرفية  المنهجية  الخطوات 
محددات  بقية  عن  الك�شف  في  ت�سعفنا  �أن 

فرضت جائحة 
كورونا إعادة النظر 
في منظومة القيم 
الحاكمة للوجود 
الإنساني بشكل 
يعيد لها بعض 

توازنها وفاعليتها.
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حديث الإحياء

�أن  ��شأنها  من  كما  القر�آنية،  المنهجية  ومعالم 
ت�سعفنا في بلورة البراديغم المعبر عن روحها. 
يتبلور  �أن  بعد  البراديغم،  �أن  كذلك؛  وعلما 
�أن  ولا  ينمو  �أن  يمكن  لا  ملامحه،  وتت�شكل 
والا�ستيعاب  الفهم  عبر  �إلا  يُنْتِج،  �أو  يتطور 
وتفاعلات  ومكوناته،  الواقع  لتفا�صيل  العميق 
التاريخ  وحركية  ودينامياته،  المجتمع 

وفل�سفته، وروح الن�ص ومقا�صده.
�إليه  خل�صت  ما  وفق  الدين،  �أن  ذلك 

العدد،  هذا  ملف  درا�سات 
الناظم  بمثابة  يعتبر 
وي�ؤطر  يوجه  الذي  المحوري 
للتفاعلات  معنى  ويعطي 
لمكونات  ال�سو�سيوتاريخية 
يت�شكل  الذي  البراديغم 
 ، لمجتمع ا   /   ن ن�سا لإ ا     ؛ من
 ، لطبيعة ا     /       ب ا لتر ا و
والزمن  /  التاريخ،  وذلك 
عبر  وتمثله  تلقيه  خلال  من 
»الإب�صار«  �أولاهما:  عمليتين، 

الب�صر / الإب�صار،  فعل  �إلى  تحيل  )التي 
»الا�ستب�صار«  وثانيتهما:  والعقل / التعقل(، 

)التي تحيل �إلى فعل الب�صيرة(. 
ولعلها الحقيقة التي جعلت »جيلفورد جيرتز«  
في  ترجمتها  تجدون  التي  درا�سته  في  ي�شدد، 
ب�أهمية  الوعي  العدد، على �ضرورة  ملف هذا 
التحول  عوامل  من  عاملا  باعتباره  الدين 
الاجتماعي، ولي�س مجرّد عائق لهذا التحول.

الذي  العدد،  هذا  ملف  تمحور  فقد  ثم،  ومن 

»نظرية  حول:  م�ضامينه،  بع�ض  �إلى  �ألمحنا 
والاجتماع«.  والفل�سفة  الدين  بين  المعرفة 
كمال  الدكتور  من  كل  فيه  �أ�سهم  وقد 
النظام  »بنية  بعنوان:  بدرا�سة  الق�صير 
والدكتور  ن�سقا«.  الغزالية  الإ�سلامي:  المعرفي 
»العلوم  حول:  ببحث  �إبراهيم  محمد  �أبو بكر 
في  قراءة  المعرفي..  والت�أ�صيل  الإ�سلامية 
الفكري«.  ون�سقها  العلمية  النه�ضة  �إ�شكالية 
بعنوان:  بدرا�سة  �شناف  �شراف  والدكتور 
الفكر  في  المعرفية  »الر�ؤية 
والت�أويل  المعا�صر   الإ�سلامي 
بناء  في  المركّب  المفهومي 
الح�ضاري«.  البارديغم 
النا�صري  محمد  والدكتور 
تر�صد  �أن  حاولت  بدرا�سة 
التوحيدي  »المنهج  معالم 
من  انطلاقا  للمعرفة«، 
الإ�سلامي  المفكر  اجتهادات 
العلواني.  جابر  طه  الراحل 
الدكتور  م�ساهمة  �إلى  لن�صل 
»ت�صورات  مو�ضوع:  حول  الخطيب  معتز 
ال�سياقات  في  قراءة  الإ�سلامية:  المعرفة 
جيرتز  جيلفورد  والأنثربولوجي  والتحولات«. 
والدين..  الاجتماعية  »العلوم  حول:  بن�ص 
ترجمه  جديدة«،  مقاربة  عن  البحث  �ضرورة 

رئي�س التحرير عبد ال�سلام طويل.
مالكيات فلم يبتعد كثيرا عن محور  �أما ركن 
بها  �أ�سهم  درا�سة  خلال  من  المعرفة  نظرية 
الإمام  »موقف  حول  مراد  الحنفي  الأ�ستاذ 

نظرا لأن قيمة 
العلم والمعرفة 
تعد في صدارة 

القيم التأسيسية، 
فقد ارتأينا 

تجديد النظر في 
"نظرية المعرفة".



11    العدد  48   

حديث الإحياء

للإمامين  الجويني  انتقاد  من  المازري 
�شرعية  درا�سات  وفي  والأ�شعري«.  مالك 
مراجعة  الراقي  الحميد  عبد  الدكتور  قدم 
المقا�صد  في  »التّو�سيع  م�س�ألة  حول  نقدية 

ال�ضرورية«.
»ر�ؤى  ركن  في  الأعزاء  القراء  �سيجد  كما 
الأولى  �ضافيتين؛  درا�ستين  وت�صورات«، 
الهوية،  �سياق  من  الت�سامح؛  »ق�صدية  حول 
عبد  للدكتور  الح�ضاري«،  الفعل  �سياق  �إلى 

الع�ضراوي،  الرحمان 
جمال  للدكتور  والثانية 
»الفل�سفات  فيها  تناول  بامي 
جدلية  القيم:  و�س�ؤال  البيئية 

والطبيعة«. الإن�سان 
الإ�شارة  �سلفت  وكما 
للنقا�ش«  »ر�ؤية  ف�إن 
»الأبعاد  مو�ضوع  تناولت 
لجائحة  الجيو�ستراتيجية 
الوعي  وا�ستعادة  كورونا 
للدكتور  الدولة«  بمركزية 
كما  طويل،  ال�سلام  عبد 

حفظه  �أجراه  �شامل  بحوار  العدد  اغتنى 
الله، مع الروائي العرفاني الدكتور عبد الاله 
بنعرفة بعنوان: »�أهمية المفاهيم والترجمة في 
محاولة  للأمة.  والح�ضاري  العلمي  النهو�ض 

في ارتياد عوالم الرواية العرفانية«.
الأعزاء،  القراء  ندعو  »جماليات«  ركن  وفي 
لقراءة درا�ستين؛ الأولى للدكتور محمد ال�شيكر 
حول مو�ضوع: »فن ما بعد الحداثة وجماليات 

�ساجد  �سعيد  للدكتور  والثانية  التلقي«، 
والمقام..  المنهج  في  »قراءة  بعنوان:  الكرواني 

�ضرورة القديم وفرْ�ضية الحديث«.
القراء  �سيجد  »متابعات«  ركن  و�ضمن 
كتاب:  ق�ضايا   لأهم  عر�ضا  الأعزاء، 
الت�أ�صيل  من  المقا�صدي  الفكر  في  »درا�سات 
�إلى التنزيل« للدكتور ح�سان �شهيد،  �أنجزه 
الأ�ستاذ  للإحياء،  البحثية  بالوحدة  الباحث 
تقريرين  �إلى  بالإ�ضافة  لحر�ش.  ح�سام 
الباحث  �إنجاز  من  مف�صلين 
الأ�ستاذ  نف�سها،  بالوحدة 
حول  الأول  رابح؛   خالد 
ال�ساد�س  الإحياء  ملتقى 
حول  »ملاحظات  ع�شر: 
للفكر  العربي  النقد 
والثاني  الإ�ست�شراقي«، 
الإحياء  ملتقى  حول 
قيم  »توا�شج  ع�شر:  ال�سابع 
الجمال..  وقيم  الجلال 
و��سؤال  المعا�صر  الفن 

الجماليات«.
ت�ضمن  فقد  جامعية«  »ر�سائل  ركن  في   �أما 
الدكتوراه،  �أطروحة  حول  تقريرا  العدد 
مو�ضوع:  حول  الراقي،  الحميد  عبد  للأ�ستاذ 
المالكي..  الفقه  في  الأ�صولي  »الا�ستدلال 

جرد ودرا�سة لأحكام الطلاق«. 
�أتمنى لقرائنا الأعزاء، �إبحارا مفيدا وممتعا، 
من  والأربعين،  الثامن  العدد  هذا  طوايا  في 

»الإحياء«.. مجلتهم 

يعتبر الدين بمثابة 
الناظم الذي يعطي 

معنى للتفاعلات 
السوسيوتاريخية 

لمكونات البراديغم 
الذي يتشكل 

من؛ المجتمع، 
والطبيعة، والتاريخ.
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الأبعاد الجيوستراتيجية لجائحة كورونا 
واستعادة الوعي بمركزية الدولة الوطنية

على �سبيل التقديم:
الدرا�سة،  هذه  تن�صب 
الدلالة  من  وا�ضح  هو  كما 
محورين  على  لمو�ضوعها،  الظاهرة 
�أتناول  �سوف  الأول  المحور  �أ�سا�سيين: 
الجيو�سيتراتيجية  الأبعاد  �أهم  فيه 
�آثاره  م�ستوى  على  كورونا؛  لجائحة 
الدولية  القوى  موازين  على  المحتملة 
نف�سه،  المعولم  الدولي  النظام  وطبيعة 
اعتماد  وثيرة  ت�سريع  م�ستوى  وعلى 
وتفعيل الحكومات الالكترونية والتجارة 
بعد،  والتعليم عن  والعمل  الالكترونية، 
كمق�صد  العامة  ال�صحة  على  حفاظا 

الحياة  ا�ستمرار  لكفالة  كلي  �إن�ساني 
الإن�سانية والحياة الاقت�صادية على حد 
من  ذلك  عن  يترتب  �سوف  وما  �سواء، 
واندثار  العمل،  طبيعة  في  عميق  تحول 

الكثير من المهن والوظائف.
و�إع�ادة الاعتب�ار للاقت��صاد الحقيق�ي 
الحيوي�ة  للحاجي�ات  الم�س�تجيب 
لتحقي�ق  ال�س�عي  خالل  م�ن  للنا�س�، 
الاكتف�اء الذات�ي الوطن�ي؛ في مج�الات 
ال�صح�ي،  والأم�ن  الغذائ�ي،  الأم�ن 
ي�س�تلزمه،  وم�ا  التكنولوج�ي  والأم�ن 
كل ذل�ك، م�ن عناي�ة خا��صة بالبح�ث 
التعليم�ي  بالنظ�ام  والنهو�ض�  العلم�ي 

�سوف 

د. عبد ال�سلام طويل
�أ�ستاذ القانون العام بكلية الحقوق/جامعة عبد المالك ال�سعدي بتطوان 
رئي�س وحدة بحثية بالرابطة المحمدية للعلماء، ورئي�س تحرير مجلتها الإحياء
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م�س�توياته.   بمختل�ف 
للعوامل  فيه  �أعر�ض  �سوف  الثاني  والمحور 
الدولة  دور  مركزية  فر�ضت  التي  المو�ضوعية 
تقاع�ست  بعدما  الجائحة  هذه  مواجهة  في 
مختلف المنظمات الدولية، وال�شركات المتعدية 
الجن�سيات، والم�ؤ�س�سات ما فوق وطنية، في الرد 

على هذه الجائحة. 
�أن المفارقات  �أبرز، بوجه خا�ص، كيف  و�سوف 
العالمي وبنية  والتناق�ضات التي طبعت النظام 
قبل  المعولم  النيوليبرالي  الر�أ�سمالي  النظام 
على  �إلا  الأخيرة  هذه  تعمل  الجائحة، لم  هذه 
الق�صوى.  �إلى حدودها  بها  والذهاب  تعميقها 
القاتلة لهذا الفيرو�س  الآثار  و�أن عولمة  خا�صة 
قد عجلت بو�ضع حد لديناميات العولمة ولو �إلى 
الجائحة  هذه  �أن  كيف  �أبرز  �سوف  كما  حين. 
ا�ستثنائية  و�سانحة  تاريخيا  �شرطا  �شكلت 
الدولي  النظام  فل�سفة  في  النظر  لإعادة 
�أفق  المتوح�شة، في  النيوليبرالية  والإيديولوجيا 
البحث عن نموذج وطني وعالمي �أكثر �إن�سانية، 
ت�شبعا  و�أكثر  ت�ضامنا،  و�أكثر  عدالة،  و�أكثر 
للكرامة  الكافلة  الأخلاقية  والمعايير  بالقيم 
الخطاطة  من  انطلاقا  وذلك  الإن�سانية. 

التالية:
على �سبيل التقديم

�أهم الأبعاد الجيو�ستراتيجية  المحور الأول: 
لجائحة كورونا.

�أولا: �أهم �آثار جائحة كورونا ودورها في ك�شف 
مفارقات وتناق�ضات النظام الدولي.

ثانيا: جائحة كورونا ودورها في �إعادة ت�شكيل 
موازين القوى الدولية.

النيوليبرالية  العولمة  الثاني:  المحور 
وا�ستعادة الوعي بمركزية الدولة.

العولمة  منطق  تتحدى  كورونا  جائحة  �أولا: 
النيوليبرالي.

�أزمة العولمة النيوليبرالية والحاجة �إلى  ثانيا: 
الدولة.

على �سبيل الختم

د  بعا لأ ا       هم    �أ    : ل و لأ ا       ر لمحو ا
الجيو�ستراتيجية لجائحة كورونا

حكم  الذي  الظاهر،  المفاجئة  عن�صر  رغم 
هناك  �أن  �إلا  الفيرو�س،  هذا  وانت�شار  بروز 
تم  حيث  توقعه؛  على  مو�ضوعية  م�ؤ�شرات 
2009، عن حالات  الإعلان انطلاقا من �سنة 
على  مرات  خم�س  العامة  ال�صحة  طوارئ 
�إنفلونزا  جائحة  من  بداية  عالمي؛  نطاق 
الأطفال  و�شلل   ،2009 عام  الخنازير 
عام  �إفريقيا  غرب  في  و�إيبولا   ،2014 عام 
 ،2015 عام  زيكا  فيرو�س  واندلاع   ،2014

الكونغو  جمهورية  في  �إيبولا  لاجتياح   و�صولا 
خبراء  ر�صد  وقد   .2019 في  الديمقراطية 
انت�شار   1483 العالمية حدوث  منظمة ال�صحة 

وبائي في 172 دولة بين 2011 و2018.
تلك  �أن  المنظمة  اعتبرت  ذلك  �إثر  وعلى 
حقبة  على  م�ؤ�شرات  بمثابة  تعد  الحوادث 
والانت�شار  الت�أثير  �شديدة  الأوبئة  من  جديدة 
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عالمية  بيولوجية  كارثة  من  وحذرت  ال�سريع. 
�إلى   50 بين  ما  وفاة  عن  ت�سفر  �أن  ��شأنها  من 
ي�صل  ما  على  والإجهاز  �شخ�ص،  مليون   80

مع  العالمي،  الاقت�صاد  من  المائة  في   5 �إلى 
من  ذلك  عن  يترتب  �سوف  ما 
ا�ستقرار  وعدم  ا�ضطراب 
مدى  فعلى  واجتماعي.  �سيا�سي 
وبرنامج  �سنة،  وع�شرين  خم�س 
يحذر  للتنمية  المتحدة  الأمم 
تحذق  �أم�ست  التي  المخاطر  من 
بالحياة الإن�سانية، وبوجه خا�ص 
المخاطر ال�صحية. ومع ذلك ظل 
والتهديدات  المخاطر  التفكير في 
الإن�ساني  الوجود  تواجه  التي 

مرتهنا بالمنطق الأمني]]].  

في  ودورها  كورونا  جائحة  �آثار  �أهم  �أولا: 
ك�شف مفارقات وتناق�ضات النظام الدولي

متعددة  مركبة  �أزمة  كورونا  جائحة  تمثل 
واقت�صادية،  بيولوجية،  �أزمة  فهي  الأبعاد؛ 
�أزمة  كونها  عن  ف�ضلا  ووجودية،  وح�ضارية، 
لم  الجائحة  هذه  �أن  غير  �أنثربولوجية]]]. 
ت�أزيم عالم  لتعمل على  نرى،  �سوف  كما  تحل، 
والرخاء  والعدالة  والأمن  بال�سلم  ينعم  كان 
اختلال  لتكري�س  حلت  و�إنما  والا�ستقرار؛ 
مثلما  برمته،  الدولي  النظام  بنية  طال  عميق 
معا؛  والعمران  والمجتمع  الطبيعة  مجال  طال 
فمن مظاهر �أزمة الو�ضع الدولي كما ر�صدتها 
نهاية  الجائحة؛  قبل  ال�صلة،  ذات  الأدبيات 

التفوق الغربي، وارتفاع التفاوتات الاجتماعية، 
البيئية،  والأزمة  الاقت�صادي،  الأمن  وانعدام 

وغياب الثوابت المعيارية.
قبل  يترقب  كان  الإن�ساني  المجتمع  �أن  ذلك 
كانت  م�آ�سي  حلول  الجائحة 
فالأزمة  فاقعة؛  م�ؤ�شراتها 
�إلى  و�صلت  التي  الإيكولوجية 
كانت  المناخية  الكارثة  م�ستوى 
كويكبنا  تجعل  �أن  و�شك  على 
للحياة.كما  �صالح  غير  الأر�ضي 
والتكنولوجي  العلمي  التطور  �أن 
ال�صناعي  الذكاء  خلال  من 
العمال  ملايين  بت�شريد  يهدد 
في  وظائفهم.  من  وحرمانهم 
تركيز  فيه  بلغ  الذي  الوقت 
الثروة م�ستويات قابلة للانفجار، 
لدرجة �أن 1 % من �سكان العالم يملكون �أكثر 

من الثروة التي يحوزها 99 % الباقين. 
طارئا  �أمرا  تعد  لم  الأزمة  �أن  الخطورة  ووجه 
العالمي  الاقت�صاد  تطور  م�سار  في  وعار�ضا 
والاقت�صاد الأوروبي، بل �أ�صبحت بمثابة البنية 
عدد  بلغ   2016 �سنة  ففي  معا؛  لهما  المحددة 
وارتفع  120 مليون فقير،  �إلى  ب�أوروبا  الفقراء 
الأورو،  %10.1 في منطقة  �إلى  البطالة  معدل 
�أثناء  �أما   .20.7%[[[ �إلى  و�صل  ال�شباب  ولدى 
ت�ستفحل  ف�سوف  مبا�شرة  وبعدها  الجائحة 

الأزمة �أكثر. 
بين  الانق�سامات  عمقت  التي  الأزمة  وهي 
الإحباط  م�شاعر  وبعثت  والجنوب،  ال�شمال 

هناك مخاوف 
جدية من أن تغدوا 

الأزمة أثناء هذه 
الجائحة وبعدها 

أزمة جيوسياسية 
وجيواقتصادية 

مضاعفة ومركبة 
وممتدة.
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والا�ستياء، وغذت النزوعات ال�شعوبية اليمينية 
المتطرفة، ليبدو كما لو �أن القوى الغربية ب�صدد 
والإ�صلاح  النه�ضة  الارتداد عن كل مكت�سبات 
دعت  طالما  التي  والقيم  والحداثة،  والتنوير 
وديمقراطية،  وعقلانية  �إن�سانية،  من  �إليها 

وحقوق الإن�سان و حريات عامة. 
فرغم �أن التحدي الوجودي الذي 
ترتب  وما  الفيرو�س؛  هذا  مثله 
وانعكا�سات  مخاطر  من  عنه 
و�سيا�سية،  اقت�صادية، 
واجتماعية، ونف�سية ج�سيمة جعل 
المراقبين والمحللين، بمختلف  جل 
يذهبون  الأكاديمية،  خلفياتهم 
�إلى �أن هذه الجائحة �سوف ت�ؤذن 
لا  �أنه  �إلا  جديد،  عالم  بت�شكل 
القدرة  يزعم  �أن  بمقدوره  �أحد 
لهذا  الدقيقة  الملامح  ر�سم  على 
الدولية  الحياة  وطبيعة  العالم 

التي �سوف تتخلق في كنفه، بعد ال�سيطرة على 
هذا "الوباء العولمي" الذي يعد لحد الآن بمثابة 
 Pour l’instant, le( الوحيد  الإ�ستراتيجي 
لا  كما  ؛   ).seul stratège, c’est le virus

الدولية  القوى  موازين  تحديد  بمقدوره  �أحد 
التي �سوف تترتب عليه]]].

ويخ�شون  اقت�صاديون  محللون  يتوقع  فبينما 
الانهيار  من  وقعا  �أ�شد  اقت�صادي  انهيار  من 
العظيم لعام 1929، وما ترتب عنه من �إغلاق 
لأبواب �آلاف ال�شركات، ومن تقلي�ص وانكما�ش 
تاريخي حاد ومفاجئ في الن�شاط الاقت�صادي 

الحادة  التقلبات  وثيرة  ارتفاع  و  والأ�سواق، 
العالم  ي�شهدها  لم  التي  المالية  الأ�سواق  في 
على  عارمة  ركود  وموجة  الكبير،  الك�ساد  منذ 
المدى الق�صير، حيث كادت عجلة الاقت�صاد �أن 
مع  ال�صحي،  الحجر  تعميم  بفعل  كليا  تتوقف 
ما ترتب عن ذلك من حرمان ع�شرات الملايين 
وظائفهم  من  العاملين  من 
م�صيرهم  لمواجهة  بهم  والزج 
دونما حماية ولا مورد، وفقدان 
للمزيد  الو�سطى  الطبقة 
وو�ضعها  المالية  قدرتها  من 
الاجتماعي، يذهب �آخرون �إلى 
تنتهي  �أن  ما  �أن هذه الجائحة 
حتى  تطلق دينامية اقت�صادية 
ما  تعو�ض  �أن  ��شأنها  من  قوية 
من  العالمي  الاقت�صاد  تكبده 
مكانة  وتعزز  فادحة،  خ�سائر 

الطبقة الو�سطى.
الناجمة عن  الأزمة  �أن  البع�ض  يعتقد  وبينما 
هذه الكارثة �سوف تحث النخب العالمية على 
و�سيا�ساتها  خططها  بين  التن�سيق  من  مزيد 
�آخر  اتجاه  يرى  العالمية،  وا�ستراتيجياتها 
حدة  با�شتداد  ي�ؤذن  �سوف  الأزمة  انتهاء  �أن 
لل�سيطرة  م�سبوق،  غير  ب�شكل  التناف�س، 
عن  الارتداد  وربما  العالمية،  الأ�سواق  على 
للاندماج  كونية  دينامية  باعتبارها  العولمة 
والانكفاء،  المتبادل،  والاعتماد  والانفتاح 
الوطنية وهو ما  بدلا من ذلك، على الحدود 
ال�شعبوية  للحركات  المتنامي  ال�صعود  يعززه 

لم تحل الجائحة، 
لتعمل على تأزيم 

عالم كان ينعم بالسلم 
والأمن والاستقرار؛ 
وإنما حلت لتكريس 

اختلال عميق 
طال بنية النظام 

الدولي برمته.
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المتع�صبة.  والقومية 
تزايدت  فقد  ال�سيا�سي،  الم�ستوى  على  �أما 
النزوع  كورونا  جائحة  تغذي  �أن  من  المخاوف 
العن�صرية  ال�شعبوية  الإيديولوجيات  لانفلات 
تغري  �أن  ومن  عقالها،  من  والمتع�صبة 
الديمقراطي  بالارتداد والتراجع عن الاختيار 
في  الدولي  المجتمع  حققها  التي  والمكت�سبات 

مجال حقوق الإن�سان والحريات 
عامل  ا�ستغلال  وكذا  العامة. 
لفر�ض  الوباء  من  الخوف 
المزيد من الحواجز و�ضبط �أمن 

الحدود، ومنع الهجرة]]].
الأزمة/الكارثة  ك�شفت  لقد 
مدى  عن  تفجرها  لحظة 
الذي  الأخلاقي  والعوار  الت�أزم 
النيوليبرالية،  المنظومة  طال 
ال�شهير  ال�شعار  تحول  حيث 

يعمل"  دعه  يمر،  "دعه  �سميث  لآدام 
 )Laissez passer,  Laissez  faire (
بالغة  �شحنة  ي�ستبطن  �شعار  �إلى 
بيتك"  في  ومت  بيتك،  في  "ابق  الم�أ�ساوية: 
  ،)rester chez sois, mourir chez soi(
والتعاون  الدولية  العلاقات  منظومة  طال  كما 
الدولي الذي �أظهر عجزا ملحوظا في مواجهة 
تكرار  من  الرغم  على  الراهنة،  الكارثة 
الحديث عن �أهمية العمل الم�شترك لتجاوزها.

الولايات  على  خا�ص،  بوجه  ي�سري،  ما  وهو 
دورها  عن  تخلت  التي  الأمريكية  المتحدة 
تكييف  في  بالإ�سهام  تهتم  تعد  ولم  القيادي، 

ال�سابق  في  كانت  كما  الدولية  الأزمات  و�إدارة 
�إنفاقها  خلال  من  الأولى  القوة  كونها  رغم 
على  الع�سكرية  الميزانية  من   50% من  لأكثر 

م�ستوى العالم. 
وهو ما �أدى �إلى ت�ضا�ؤل �أهداف و�أدوار ال�سيا�سة 
الخارجية تدريجيا، منذ رئا�سة "باراك �أوباما" 
)Barack Obama(، وهو ما تج�سد في عدم 
للولايات  الهيكلي  الالتزام 
التزاماتها  من  وتحللها  المتحدة 
لمختلف  حل  عن  للبحث  الدولية 
وال�شرق  �أوروبا  في  الأزمات 
على  التركيز  بدعوى  الأو�سط، 

�آ�سيا. 
ب�صعوبة  ن�سلم  يجعلنا  ما  وهو 
ال�سيا�سة  بم�ستقبل  التكهن 
التي  الأمريكية  الخارجية 
العزلة  منحى  تنحوا  �أم�ست 
�أن  الإ�ستراتيجية؛ بحيث لم يحدث منذ عقود 
الا�ستقرار  عدم  من  القدر  بهذا  العالم  ظهر 
التوقع  وعدم  الوجهة  وا�ضطراب  والغمو�ض 
حتى قبل الجائحة؛ لدرجة �أن مقولة "المفاجئة 
 )surprise stratégique( الإ�ستراتيجية" 
�أ�سا�س  بمثابة  �صارخة،  مفارقة  في  �أم�ست، 

النظام الدولي]]].
بزعامة  الكبرى  الدولية  القوى  �أمعنت  لقد 
م�س�ؤولياتها  تحمل  عدم  في  المتحدة  الولايات 
الأدبيات  جعل  ما  وهو  والأخلاقية،  التاريخية 
اللا�أخلاقية  الأبعاد  عن  تك�شف  ال�صلة  ذات 
لدى  البنيوي  والنزوع  الأمريكية،  لل�سيا�سة 

تمثل جائحة كورونا 
أزمة مركبة متعددة 
الأبعاد؛ فهي أزمة 

بيولوجية، واقتصادية، 
وحضارية، ووجودية، 
فضلا عن كونها أزمة 

أنثربولوجية.
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الإ�ستراتيجي  للغياب  عموما  الغربيين 
 )l’abstentionnisme de stratégie(
يخترق  الذي  العنف  مواجهة  في  والا�ستقالة 
 voir de démission, face aux( العالم 
تكر�س في  ما  violences du monde(. وهو 

مرحلة الجائحة.
الاقت�صادية  الأزمة  ظل  في  المفارقة،  ووجه 
�أن  المتطرف،  اليمين  تيارات  وت�صاعد 
الأجانب  وكراهية  ومعادة  العن�صرية  م�شاعر 
والمهاجرين واللاجئين قد ازدادت وا�ستفحلت 

بالعجز  ال�شعور  ا�ستفحال  قدر 
لدى الغربيين عموما.

القوة  بمقدور  يعد  لم  بحيث 
الع�سكرية ولا القانون ولا القيم 
على  حركتهم  وتوجه  تقود  �أن 
مواجهة  في  الدولي  الم�ستوى 
مفعول اللامبالاة التي تكر�سها 
مقابل  الاقت�صادية،  العولمة 
ال�سيا�سية  الهدم  قوى  تنامي 

والإ�ستراتيجية]]].
التي  الفتاكة،  الجائحة  هذه  ك�شفت  ما  وبقدر 
مدى  تمييز،  دونما  الجميع  تهديدها  طال 
دوله  وافتقار مختلف  الإن�ساني  المجتمع  حاجة 
وت�ضامنية  وناجعة  مت�سقة  عالمية  ل�سيا�سة 
لا  كدنا  ما  بقدر  المخاطر،  مختلف  لمواجهة 
للرد الجماعي  دوليةٍ م�شتركة،  �أي جهودٍ  نرى 
ال�صعيد  الوباء على  انت�شار هذا  على مخاطر 
النقي�ض من ذلك،وفي  على  ر�أينا،  بل  العالمي. 
وباء  فجر  كيف  �صادمة،  �أخلاقية  مفارقة 

بعمليات  واتهامات  ت�صريحات  حرب  كورونا 
طبية،  ومواد  معدات  على  و�سطو  قر�صنة 
دول  و�إنما  �إجرامية  ع�صابات  لي�سوا  �أبطالها 
العالم  �إلى  تنتمي  �أنها  يفتر�ض  وحكومات 

المتح�ضر]]]. 
الخا�صة  والمبادرات  الدعوات  بع�ض  رغم 
ببع�ض الدول وبع�ض الزعماء؛ �سواء لاعتبارات 
هذا  انت�شار  في  الت�سبب  تهمة  لرد  �سيا�سية 
ال�صراع  �سياق  في  العالم  م�ستوى  على  الوباء 
ال��شأن  هو  كما  العالمية  الزعامة  على  الدولي 
بالن�سبة للقيادة ال�صينية التي 
دولية  ت�ضامن  حملة  �أطلقت 
�أو  الدولي.  نفوذها  بها  تعزز 
ودينية  ح�ضارية  لاعتبارات 
بالم�شترك  ت�ؤمن  مبدئية 
الإفريقي  والم�صير  الإن�ساني 
المبادرة  غرار  على  الم�شترك، 
المغربي  العاهل  وجهها  التي 
محمد  الملك  الجلالة  �صاحب 
�إفريقيا،  ر�ؤ�ساء  �إلى  ال�ساد�س 
مواكبة  بهدف  عملياتي  �إطار  �إر�ساء  �أجل  من 
البلدان الإفريقية في مختلف مراحل تدبيرها 
ت�سمح  والتي   ،)19 )كوفيد  كورونا  لجائحة 
بتقا�سم التجارب والممار�سات الجيدة لمواجهة 
الت�أثيرات ال�صحية والاقت�صادية والاجتماعية 

للجائحة.
 وهو ما ترجمه المغرب �إلى برنامج م�ساعدات 
�إفريقية  دولة  ع�شر  لخم�سة  متكامل  دولية 
بها  التي تجمعنا  ال�شقيقة موريتانيا  بداية من 

الأزمة الإيكولوجية 
التي وصلت إلى مستوى 
الكارثة المناخية كانت 

على وشك أن تجعل 
كويكبنا الأرضي غير 

صالح للحياة.
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والإفريقية  الإ�سلامية  الانتماء  دوائر  مختلف 
الت�ضامنية  الم�ساعدة  هذه  وتتكون  والعربية. 
�ألف غطاء  8 ملايين كمامة و900  من حوالي 
 30 على  زيادة  طبية،  �سترة  �ألف  و60  للر�أ�س 
�ألف لتر من المطهرات الكحولية و75 �ألف علبة 

من "كلوروكين" و15 �ألفا من "�أزيترومي�سين".
 بحيث جهدت كل دولة، ح�سب ما توافر لديها 
من موارد و�إمكانات، واعتمادا على منظومتها 

على  للرد  الخا�صة  ال�صحية 
و�إذا  الخطير.  التحدّي  هذا 
تجد  �أن  الطبيعي  من  كان 
و�صعوبة في  عنتا  النامية  الدول 
وتدبير  التحدي  هذا  مواجهة 
ما  ف�إن  �أزمته،  م�ضاعفات 
�أن  المفارقة  من  الكثير  �أثار 
المتحدة  كالولايات  عظمى  دولا 
�إقليمية  وتجمعات  الأمريكية، 
كبرى كالإتحاد الأوروبي وقفت، 
عاجزة  الأمر،  بادئ  في  خا�صة 

مرتبكة ومترددة بل ومعر�ضة عن دعم بع�ضها 
للبع�ض الآخر.

ملحمة  يخو�ضون  وهم  المغاربة،  جعل  ما  وهو 
�أتوا  المواجهة التاريخية لهذه الجائحة بكل ما 
من قوة و�إرادة وعزم، ي�شعرون بفخر الانتماء 
لدولتهم بمختلف م�ؤ�س�ساتها الد�ستورية وقواها 
الحية بزعامة ملك �أتبت في لحظات الح�سم �أنه 
يعبر بحكمة ا�ستثنائية عن �ضمير الأمة، و عن 
با�ستب�صار  ويدافع  الإ�ستراتيجي،  دولتها  عقل 
قبل  فقرائها  م�صالح  عن  م�صالحها؛  عن 

�أغنيائها.
�أمعنت  قد  الجائحة  �أن  ظاهريا  يبدوا  فبينما 
بادي  برتراند  ي�ؤكد  العولمة،  دينامية  كبح  في 
الأمر، نقف على حقيقة  واقع  �أنها جعلتنا، في 
فرد  مليار   7.5 من  يتكون  واحد  عالم  العولمة: 
�أن  �إلى  �إ�شارة  في  ال�سفينة،  نف�س  يمتطون 
نف�س  يواجه  العالم  هذا  في  الإن�ساني  المجتمع 
الم�صير؛ عالم  تربطه علاقات اعتماد متبادل 
ا�ستثنائية بين الفاعلين، وكذلك 
الن�شاط  مجالات  مختلف  بين 
المجال  بين  خا�صة  الاجتماعي، 
وال�صحي،  الاقت�صادي، 

والبيئي]]].
الذي  الأكبر  الدر�س  �إن 
�سياق  في  العولمة  لنا  تقدمه 
وجهة  من  الجائحة،  هذه 
�أن  هو  بادي،  برتراند  نظر 
مختلف  لمواجهة  لنا  خيار  لا 
التحديات �إلا بالحاكمة ال�شاملة 
عن  بحثا   )la gouvernance globale(
المبادئ ال�ضابطة، فيما يتجاوز مبد�أ ال�سيادة؛ 
دون �أن يعني ذلك تقليله من �أهمية الدولة كما 
وبهذه  مرة  فلأول  �آخر.  مو�ضع  نرى في  �سوف 
ومجابهة  لمواجهة  مجال  لا  �أن  يت�ضح  الدرجة 
م�شترك؛  وجواب  برد  �إلا  م�شترك،  تحدي  �أي 
على �ألا يكون مجرد جمع ور�ص لأجوبة وردود 
مختلف الدول، و�إنما جوابا مندمجا قائما على 
التركيب والتنظيم والتن�سيق �سعيا لإعطاء وجه 

جديد للفعل العمومي.

بقدر ما هددتنا هذه 
الجائحة في وجودنا، 

ذكرتنا بمدى هشاشتنا 
وعجزنا وجزعنا أفراد 

وقوى ومؤسسات 
وهيئات ودول.
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�إعادة  في  ودورها  كورونا  جائحة  ثانيا: 
ت�شكيل موازين القوى الدولية 

 فبعد �أكثر من ثلاثين �سنة، تغيرت الرهانات، 
تم  كما  المع�سكرات،  بين  المواجهة  واختفت 
ت�صحيح اختلال التوازن بين ال�شمال والجنوب 

في جانب كبير منه. ليغدوا العالم 
تعقيدا،  �أكثر  الأقطاب؛  متعدد 
التنب�ؤ  ال�صعب  ومن  يقينا،  و�أقل 
واعتمادا. ترابطا  �أكثر  لكنه  به، 
كورونا  جائحة  تداعيات  �أن  غير 
القيادة  فراغ  لملأ  ال�صين  و�سعي 
الولايات  �أن  يبدوا  الذي  العالمية 
المتحدة في طريقها للتفريط فيه، 
دولي  ا�ستقطاب  بت�شكل  تنبئ 

عن  للحديث  الباحثين  من  العديد  دفع  جديد 
حرب باردة جديدة قد تدخل العالم في مرحلة 

توتر و�صراع دولي ممتدة.
 ومن الم�ؤ�شرات التي تعزز الدور ال�صيني على 
ال�صعيد الدولي �أن العجز المزمن وطويل المدى 
معاملاتها  في  المتحدة  الولايات  ت�سجله  التي 
خلال  من  بانتظام  تغطيته  تتم  الخارجية 
في  ال�صين  تحكم  لدرجة  ال�صيني؛  الادخار 
ا�ستقرار الدولار من خلال مدخراتها ال�ضخمة 

منه]1]]. 
ففي ظل عولمة جارفة ومتوح�شة منفلتة من كل 
وعاجزة  واهنة  �أوروبية  قارة  ظل  وفي  �ضابط، 
هيمنة  من  ننده�ش  لا  الوجهة،  وم�ضطربة 
على  العارمة  والفو�ضى  اليقين  وعدم  العنف 

الم�شهد الدولي]1]].

لقد عاد "الجيو�سيا�سي" لي�شكل ركيزة مركزية 
ب�أوروبا،  الأمر  تعلق  �سواء  الدولي؛  للنظام 
�أو  �إفريقيا،  �أو  الأو�سط،  ال�شرق  �أو  رو�سيا،  �أو 
)من  تُبَنْيُِ  القوة  علاقات  �أم�ست  حيث  �آ�سيا، 
ت�أتي  بالأحرى  �أو   ،)structurent( البنية( 
الإقليمية  التوازنات  على  وتُهز 
العولمة  تجعلها  مما  �أكثر 

الاقت�صادية �سلمية.
والدليل الدامغ �أن نفقات الت�سلح 
�أربع  بعد  العالمي،  ال�صعيد  على 
�سرعان  الانخفا�ض،  من  �سنوات 
�سنة  الارتفاع منذ  �إلى  ما عادت 
 1739 حوالي  �إلى  لت�صل   2015

بما    2017 �سنة  دولار  مليار 
يعادل %22  من الناتج الداخلي الإجمالي على 

الم�ستوى الدولي. لترتفع �سنة 2019 بـ 4%. 
ت�أثير جائحة كورونا يبدو  �أن العالم تحث  ومع 
�أن نوعية الا�ستجابة  �إلا  وك�أنه في حالة توقف، 
النهائية للأزمة الناتجة عنها ونوعية تدبيرها، 
هي التي �سوف تحدد المواقع والأوزان الن�سبية 
ما  عالم  في  ت�أثيرا  الأكثر  الدولية  للقوى 
الناحية  من  تحدد  �سوف  مثلما  كورونا،  بعد 
ال�صراعي  المنحى  والا�ستراتيجية؛  المعيارية 
التعاوني  المنحى  �أو  للا�ستقطاب،  المكر�س 

المعزز للاعتماد المتبادل.
للمنظور  الغلبة  �ستكون  هل  �أخرى؛  وب�صيغة 
ودوره   )Géopolitique( "الجيو�سيا�سي" 
القوية  العودة  خلال  من  والحا�سم  المحدد 
وتوجيه  ت�أثير  عامل  باعتباره  القوة  لعامل 

أثبت ملكنا، رعاه الله، 
في لحظات الحسم 

أنه يعبر بحكمة 
استثنائية عن ضمير 

الأمة، وعن عقل 
دولتها الإستراتيجي.
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باتت  التي  الدولية  والعلاقات  الدولي  للنظام 
واللانظام.  الفو�ضى  من  قليل  بغير  مطبوعة 
المهيكلة  البنيوية  للعوامل  الأولوية  �ستكون  �أم 
 )Géoéconomie (  الجيواقت�صادي" " لـ
على  الدولية  العلاقات  في  المتبادل  والاعتماد 

م�ستوى المبادلات]1]].
تناق�ضاتها  بكل  الدولية  الأو�ضاع  كانت  �إذا 
وتوتراتها قبل الجائحة قد جعلت المتخ�ص�صين 
جديد  "جيو�سيا�سي"  و�ضع  قيام  يتوقعون 
 une nouvelle donne géopolitique(
s’installe(، ف�إن الجائحة �سوف ت�ؤكد وتو�سع 

�أق�صى  �إلى  التوقع  هذا  مدى 
الحدود. ووجه المفارقة �أنه بعدما 
"الجيو�سيا�سة"  �أن  لون  كما  بدا 
خلف  وتتوارى  تنمحي  نف�سها 
�أن  بدعوى  العولمة؛  دينامية 
تعد  الع�سكرية لم  القوة  علاقات 
و�إنما  الدولي،  النظام  تهيكل 
الاقت�صادي]1]]،  والنمو  التجارة 
عن  الناتجة  الأزمة  هي  ها 
جائحة كورونا ت�شكل عن�صر كبح 

لديناميات العولمة.
ما  بقدر  الكبرى  الدولية  والأزمات  فالجوائح 
تبعت  ما  بقدر  فادحة،  م�آ�سي وخ�سائر  تحدث 
�آمال للتجاوز، وبقدر ما تخلق من �شروط  من 
حافزة على التعاون. ومن النماذج الباعثة على 
والتحديات  المخاطر  لمواجهة  الدولي  التعاون 
مجموعة  �أن  الدولي  المجتمع  تهدد  التي 
 2008 عام  �أحدثت  �إنما   )G20( الع�شرين 

و�أخطر  لأول  في محاولة لاجتراح حل جماعي 
�أزمة مالية للعولمة. مثلما توحد العالم لمواجهة 
دول  ت�ستحث  فالمحيطات  البيئية.  المخاطر 
العالم على المزيد من التعاون والقليل من التوتر 
وال�صراع؛ �إي �إلى المزيد من "الجيواقت�صادي" 

والقليل من "الجيو�سيا�سي.]1]]  
 ،1990 �سنة  ال�سوفياتي  النظام  انهيار  �إن 
الذي  الوقت  في   ،1991 �سنة  دوله  وتفكيك 
دخلت فيه ال�صين بكل قوة �إلى عالم الاقت�صاد 
زعزعة  على  عمل  ال�سوق،  اقت�صاد  الليبرالي، 
يقينيات "الجيو�سيا�سي"، حيث بات من الممكن 
ارتياد عوالم ع�صر جديد دونما 

حاجة للتو�سل بالعنف.
انطلاقا من هذه اللحظة بدا كما 
لو �أن الجيو�سيا�سة قد تخلت عن 
لقراءة  كمفتاح  المركزي  و�ضعها 
ن�سبيا  متغيرا  لتغدوا  العالم، 
ليحتل "الجيو اقت�صادي" المرتبة 

الأولى.
"الجيو�سيا�سة"  هذه  �ضمن 
الغرب  اكت�شف  العالمية الجديدة 
بـ  "برتراند بادي" وا�صطلح عليه  ا�ست�شكله  ما 
 L’impuissance de( القوة"  وهن  �أو  "عجز 

عالم  مواجهة  في  وذلك   .[[1[)la puissance

لي�س على م�ستوى  انهارت قواعده وم�ؤ�س�ساته؛ 
م�ستوى  على  و�إنما  فح�سب،  الوطنية  الدول 
الأمم  الأ�سا�سية؛  وم�ؤ�س�ساته  الدولي  المنتظم 
النقد  و�صندوق  الدولي،  والبنك  المتحدة، 

الدولي، ومنظمة التجارة العالمية. ]1]]

إن عمق الأزمة 
المترتبة عن هذه 

الجائحة سوف تجعل 
من آليات التصحيح 

الرأسمالية، منعدمة 
القيمة والجدوى.
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وهي الم�ؤ�س�سات التي تواتر الحكم عليها بعدم 
�شرعيتها وتمثيليتها الديمقراطية، من منطلق 
�أن دول كال�صين والهند والبرازيل غير ممثلة 
الدولي  والبنك  الدولي  النقد  �صندوق  في 
ونفوذها  الاقت�صادية  قوتها  تنا�سب  بكيفية 
الأمن  و�أن مجل�س  العالم،  الفعلي في  وت�أثيرها 

زال  لا  المتحدة  للأمم  التابع 
يعك�س النظام العالمي ل�سنوات 
ال�ستينيات من القرن الما�ضي. 
ومن المرجح �أن �أو�ضاع ما بعد 
الجائحة من خلال ما �سوف 
قوى  موازين  من  عنه  ت�سفر 
القوى  لم�صلحة  جديدة  دولية 
ال�صين،  بزعامة  الآ�سيوية 
النظر  ب�إعادة  ت�سرع  �سوف 
النظام  بنية  في  عميق  ب�شكل 

الدولي ومعايير التمثيلية في مختلف م�ؤ�س�ساته.
الأمر الذي ي�ستدعي �إعادة النظر في القواعد 
والهيئات والنظم القائمة، والتفاو�ض والتوافق 
قواعد  ا�ستحداث  على  �أمكن  ما  الديمقراطي 
تدبير  على  قادرة  �أخرى  ونظم  وم�ؤ�س�سات 
ال�سلم  قيم  يحقق  بما  العالم  �أحوال  وانتظام 

والعدل والأمن الدولي.
كان  كورونا  �أزمة جائحة  تندلع  �أن  قبل  فحتى 
الخبراء والباحثون يتوقعون �إمكانية ا�ستفحال 
ت�ضافر  �إمكانية  من  انطلاقا  الدولي  الو�ضع 
�أزمة اقت�صادية �صينية �سرعان ما ت�أخذ �أبعادا 
تهدد  التي  المفارقات  ظل   في  خا�صة  عالمية؛ 
النموذج الحداثي ال�صيني بالانفجار، و�سيادة 

حالة من عدم اليقين ال�سيا�سي في �أوروبا، وفي 
ظل تحول جدري لل�سلطة في الولايات المتحدة 
التفكك  عملية  ا�ستفحال  ظل  وفي  الأمريكية، 
الغليان  وقع  على  الأو�سط  بال�شرق  المت�سارعة 
النفط،  �أ�سعار  في  الخطير  والانهيار  الإرهابي 
وهو ما �سيفتح المجال، لا محالة، لأ�سوء و�أخطر 
وهو  الممكنة،  ال�سيناريوهات 
كورونا  جائحة  به  ذهبت  ما 

�إلى حدوده الق�صوى]1]].
العام،  الم�ستوى  على  هذا 
العربي  للعالمين  بالن�سبة  �أما 
�أن  ريب  فلا  والإ�سلامي، 
�أ�شد  تكون  �سوف  الأزمة 
الت�أزم  ظل  في  خا�صة  وقعا 
بنية  طال  الذي  والانق�سام 
الإ�سلامي  العمل  وروح 
الم�شترك من خلال منظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي، 
جامعة  خلال  من  الم�شترك  العربي  والعمل 
الدول العربية ومختلف منظماتهما الفرعية.  

الاحتراب  وم�ضاعفات  نتائج  ظل  في  خا�صة 
الإرهاب  ظاهرة  عن  ترتب  الذي  المدمر 
وا�ستلابا  وجهلا  زورا  المتم�سح  والتطرف 
بم�سوح الدين. الأمر الذي �سهل اختراق القرار 
ال�سيادي للأمة، وعمل على ا�ستنزاف مواردها 
و�أحدث  الابتزاز،  لدرجة  طاقاتها  وا�ستغلال 
خللا وعطبا بليغا في البو�صلة الهادية لوجهتها 

والمحددة لاختياراتها وترتيب �أولوياتها]1]].
الجائحة  لهذه  الجيو�سيا�سية  الآثار  ومن 
العالم  في  القوة  مراكز  تحول  لوثيرة  ت�سريعها 

لا أحد بمقدوره أن يزعم 
القدرة على رسم الملامح 

الدقيقة لهذا العالم 
وطبيعة الحياة الدولية 
بعد السيطرة على هذا 

"الوباء العولمي".
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من الغرب �إلى ال�شرق. وهو ما عك�سته طريقة 
الآ�سيوية  للقوى  الناجعة  والت�صدي  المعالجة 
الجنوبية،  وكوريا  ال�صين،  الأ�سا�سية؛ 
الولايات  مع  بالمقارنة  و�سنغفورة..  واليابان، 
ي�ؤكد  الأوروبية. وهو ما  الدول  المتحدة وباقي 
جاهزيتها للدخول بقوة لمرحلة ما بعد كورونا. 
مجرد  تعد  لم  الآ�سيوية  القارة  و�أن  خا�صة 
تمثل  �أم�ست  و�إنما  �ضاربة،  اقت�صادية  قوة 

ما  وهو  �أي�ضا.  ع�سكرية  قوة 
الع�سكري  التوازن  تقرير  ر�صده 
المعهد  عن  ال�صادر   2012 ل�سنة 
الإ�ستراتيجية  للدرا�سات  الدولي 
�أنه  �سجل  حيث  لندن،  في 
الحديث  التاريخ  في  مرة  ولأول 
الميزانيات  تتفوق  والمعا�صر 
الآ�سيوية  القارة  لدول  الع�سكرية 
خا�صة  الأوروبية.  نظيرتها  على 
تحد  باتت  المالية  القيود  و�أن 
للولايات  الع�سكرية  القدرات  من 

المتحدة و�أوروبا.  
�إن المغزى الا�ستراتيجي لهذا التحول العالمي في 
مراكز القوة من العالم الغربي بزعامة الولايات 
ال�صين،  بزعامة  ال�شرقي  العالم  �إلى  المتحدة 
الا�ستراتيجية  �شراكتها  عززت  ما  �إذا  خا�صة 
ونجحت  الجنوبية،  وكوريا  اليابان  من  كل  مع 
الهند،  وبين  بينها  الموجود  التوتر  ا�ستيعاب  في 
الاقت�صادية  العلاقات  تعزيز  على  وعملت 
بينهما خا�صة في ظل الارتفاع الكبير في حجم 

التجارة البينية بينهما]1]].

المتحدة  الولايات  تكف  لا  الذي  التوتر  هو  و   
�سعيها  في  وتعميقه  ت�أجيجه  على  الأمريكية 
�شراكة  �أ�س�س  لإر�ساء  �سعيا  الهند  لا�ستمالة 
�إ�ستراتجية كبيرة معها من ��شأنها العمل على 
بقوة  وتناه�ض  تعار�ض  التي  ال�صين  احتواء 
من  مقربة  على  الأمريكي  الع�سكري  التواجد 
علما  الحيوي.  ومجالها  الإقليمية  مياهها 
لا  لليابان  الع�سكرية  القدرات  ارتفاع  �أن 
المتحدة  الولايات  مخاوف  يثير 
التحالف  �إلى  بالنظر  الع�سكرية؛ 
يربط  الذي  القديم  الع�سكري 

بينهما.
المتحدة  الولايات  تدبير  �أن  غير 
الجيو�سيا�سية  لعلاقاتها 
المحيط  في  والجيواقت�صادية 
التعامل  عليها  يفر�ض  الهادئ 
والهند  ال�صين  مع  فقط  لي�س 
مع  كذلك  و�إنما  واليابان، 
�أورا�سية  قوة  باعتبارها  رو�سيا 
مع  ا�ستراتيجية  علاقات  تربطها  وبا�سيفيكية 

كل من ال�صين والهند]2]]. 
الوجهة  من  عنه  التعبير  جرى  ما  وهو 
مطالب  ت�صاعد  خلال  من  الجيو�سيا�سية 
الم�ؤ�س�سات  هيكلة  ب�إعادة  قوية  �آ�سيوية 
خا�ص  وبوجه  العالمية،  والمالية  ال�سيا�سية 
الدولي،  والبنك  الدولي،  الأمن  مجل�س 
تعبيرا  �أكثر  لتكون  الدولي،  النقد  و�صندوق 
�آ�سيا  ومكانة  للقوة  العالمي  التحول  عن 
�أن  والراجح  التحول.  هذا  في  الجديدة 

إن الدرس الأكبر 
الذي تقدمه لنا 

العولمة في سياق 
هذه الجائحة، هو أن 
لا خيار لنا لمواجهة 

الجائحة إلا 
بالحكامة الشاملة.
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هذه  عن  الناتجة  ال�شاملة  الأزمة  هذه  نتائج 
الجائحة ت�ضغط في هذا الاتجاه. 

الخبراء  من  العديد  يتوقع  ال�سياق،  هذا  وفي 
محالة  لا  تحد  �سوف  والهند  ال�صين  قوة  �أن 
المتحدة، خا�صة  للولايات  العالمية   الهيمنة  من 
�أورا�سية؛  كقوة  رو�سيا  �إليهما  ان�ضمت  ما  �إذا 
القوة  بالغ  ا�ستراتيجيا  ثالوثا  بذلك  لي�شكلوا 

والت�أثير.
هي  اليابان  ظلت  �أن  فبعد 
الغربية  غير  الوحيدة  الدولة 
بوتيرة  قويا  اقت�صادا  بنت  التي 
العالمية  الحرب  بعد  كبيرة  نمو 
العقود  في  بها  التحقت  الثانية، 
�شرق  دول  الأخيرة  الأربعة 
هونغ  خا�ص  وبوجه  �آ�سيوية، 
وتايوان، وكوريا الجنوبية  كونغ، 
بالمعجزة  �سمي  ما  محققة 
بالنظر  الآ�سيوية؛  الاقت�صادية 
التي  القيا�سية  ال�سرعة  �إلى 

التاريخ.  نظير في  لها  ي�سبق  ولم  فيها  تحققت 
�شرق  جنوب  دول  بها  لحقت  ما  �سرعان  تم 
وماليزيا،  �أندوني�سيا،  خا�ص؛  وبوجه  �آ�سيا، 

و�سنغافورة، وتايلاند.
�إنتاجها  بريطانيا في م�ضاعفة  فبينما نجحت 
الأمريكية  المتحدة  والولايات  �سنة،   58 خلال 
خلال 47 �سنة، نجد �أن اليابان قد نجحت في 
م�ضاعفته في غ�ضون 33 �سنة، وكوريا الجنوبية 

في 11 �سنة، وال�صين في 10 �سنوات فقط.
في  بعت  الكبير  الاقت�صادي  الإنجاز  هذا  �إن 

ثقتهم  وعزز  بذاتهم،  اعتزازهم  الآ�سيويين 
بها  ف�سروا  التي  الآ�سيوية  وقيمهم  بثقافتهم 
القيم  بها  لي�ساجلوا  الاقت�صادية،  معجزتهم 
�إلينا  قدمت  كما  �إليهم  قدمت  التي  الغربية 
القيم  وهي  الا�ستعماري.  الغزو  ركاب  في 
"�أ�سبقية الروح  �أول ما تتمثل، في  التي تتمثل، 
والت�ضامن  والنظام،  الان�ضباط  الجماعية، 
في  والتراتبية  ال�سلطة  واحترام  العائلي، 
والم�ؤ�س�سة  والمجتمع  الدولة، 
والعائلة"]2]].  الاقت�صادية 
الفردانية  مقابل  ذلك  كل 
التي  الداخلية  والديمقراطية 
تمثل ركيزة النموذج الح�ضاري 

الغربي.
التنموي  النموذج  جعل  ما  وهو   
لا  عام،  ب�شكل  الآ�سيوي، 
بين  الوثيق  الربط  على  يقوم 
والتطور  الاقت�صادية  الحداثة 
الحداثة  وبين  الاقت�صادي، 
الإن�سان  وحقوق  والديمقراطي  ال�سيا�سية 
لا  ال�صين  جعل  ما  وهو  العامة.  والحريات 
النمو  بين  بالمزاوجة  واعتزازها  زهوها  تخفي 
ال�سيا�سي،  والا�ستبداد  والت�سلطية  الاقت�صادي 
في  النجاح  له  كتب  ما  �إذا  النموذج،  وهذا 
ي�شكل  �أن  الم�ستبعد  غير  فمن  الا�ستمرار، 
للنموذج  مناف�سة  الأكثر  البديل  النموذج 
الأمريكي والغربي بوجه عام رغم ما ي�ستبطنه 
من مفارقات؛ بين كونه يقوم على نظام �سيا�سي 
الواحد،  الحزب  نظام  على  قائم  "�شيوعي" 

استعادت المجتمعات 
البشرية في مواجهتها 

المصيرية لهذه 
الجائحة، وعيا جماعيا 
بمركزية الدولة كملاذ 
لا غنى عنه لحمايتها 

وتأطير جهودها.
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الر�أ�سمالية]2]].  ال�سوق  لنظام  اعتماده  وبين 
ثوري  �أثر  النجاح  لهذا  يكون  �سوف  وحينذاك 

على م�ستوى النظام الدولي]2]].

النيوليبرالية  العولمة  الثاني:  المحور 
وا�ستعادة الوعي بمركزية الدولة:

الوثيقة  العلاقة  �إلى  بالنظر 
الجديدة  الليبرالية  بين 
�شكل  �أخذت  �سواء  والعولمة، 
علاقة  �أو  بينهما،]2]]  مماهاة 
بمو�صوف  و�صفة  بمنعوت  نعت 
العولمة  عن  نتحدث  حينما 
�سوف  النيوليبرالية]2]]، 
كرديف  العولمة  على  نقف 
علاقتهما  في  للنيوليبرالية 

المتوترة بالدولة.

تتحدى  كورونا  جائحة  �أولا: 
منطق العولمة النيوليبرالي

للعولمة مفاده  �إجرائيا  تعريفا  نعتمد  �أن  يمكن 
العالمية،  طابع  ال�شيء  �إك�ساب  لغة:  �أنها 
تطبيقه  �أو  ال�شيء  نطاق  جعل  وبخا�صة 
)الدولة  المراقب  المحدود  نقله من  �أي  عالميا: 
كل  ين�أى عن  الذي  اللامحدود  �إلى  القومية( 
فت�شير  ا�صطلاحا:  �أما  )الكون(.  مراقبة 
الاقت�صاد  لأمور  الوا�ضح  التداخل  ذلك  �إلى 
وال�سلوك،  والثقافة  وال�سيا�سة  والاجتماع 
للدول  ال�سيا�سية  بالحدود  يذكر  اعتداد  دون 

ذات ال�سيادة بالمعنى التقليدي، �أو انتماء �إلى 
وطن محدد �أو لدولة معينة، ودون حاجة �إلى 
التحديد  بهذا  فالعولمة،  حكومية.  �إجراءات 
في  الكثيف  التداخل  ذلك  �إلى  تحيل  الأولي، 
والثقافية  والاجتماعية  الاقت�صادية  العلاقات 
�أ�صبح  الذي  وهو  العالم،  دول  مختلف  بين 
والتحكم  ت�أثيراته  �ضبط  الم�ستحيل  من 
التقليدية؛  بالإجراءات  فيه 
وقطع  الحدود  ك�إغلاق 
على  الدبلوما�سية  العلاقات 

المثال]2]].  �سبيل 
ت�أتي  كورونا  جائحة  هي  وها 
لتكر�س  تقليدي  غير  ك�إجراء 
�سيا�سات  نحو  التوجه  وتعمق 
بعد  المغلقة،  والحدود  الأبواب 
�أن �ساد الاعتقاد ب�أن العولمة �أتت 
الدوام،  على  م�شرعة  لتجعلها 
العام  ال�شعور  لتعزز  حلت  كما 
اليقين،  واهتزاز  الثقة  وعدم  الأمان،  بغياب 
عقب  على  ر�أ�سا  العولمة  ومنطق  م�سار  وتعك�س 
ولو �إلى حين، وت�ؤذن بموجة محمومة لت�صاعد 
والنزعة  وال�شعبوية،  ال�شوفينية،  القومية 
الحمائية، ومناه�ضة الهجرة ومعاداة الأجانب 
بعد �إ�شاعة الخوف والتخويف منهم. كما جرى 
ا�ستغلال عامل الخوف من الوباء لفر�ض المزيد 

من الحواجز و�أمن الحدود. 
والدولة  بالحداثة  وثيقا  ات�صالا  العولمة  تت�صل 
من عدة وجوه؛ علمية وتكنولوجية ومعلوماتية 
الحداثة  تميل  حيث  و�سيا�سية؛  واقت�صادية 

نوعية الاستجابة 
للأزمة ونوعية تدبيرها، 

هي التي سوف تحدد 
المواقع والأوزان 

النسبية للقوى الدولية 
الأكثر تأثيرا في عالم 

ما بعد كورونا.
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�إلى الانتقال من �إطارها الدولوي المحدود �إلى 
طورها العالمي المنفتح لدرجة تغدو معها العولمة 
بمثابة "انتقال الحداثة من المحلية �إلى العالمية 
�آخر  وبلوغها  م�ستوياتها  �أعلى  �إلى  وو�صولها 

مراحلها.
ركيزتين  على  العولمة  تقوم 
�أ�سا�سيتين: �أولاهما: تت�صل بعامل 
يمثل  الذي  التكنولوجي،  التقدم 
بعدها المو�ضوعي، والذي بف�ضله 
بفعل  العالم،  تحويل  يجري 
�إلى  والكثيف،  ال�سريع  التوا�صل 
منظومة واحدة. وثانيهما: يتمثل 
الخا�صة"  "الإ�ستراتيجيات  في 
التاريخيين  الفاعلين  بكل 
ال�شرط  هذا  وتوظيف  لا�ستغلال 
م�صالحها  يخدم  لما  المو�ضوعي 

ويقوي نفوذها الذاتي.
فالعولمة، بهذا المنظور، لا تتحقق �إلا �ضمن ر�ؤية 
والتاريخيين،  الا�ستراتيجيين  الفاعلين  ه�ؤلاء 
وميدان  �صراعية  بال�ضرورة  فهي  ولذلك 
تدافع. والوعي بهذا البعد ال�صراعي التدافعي 
ي�شكل مدخلا �ضروريا للتعامل الايجابي معها 
وك�سب الرهانات التي تطلقها. كما �أن طبيعتها 
للعمل  الو�سع  �أق�صى  بدل  ت�ستدعي  ال�صراعية 
تراعى  �إن�سانية  �أي جعلها عولمة  �أن�سنتها:  على 
في كنفها م�صالح الجماعة الب�شرية بما يحقق 

�أعلى درجات العدالة والم�ساواة الممكنة.
العولمة  مع  الايجابي  التعاطي  هذا  �أن  غير 
�أولها:  ال�شروط:  من  جملة  تحقيق  يقت�ضي 

وثانيها:  �إ�سلامي،  عربي  اقت�صادي  تكتل 
وثالثها:  والتقنية،  والبحث  للعلم  معرفي  نظام 
نظام  ورابعها:  حقيقي،  ديمقراطي  نظام 
ا�ستقرار  ي�ضمن  والإقليمي  الجماعي  للأمن 
التحديات والحروب  �شتى  المنطقة في مواجهة 

والمواجهات الخارجية.    
�أكثر  الظاهرة  ن�ستوعب  وحتى 
هناك  �أن  ن�ستح�ضر  �أن  يتعين 
ننتمي  �أن  بين  جوهريا  فرقا 
مت�شابهة  وطنية  دول  �إلى  جميعا 
والغايات  القيم  حيث  من 
�إلى  الانتماء  وبين  والو�سائل، 
يتجاوز  والقوة  لل�سيطرة  نظام 
لقواعد  ويخ�ضع  الوطنية  الدولة 
قيم  وتوجهه  جديدة،  عمل 
حقوق  قيم  قبيل  من  م�شتركة؛ 
تماما  والديمقراطية.  الإن�سان 
مثلما �أن هناك فرقا بين �أن يكون لكل مجتمع 
جميع  ت�شترك  و�أن  الوطنية،  التلفزية  قناته 
الأطراف  متعددة  واحدة  �شبكة  في  المجتمعات 
للحدود  بذلك،  متخطية،  الف�ضائي  البث  من 

الوطنية.
في  ت�شكلت  كما  للعولمة،  الرئي�سي  الم�ضمون  �إن 
"المجتمعات  �أن  في  يتمثل  الحديثة،  الع�صور 
في  واحدة  كل  تعي�ش  كانت  التي  الب�شرية 
بالتاريخ  ارتباطها  رغم  الخا�صة  تاريخيتها 
العالمي، قد �أ�صبحت تعي�ش في "تاريخية واحدة 
ولي�س في تاريخ واحد"؛ �أي �أنها ت�شارك في نمط 
�إنتاج واحد يتحقق على م�ستوى الكرة الأر�ضية، 

لا يتعين إعادة النظر 
في آليات التصحيح 
الرأسمالية فحسب، 

وإنما في بنية 
النظام الاقتصادي 
الرأسمالي العالمي 

وفلسفته بشكل كلي.
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من  بداية  نف�سها؛  الت�أثيرات  تتلقى  بحيث 
بالأزمات  تلوث، مرورا  البيئة وما يعتريها من 
ال�صحية  والجوائح  والأوبئة  الاقت�صادية 
مواجهة  في  الآن  العالم  يواجهه  ما  غرار  على 
الاختلالات  �شتى  �إلى  و�صولا  كورونا،  جائحة 
وتهريب  كالجريمة،  والأخلاقية  الاجتماعية 
المخدرات، وغ�سل الأموال، والاتجار في الب�شر. 
ومعنى ذلك �أن العولمة باتت "تجري في مكانية 
في  �أو  موحدة  و�سيا�سية  واجتماعية  ثقافية 
ب�شكل  تتوحد  لم  فهي  التوحيد"،  �إلى  طريقها 

�إلى  طريقها  في  هي  و�إنما  ناجز، 
ذلك، م�ؤذنة ببزوغ مرحلة جديدة 
تختلف  الإن�ساني  العالمي  للتنظيم 
جذريا عن مرحلة الدولة الوطنية 
على  انكفاء  من  به  تميزت  وما 
ك�إطار  للدولة  ال�سيا�سية  الحدود 
والروحي  المادي  للتثمير  جغرافي 

عند مختلف الجماعات]2]].
معالم  تكتمل  لم  العولمة  �أن  فكما 
خ�صائ�صها  وتتحدد  نموها 
ف�إن  نهائي،  ب�شكل  ومقوماتها 

الخا�ص  بين  العلاقة  لتدبير  كف�ضاء  الدولة 
والعام بين ال�سيا�سي والديني، والمدني، لا تزال 
بدور  م�سمى  غير  لأمد  تنه�ض  و�ستظل  قائمة 
كبير في ترتيب الأو�ضاع العالمية. وقد ا�ستعادت 
الم�صيرية  مواجهتها  في  الب�شرية  المجتمعات 
الدولة  بمركزية  جماعيا  وعيا  الجائحة،  لهذه 
كملاذ لا غنى عنه لحمايتها و ت�أطير جهودها، 
وتنظيم مختلف قواها الحية لمواجهة مختلف 

التحديات. 
فحينما يجري الحديث عن العولمة كتعبير عن 
"قيام مجتمع �إن�ساني واحد"، ف�إن ذلك يتم من 

باب محاولة ر�صد اتجاه حركة التاريخ ووجهته 
ديناميكية  انطلاق  على  بناء  الم�ستقبل،  في 
ولي�س  الاتجاه،  تدفع في هذا  ح�ضارية جديدة 

تعبيرا عن نظام ناجز.
ت�ؤكدها  باتت  التي  "ناجزية"،  عدم  �أن  غير 
الدينامية؛من  هذه  �ضد  العالمية  الردة  حالة 
التجارة  في  الحمائية  النزعة  تنامي  خلال 
الدولية، وبروز الحروب التجارية 
الكبرى،  الر�أ�سمالية  القوى  بين 
ج�سدته  كما  الوطني  والانكفاء 
ان�سحابها  خلال  من  ابريطانيا 
وت�صاعد  الأوروبي،  الاتحاد  من 
المعادية  ال�شعبوية  الحركات 
�أن  يعني  لا  للمهاجرين]2]]، 
اتجاه  في  تدفع  التي  الديناميكية 
مع  بالمقارنة  ثانوية  تحقيقه 
النقي�ض  على  �أخرى،  ديناميات 
"الديناميكية  فهي  ذلك  من 
لم  العالم  �أن  من  بالرغم  المحركة"  الرئي�سية 
يتعولم بعد ب�شكل كلي، مثلما كانت الر�أ�سمالية 
على  العالمي  للاقت�صاد  المحركة  الديناميكية 
ذلك  يعني  �أن  دون  الما�ضيين،  القرنين  امتداد 
�أن جميع الاقت�صادات العالمية كانت تخ�ضع �أو 

تعي�ش تبعا للقواعد والمبادئ الر�أ�سمالية.
رغم النقد العميق الذي يمكن توجيهه للعولمة 
كونها  ينفي  لا  ذلك  �أن  �إلا  تاريخية،  كظاهرة 

يتعين إعادة النظر 
في ترتيب أولويات 
سلم نظام القيم 

بكيفية موضوعية؛ 
بحيث لا تجور قيمة 
مرجوحة على قيمة 
راجحة رجحانا بينا.
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تقدم فر�صا هائلة لتحرر الإن�سانية من خلال 
تغير  و�سوف  غيرت  التي  التكنولوجية،  الثورة 

�أكثر وجه العالم. 
وتطور  الاقت�صادي  الاندماج  �أ�سهم  لقد 
الفقر،  من  الحد  في  العولمة،  بفعل  المبادلات، 
فعلى  الو�سطى،  الطبقات  �أو�ضاع  وتح�سين 
�أخرجت   )2010-1990( عاما  ع�شرين  مدى 
المدقع،  الفقر  من  �شخ�ص  مليون   700 حوالي 
ال�صعيد  على  الو�سطى  الطبقة  عدد  وارتفع 

مليار   1.4 من  انتقل  العالمي 
�سنة  مليار   3.2 �إلى   2009 �سنة 
المتوقع  من  كان  و   2019/2020

�إلى  ي�صل  �أن  الجائحة  هذه  قبل 
في  ثلثيها   ،2030 �سنة  مليار   4.9
الارتفاع  هذا  يعنيه  ما  مع  �آ�سيا. 
بالنظر �إلى تحكم هذه الطبقة في 
عبر  ال�سيا�سي  الا�ستقرار  مفاتيح 
يتحدد  الذي  لوزنها  تبعا  العالم 
ويعد نتيجة مبا�شرة لم�ستوى النمو 

الاقت�صادي]2]].

النيوليبرالية  العولمة  �أزمة  ثانيا: 
والحاجة �إلى الدولة

"الإن�سان  مفهوم  على  النيوليبرالية  تقوم 
 )Homo economicus الاقت�صادي" )
تحقيق  �إلى  دوما  ي�سعى  الذي  العقلانية؛  بالغ 
بهذه  الم�صطلح  ظهر  وقد  الخا�صة.  م�صلحته 
 )Néolibéralisme( الفرن�سية  ال�صيغة 
الفرن�سي  المنظر  �أعمال  في   1898 �سنة 

عن  للتعبير   )Charles Gide( جيد  �شارل 
الإيطالي  بلورها  التي  الاقت�صادية  الأفكار 

.)Maffeo Pantaleoni(
تخ�ضع  �سوف  التي  الأفكار  وهي 
ليبمان"  والتر  "ندوة  في  معمق  لنقا�ش 
)Col loque  Walter  L ippmann ( 
حظي  كتابا  ن�شر  �أمريكي  �صحفي  �إلى  ن�سبة 
مبادئ  في  "تحقيق   : بعنوان  كبير  برواج 
 An Enquiry into the( "المجتمع ال�صالح
 Principles of the Good

Society( �سنة 1937.

ا�ستهدفت  التي  الندوة  وهي 
في  جديدة  ليبرالية  نظرية  بناء 
�أو  الجماعي  المنظور  مواجهة 
�أن  �إلى  خل�صت  وقد  الا�شتراكي، 
على  تقوم  الجديدة  الليبرالية 
�أربعة مبادئ �أ�سا�سية؛ �آلية تحديد 
ونظام  الحرة،  والم�شاريع  ال�سعر، 

المناف�سة، ودولة قوية ومحايدة.
الجديدة  الليبرالية  ارتبطت  وقد 
من  كل  اتبعتها  التي  بال�سيا�سات 
 ،)Margaret Thatcher( تات�شر  مارغريت 
ريغان  رونالد  الأمريكي  والرئي�س 
التجربة  تميزت  حيث  )Ronald Reagan(؛ 
مهمة  �ضريبية  امتيازات  بمنح  البريطانية 
النقابات  على  الت�ضييق  مقابل  للأغنياء، 
خ�صخ�صة  �سيا�سة  واعتماد  العمالية، 
الإ�سكان،  مجالات  مت�ضمنة  النطاق  وا�سعة 
القيود  ورفع  والغاز،  وال�صلب  والات�صالات، 

بعدما بدا كما لون 
أن "الجيوسياسة" 

تتوارى خلف 
دينامية العولمة، 

ها هي جائحة 
كورونا تشكل عنصر 

كبح لديناميات 
هذه العولمة.
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الخدمات  تقديم  في  المناف�سة  واعتماد  المالية، 
الأمريكية،  التجربة  تميزت  مثلما  العامة. 
وكذا  النقابات،  قوة  من  بالحد  الأخرى،  هي 
بالإمعان في خف�ض الإنفاق العام. وهو ما عبر 
�سبب  �أهم  ريغان:"�إن  رفعه  الذي  ال�شعار  عنه 
الحكومة  في  يتمثل  الاقت�صادية  لم�شكلاتنا 

ذاتها"]3]].
 )Charles Petres( بيترز  ت�شارلز  �أبرز  لقد 
في بيانه الليبرالي الجديد كيف �أن الليبراليون 
المالي،  التحرر  عن  للدفاع  �سعوا  قد  الجدد 

على  الفردية  الم�شاريع  وت�شجيع 
�أنهما يمثلان ف�ضيلة. ومع �إقراره 
�أن �أولوياتهم الأ�سا�سية تتمثل في 
المجتمع والديمقراطية، والرخاء 
على  ي�شدد  �أنه  �إلا  والازدهار، 
الأكثر  يعد  الاقت�صادي  النمو  �أن 
عداه  ما  تحقيق  لأن  �أهمية 
ال�سياق  هذا  وفي  عليه.  يتوقف 
الأ�سا�سية  الأركان  �أن  يعتبر 
تتمثل  �إنما  الجديدة  لليبرالية 
القيود  و�إلغاء  الخ�صخ�صة،  في 

تعبيرا عن النزعة التحررية، والأ�سواق الحرة 
والمناف�سة،  والطلب  العر�ض  لمنطق  الخا�ضعة 

ف�ضلا عن النزعة الفردية.
ووجه المفارقة �أن الليبرالية الجديدة لم يقت�صر 
الجمهوريين،  �أو  المحافظين  على  اعتمادها 
و�إنما انت�شرت من خلال الانق�سام الأيديولوجي 
التكتلات  عبر  وكذلك  والي�سار،  اليمين  بين 
والكونغر�س.  العموم  مجل�س  في  الحزبية 

البريطاني  العمال  حزب  التحديد  وجه  وعلى 
قد  و  �أميركا.  في  الديمقراطي  والحزب 
الترحيب  النيوليبرالية  الأيديولوجية  وجدت 
الدولية،  الم�ؤ�س�سات  من  العديد  لدى  كذلك 
الدولي،  والبنك  الدولي،  النقد  �صندوق  مثل 
نف�سها  وفر�ضت  العالمية،  التجارة  ومنظمة 
الحكومات  جل  على  م�سبوق  غير  نطاق  على 

والم�ؤ�س�سات في جميع �أنحاء العالم. 
التي  الجذرية  الانتقادات  عن  النظر  وبغ�ض 
والليبرالية  الر�أ�سمالية  من  كل  لها  تعر�ضت 
عم  النظر  وبغ�ض  الجديدة، 
محاولة �أمثال جوزيف �ستيجليتز 
�أ�ستاذ   )Joseph Stiglitz(
جائزة  على  الحائز  الاقت�صاد 
�أن  بدعوى  عنها  الدفاع  نوبل 
بال�ضرورة  ت�ؤدي  لا  الر�أ�سمالية 
�إلى عدم الم�ساواة، و�أن الخيارات 
الر�أ�سمالية  الدولة  تتخذها  التي 
اللام�ساواة؛  تكر�س  التي  هي 
فالم�شكلة بالن�سبة �إليه لا تكمن في 
نظام  في  و�إنما  الر�أ�سمالية  بنية 

اتخاذ القرار داخل الدولة الر�أ�سمالية.
�أن  هاهنا،  عليه،  الت�أكيد  يهمنا  ما  �أن  غير 
منذ  ارتبط  قد  الجديدة  الليبرالية  نموذج 
�أولهما  �أ�سا�سيين؛  الت�سعينات بمتغيرين  �أواخر 
�أ�سفر  القيود المالية الأمر الذي  �إلغاء  تمثل في 
اليورو  و�أزمة   2008 ل�سنة  المالية  الأزمة  عن 
التي لازالت تداعياتها ممتدة �إلى الآن خا�صة 
بعد ان�سحاب ابريطانيا من الاتحاد الأوروبي. 

الجوائح والأزمات 
الدولية الكبرى بقدر 

ما تحدث مآسي 
وخسائر فادحة، بقدر 

ما تبعت من آمال 
للتجاوز والتقدم.
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وثانيهما تج�سد في ظاهرة العولمة الاقت�صادية 
التي �سرعت عملية التحرير التجاري من خلال 
هذا  في  التجارية  الاتفاقيات  من  جملة  �إبرام 

الاتجاه تعزيزا لعالم التدفقات المالية الحرة.
وهو ما جعل التحرر المالي والعولمة يمثلان �أكثر 
مظاهر النيوليبرالية تجليا في الوقت الراهن. 
طبقة  بلورته  �سيا�سي"  "م�شروع  هي  بما 

ال�شركات الر�أ�سمالية للحد من 
ولذلك  العمل،  قوة  وت�أثير  قوة 
ف�إن هذا الم�شروع لم يمثل، من 
"هجوما  هارفي،  نظر  وجهة 
و�إنما  فح�سب،  �إيديولوجيا" 
�شكل هجوما اقت�صاديا كذلك. 
و�ضعته  الذي  الم�شروع  وهو 
التجارية  الر�أ�سمالية  الطبقة 
مو�ضع التنفيذ تدريجيا في ظل 
التي تمثل  النيوليبرالية  الدولة 
م�ستقر  غير  �سيا�سيا  �شكلا 

 L’État néolibéral pourrait( ومتناق�ض 
 bien être une forme politique instable

.[[3[)et contradictoire

يعاني  بات  التي  ال�شاملة  الأزمة  ظل  وفي 
المتحدة  الولايات  في  الر�أ�سمالي  النظام  منها 
وي�ست  كورنيل  يقول  الجائحة.  هذه  ظل  في 
)Cornell West(: "نحن نعد �أنف�سنا لم�ستقبل 
في  النيوليبرالي  الع�صر  انتهى  فقد  مخيف؛ 
الجديدة.  الفا�شية  بانفجار  المتحدة  الولايات 
�إلى  ترامب  لدونالد  ال�سيا�سي  الانت�صار  و�أدى 
الديمقراطي  الحزبين  في  الم�ؤ�س�سات  تحطيم 

والجمهوري المرتبطين كلاهما بحكم قوة المال، 
وحكم رجال ال�سيا�سة المت�سللين لل�سلطة".

وت�أكيدا منه لدوران باراك �أوباما، رغم انتمائه 
النيوليبرالية  فلك  في  الديمقراطي،  للحزب 
الخطابات  بع�ض  من  الرغم  "على  �أنه  يك�شف 
اختار  فقد  الرمزية،  والإيماءات  التقدمية 
ورف�ض  �ستريت،  وول  جرائم  تجاهل  �أوباما 
المنازل  لأ�صحاب  الإنقاذ  خطة 
ل�صالح  خ�سروها  الذين 
عدم  على  والإ�شراف  البنوك، 
وت�سهيل  المتزايدة  الم�ساواة 
قتل  مثل  الحرب،  جرائم 
البلاد  خارج  الأبرياء  المدنيين 
�أمريكية  طائرات  بوا�سطة 

بدون طيار"]3]].  
الجديدة،  الليبرالية  تعتبر 
كنظرية  �إليها  نظرنا  �سواء 
الرفاه  �أن  �إيديولوجية،  �أو 
م�شروعات  �إطلاق  حرية  يقت�ضي  الإن�ساني 
يتميز  م�ؤ�س�سي  �إطار  �ضمن  الفردية  الأعمال 
الخا�صة،  الملكية  لحقوق  القوي  بدعمه 
�أن  على  الحرة،  والتجارة  الحرة،  والأ�سواق 
الإطار  ورعاية  خلق  على  الدولة  دور  يقت�صر 
والحفاظ  الممار�سات  لهذه  اللازم  الم�ؤ�س�سي 
الأحوال،  من  حال  ب�أي  يتجاوزه  ولا  عليها 
وذلك من قبيل؛ جودة و�سلامة النظام النقدي 
الع�سكرية  والوظائف  البنيات  و�إقامة  والمالي، 
حقوق  ب�ضمان  الكفيلة  والت�شريعية  والأمنية، 
ولو  ال�سوق  ا�شتغال  وحرية  الخا�صة  الملكية 

من المرجح أن أوضاع 
ما بعد الجائحة، سوف 

تسرع بإعادة النظر 
بشكل عميق في 

بنية النظام الدولي 
ومعايير التمثيلية في 

مختلف مؤسساته.
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بالقوة �إذا اقت�ضت ال�ضرورة ذلك]3]]. 
قد  الكبير  الآ�سيوي  الاقت�صادي  النجاح  �إن 
الجديدة،  الماركنتيلية  �أن�صار  بين  نقا�شا  �أثار 
فالتجاريون  الجديدة؛  الليبرالية  و�أن�صار 
الاقت�صاد،  في  الدولة  دور  عن  دافعوا  الجدد 
والأمريكي  الغربي،  الاقت�صاد  يقوى  حتى 
بالذات، على مناف�سة الاقت�صاديات الآ�سيوية، 
في  مركزياً  دوراً  لعبت  الدولة  و�أن  خا�صة 
الآ�سيوية،  التجربة  في  الاقت�صادية  النه�ضة 
الأمية،  لمحو  جبارة  جهود  بدلت  حيث 

والتعليم،  التربية  نظام  و�إ�صلاح 
الأ�سا�سية،  البنيات  و�إعداد 
يعتمد  منتج  اقت�صاد  وبناء 
هذه  �أن  ورغم  الت�صدير.  على 
بنيت  قد  الآ�سيوية  الاقت�صادات 
في ظل نظم غير ديمقراطية �إما 
الحزب  على  قائمة  �أو  ع�سكرية، 
الوحيد، �إلا �أن هناك من يرى �أن 
لا  �سيعقبه  الاقت�صادي  الن�ضج 

محالة ن�ضج ديمقراطي.
عام  �آ�سيوية  بلدان  عملات  انهارت  �أن  ما 
1996 وخرجت منها ر�ؤو�س الأموال ا�ستجابة 

ذلك  في  وجد  حتى  الجبانة،  لطبيعتها 
الذي  لمذهبهم  ت�صديقاً  الجدد  الليبراليون 
اقت�صاد  بين  بالتلازم  الإيمان  من  ينطلق 
ال�سوق والديمقراطية الليبرالية، مثلما ينطلق 
من �ضرورة رفع الدولة ليدها عن الاقت�صاد، 
بدعوى �أن �سبب الأزمة المالية يعود �إلى تدخل 
خلال  من  الآ�سيوية  الاقت�صادات  في  الدولة 

وما  غيرها،  دون  �إنتاجية  لقطاعات  تف�ضيلها 
ترتب عن ذلك من منح ت�سهيلات و�إعفاءات، 
كما حدث ت�ساهل في �إعطاء القرو�ض، تدخلت 
فاختل  المح�سوبية،  وعلاقات  الر�شوة  فيه 

البيروقراطية.  بف�ساد  وف�سد  الاقت�صاد 
على  يحملون  الجدد  الليبراليين  جعل  ما  وهو 
القيم الآ�سيوية ويقللون من قيمتها ودورها في 
تحقيق التنمية في البلدان الآ�سيوية، م�شددين 
الليبرالية  الديمقراطية  القيم  �أن  على 
والاقت�صاد الحر من تنظيم عقلاني، ومنطق 
ومحا�سبية،  و�شفافية  تجاري، 
لا�ستدامة  لازمة  �شروطا  تعد 
ما  وهو  الاقت�صادي.  النمو 
القيم  �أن  ي�ستخل�صون  جعلهم 
ما  على  انت�صرت  قد  الغربية 

الآ�سيوية.  بالقيم  �سمي 
نعي  في  ت�سرعوا  �أنهم  تبين  لقد 
�آ�سيا؛ لأن الإقت�صادات الآ�سيوية 
عافيتها،  ا�ستعادت  ما  �سرعان 
نمو  معدلات  حققت  من  ومنها 
كانت  الذي  الو�ضع  تجاوزت 
عليه قبل الأزمة المالية. ولعل كيفية مواجهتها 
للجائحة التي نحن ب�صدد درا�سة �أهم �آثارها 
ي�ؤكد مدى  والاقت�صادية،  ال�سيا�سية  و�أبعادها 
تما�سك  ومدى  التنموية،  تجاربها  ر�سوخ 

النموذج التنموي الذي ت�صدر عنه]3]]. 
وبالتالي ف�سبب الأزمة لا تكمن في ف�شل القيم 
و�إنما في نظام مالي ونقدي متحرر  الآ�سيوية، 
عملية  ي�سرت  عولمة  ظل  في  �ضابط،  �أي  من 

من الآثار 
الجيوسياسية لهذه 
الجائحة تسريعها 

لوثيرة تحول مراكز 
القوة في العالم من 
الغرب إلى الشرق.
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والم�ضاربة  الأموال،  لر�ؤو�س  المفاجئ  الانتقال 
على العملات.

المتلاحقة،  الأزمات  ظل  في  �أننا  والحا�صل 
�أم�سينا في �أم�س الحاجة لنموذج تنموي يوازن 
بمرونة تراعي تعدد ال�سياقات وتنوع التجارب 
مقت�ضيات  بين  والمرجعيات،  والخلفيات 
بين  الخا�صة،  والم�صالح  العامة،  الم�صالح 
والحقوق  الفردية،  والحريات  الحقوق 

والحريات الجماعية. 
على  الجدد،  فالليبراليون 
الليبراليين  �أ�سلافهم  غرار 
الكلا�سيكيين، يختزلون تف�سير 
بدافع  الإن�ساني  ال�سلوك 
فالفرد  ال�شخ�صية.  المنفعة 
على  للح�صول  ينزع  بطبيعته 
الأ�شياء التي يعتقد �أنها نافعة 
غير  يعتبره  عما  ويعر�ض  له، 

نافع له. 
المبد�أ  هذا  تعميم  في  الليبراليون  يتردد  لا 
ولي�س  برمته،  الإن�ساني  ال�سلوك  على  المنفعي 
ليرتقوا  وحده،  الاقت�صادي  ال�سلوك  على 
الإن�سانية  العلوم  �صدارة  �إلى  الاقت�صاد  بعلم 
علم  بمثابة  عندهم  ليغدوا  والاجتماعية، 

الإن�سان]3]]. 
الكفالة  دولة  �أن  الجدد  الليبراليون  يعتقد 
والرعاية حينما تتبنى عدالة توزيعية و�سيا�سة 
�ضريبية لإعادة توزيع الثروة الوطنية، وحينما 
وتفر�ض  الأ�سعار،  وتحديد  مراقبة  على  ت�سهر 
و  القانون،  بقوة  للأجور  �أدنى  بحد  الالتزام 

تكفل مجانية الخدمات الاجتماعية من تعليم 
الاتكال  ت�شجع  بذلك  ف�إنها  وغيرها،  و�صحة 
�إن�صاف  وعدم  النف�س،  على  الاعتماد  وعدم 
الذين هم الأكثر قدرة على المبادرة والمغامرة، 

والأكثر تفانياً في ال�شغل وبذل الجهد.
الاجتماعية  الكفالة  دولة  �أن  يعتقدون  كما 
�سيا�ستها  لتمويل  ثقيلة  مالية  �أعباء  تتحمل 
الاجتماعية، وذلك على ح�ساب الادخار الذي 
في  الا�ستثمار  يمكن  لا  بدونه 
خا�صة  الإنتاجية.  القطاعات 
الوطني  الادخار  �ضعف  و�أن 
اقت�صادات  مع�ضلة  يمثل 

الدول النامية]3]].
اقت�صاد  اعتماد  كان  �إذا 
من  ي�ستوجبه  ما  مع  ال�سوق 
في  الدولة  تدخل  من  حد 
�أمرا  الاقت�صادي،  الن�شاط 
المتقدمة  الدول  في  م�ست�ساغا 
وبنياتها  م�ؤ�س�ساتها  تر�سخت  ممن  اقت�صاديا 
التي  للدول  ي�صلح  لا  ف�إنه  الحديثة،  الإنتاجية 
الاقت�صادية  وبنياتها  م�ؤ�س�ساتها  تتر�سخ  لم 
مواطنيها  من  وا�سعة  قطاعات  زالت  ولا  بعد، 
�إلى  اله�شا�شة الاجتماعية والافتقار  تعاني من 
وتعليم  �صحة  من  الأ�سا�سية  العامة  الخدمات 
كورونا  �أزمة  �أن  المفارقة  ووجه  وغيرهما. 
في  حتى  الدولة  لتدخل  الحاجة  مدى  ك�شفت 
تقدما]3]]،  و�أكثرها  الر�أ�سمالية  الدول  �أعظم 
فيليب  �إدوار  الفرن�سي  الأول  الوزير  �أن  لدرجة 
طرح  حد  �إلى  ذهب   )Édouard Philippe(

تزايدت المخاوف على 
المستوى السياسي 

من أن تغري الجائحة 
بالارتداد والتراجع عن 
الاختيار الديمقراطي 
والمكتسبات الحقوقية.
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القطاعات  بع�ض  "ت�أميم"  �إلى  اللجوء  �إمكانية 
الحيوية لمواجهة هذه الجائحة]3]].

ليغدو  ينزع  بينما  العالم  �أن  المفارقات  ومن 
المفا�صل،  مرتبط  الم�صالح،  مت�شابك  معولما؛ 
في  ممعنا  الم�سافات  يطوي  الأو�صال؛  ملتحم 
الب�سيطة،  وجه  على  الإن�ساني  الم�آل  توحيد 

نجده �شديد الافتقار �إلى �شبكة 
التي  المركزي  الع�صبي  الربط 
من ��شأنها �أن توحد دينامياته، 
على  وت�سهر  تفاعلاته،  وتنظم 

تن�سيق علاقاته. 
الحالمة  للت�صورات  وخلافا 
التي  الما�ضي  القرن  لنهاية 
الحرب  نهاية  �أن  على  راهنت 
�سوف  العولمة،  وتقدّم  الباردة، 
عالم  انبثاق  �إلى  يف�ضيان 

قرية  عن  عبارة  ومتّحد،  ومتناغم  من�سجم 
�إلى جهد لمعرفة  النا�س  �صغيرة لا يحتاج فيها 
حميمية  علاقات  و�إقامة  جيرانهم،  حال 
الحاجة،  عند  وم�ساعدتهم  معهم،  و�شفافة 
انق�ساما  �أكثر  دوليا  مجتمعا  العولمة  �أفرزت 

وتنافرا وتناثرا في الوقت نف�سه.
الجائحة  ت�أثير  مدى  حول  الت�سا�ؤل  �أثير  لقد 
والنظام  الدولية  العلاقات  م�ستقل  على 
العولمة،  وم�ستقبل  حا�ضر  وعن  الدولي، 
التاريخ  حكم  عن  تند  لا  كونها  من  انطلاقا 
فهي  والتطور؛  ال�صيرورة  في  و�سننه  ومنطقه 
انبعاث  �أن  لدرجة  بالتعريف.  تاريخية  ظاهرة 
دعت  حديثة  قبل  ما  الأنثربولوجية  البنيات 

للت�سا�ؤل: هل القبلية هي من �سوف تعلن نهاية 
العولمة؟]3]]

عالمنا  ومع�ضلات  ا�ضطرابات  وهل 
الر�أ�سمالية  في  �أم  العولمة  في  تكمن  الراهن 
للدولة  المتنامي  الدور  �أن  كما  النيوليبرالية؟ 
الحقوقية  الدوائر  لدى  حقيقية  مخاوف  �أثار 
من �أن يتم ا�ستغلال ال�سلطات 
�أ�سندت  التي  الا�ستثنائية 
تداعيات  لمواجهة  للدولة، 
في  الجائحة،  هذه  ومخاطر 
والحريات  الحقوق  تقييد 
الرقابة  �آليات  وتعزيز  العامة 
من  المواطنين  على  المعلوماتية 
الرقمية  التطبيقات  خلال 
عبر  الأ�شخا�ص  حركة  لتتبع 

وحوا�سيبهم.  هواتفهم 
تعد بمثابة  الاقت�صادية لم  العولمة  ف�إن  و�أخيرا 
الملكي  الطريق  �أو  العالمي  والمنطلق  الأر�ضية 
عليها  راهنت  طالما  الذي  الديمقراطية  نحو 
للطبقات  كان  �إذا  الليبرالية.  النظريات 
الأوروبي،  التاريخي  ال�سياق  في  الو�سطى، 
ال�سيا�سية  بالحريات  المطالبة  في  رئي�سي  دور 
الأمم  على  الديمقراطي  الطابع  و�إ�ضفاء 
�أي  عن  عبثا،  اليوم،  نبحث  ف�سوف  الحديثة، 
ت�أثير مماثل في �إطار الدول المعولمة حديثا]4]]. 
وبذلك لا تمثل الديمقراطية النتيجة النهائية 

والطبيعية للعولمة الاقت�صادية.
من �أبرز الإطلاقات �أو التعميمات الإيديولوجية 
ال�سلبية  و�آثارها  العولمة  تناول  المو�ضوع  حول 

الاقتصاد والسوق 
والسلطة والدولة والمال، 
ما هي إلا وسائل تتحدد 

قيمتها بأهمية ونبل 
المقاصد التي تتغياها 

خدمة للإنسانية.
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قد  الدولة  وك�أن  يقينية،  بلغة  الدولة  على 
�أمام طوفان  اندر�ست فعلا ولم يعد لها وجود 
�أنماط  العولمة الجارف! وذلك دون تمييز بين 
وظائفها،  وتطور  تطورها  وم�ستويات  الدولة 
لدرجة �أن بع�ض الباحثين لم يتردد في الجزم 
نفي  لحظة  الوطنية  الدولة  �شكلت  كما  ب�أنه 

�شكلت  فقد  الإقطاعية،  للدولة 
المتعدية  )ال�شركات  دولة 
جدلي  نفي  لحظة  الجن�سيات( 
�أن  منطلق  من  الوطنية.  للدولة 
دينامياتها  خلال  من  العولمة 
في  �أ�سا�سا  المتمثلة  المحركة 
وال�سوق  والإنتاجية،  التقانة، 
�سوف تف�ضي �إلى  تفكيك الدولة 
المتعدية  ال�شركات  لح�ساب 

الجن�سيات.
بل �إن بع�ض هذه الدار�سات حاولت �إقناعنا ب�أن 
عملية التفكيك هذه قد تمت فعلا وب�شكل مبرم 
مادامت الر�أ�سمالية الكوكبية النيوليبرالية لم 
�أنها  كما  الم�سلحة،  القوات  �إلى  بحاجة  تعد 
على  بالاعتماد  وذلك  ال�شرطة  عن  ا�ستغنت 
البنوك  و�أ�صبحت  الخا�صة،  الأمن  وحدات 
بطاقات  �شكل  على  النقود  ت�صدر  المعولمة 
�سلطة  �إلى  الرجوع  دون  و�شيكات  ائتمان 
عن  الكبيرة  ال�شركات  ا�ستغنت  مثلما  الدولة، 
وذلك  التجارية؛  المدنية  الم�سائل  في  الق�ضاء 
عن  ف�ضلا  التحكيم،  ب�إجراءات  الالتزام  عبر 
�أن ال�شركات الكوكبية لم تعد بحاجة �إلى هيئة 
على  الع�صي  الفاك�س  ت�ستخدم  لأنها  البريد 

الخا�صة،  ال�سريع  البريد  و�شركات  المراقبة 
والات�صال عبر العالم في لمح الب�صر من خلال 

�شبكة الإنترنت.
ال�سيا�سي  الفكر  لأبجديات  الدار�س  �إن 
�سقوط  فكرة  �أن  يعلم  ال�سيا�سية  والعلوم 
قديمة،  فكرة  واختفائها  وتلا�شيها  الدولة 
في  الفو�ضويون  بها  قال 
بها  وقال  والحديث،  القديم 
المارك�سيون، وها هي "الحكاية" 

تتكرر مع العولميين]4]].
درا�سات  هناك  المقابل  وفي 
ن�سبية،  و�أكثر  مو�ضوعية  �أكثر 
وتنتقده  وتحلّله  التحول  تر�صد 
ودون  مطلقة  تعميمات  دون 
الدولة  �أن  ذلك  نهائية،  �أحكام 
�أجل  �إلى  قائمة  و�ستظل  قائمة 
لي�س بالق�صير. كما �أن تدخل الدولة لإ�صلاح 
لقوى  الحر  التفاعل  عن  الناجمة  الاختلالات 
�أداءها  �أي  �ضابط؛  كل  من  المنفلتة  ال�سوق 
و�أوجب  �ألزم  �أمراً  غدا  الاجتماعية،  للوظيفة 
العميقة  الأزمات  �أوقات  في  خا�صة  يكون،  ما 
الكيان  وا�ستمرار  بل  ا�ستقرار  تهدد  التي 
الاجتماعي العام برمته؛ على غرار ما يعي�شه 
ما  بقدر  التي  الجائحة؛  هذه  ظل  في  العالم 
ه�شا�شتنا  بمدى  ذكرتنا  وجودنا،  في  هددتنا 
وم�ؤ�س�سات  وقوى  �أفراد  وجزعنا  وعجزنا 

وهيئات ودول.
اله�شا�شة  بهذه  والوعي  الت�سليم  و�ضمن 
على  الحائزة  الحية،  الدولة  ف�إن  والمحدودية، 

لقد كشفت 
الأزمة/ الكارثة لحظة 

تفجرها عن مدى 
التأزم والعوار الأخلاقي 

الذي طال المنظومة 
النيوليبرالية.
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الن�صاب اللازم من الم�شروعيات، والمعبرة عن 
�أثبتت  قد  متجدد،  واجتماعي  �سيا�سي  تعاقد 
المطالب  بين  التوازن  تحقيق  على  الأقدر  �أنها 
المتناف�سة والا�ستجابة للحالات الطارئة، مثلما 
القوى  بين  التو�سط  على  الأقدر  �أنها  �أثبتت 
جهة،  من  الوطنية  وغير  الوطنية  الاقت�صادية 

كل  من  المجردين  والأفراد 
القوى  هذه  مواجهة  في  �سلاح 
برهنت،  وقد  �أخرى.  جهة  من 
الفتاك  الكوروني  ال�سياق  في 
الذي لا زلنا نعاني من مخاطره 
الآمن  الملاذ  �أنها  وم�ضاعفاته، 

للمواطنين والم�ؤ�س�سات معا.
ذهب  من  هناك  �أن  لدرجة 
الدولة  ب�أن  القول  حد  �إلى 

قائد  بمثابة  الجائحة  هذه  ظل  في  �أم�ست 
 l’État est chef(إنعا�ش� وطبيب  حرب، 
 ،)de guerre et médecin réanimateur

الاجتماع  عالم  ح�سب  وظيفتها،  تتركز 
في   ،)Norbert Elias( �إليا�س  نوربير 
الحياة   قيد  على  الأفراد  بقاء  ل�ضامن  وحدة 
)Unité de survie(. وهو ما يمثل جوهرها 
تبدوا  حيث   ،[[4[)Xavier Ragot( ح�سب 
قادرة على �إيقاف الاقت�صاد لمواجهة الموت]4]]. 
الفقيه  ي�صفها  �أن  اعتباطا  ولي�س 
هوريو  موري�س  الكبير  الفرن�سي  الد�ستوري 
"م�ؤ�س�سة  بكونها    )Maurice Hauriou(
المغربي  والمفكر  الم�ؤرخ  وي�صفها  الم�ؤ�س�سات"، 
"مربية  بـاعتبارها  العروي  الله  عبد  الكبير 

التي  التربية،  عن  يتكلم  "من  المربين"يقول: 
تجعل من الإن�سان الحيواني �إن�سانا �إن�سانيا، �أو 
التي تفتح عين الفرد على الغاية التي من �أجلها 
يعي�ش، يتكلم حتما عن الدولة. كل مرب لا بد 

له من مرب. والدولة مربية المربين"]4]].
لا بد �أن ن�سجل، هاهنا، ملحظا 
الأمر  يتعلق  الأهمية  غاية  في 
التربوية  الوظيفة  بين  بالعلاقة 
ا�ستمداد  م�صادر  وبين  للدولة، 
هذه  �أن  مفادها  الم�شروعية؛ 
عن  تعبير  هي  بما  الأخيرة 
درجة الر�ضا والقبول والموافقة 
عن  المواطنون  يبديها  التي 
في  وال�سلطة  الحكم  �أ�صل 
خلال  من  الم�ؤ�س�سي،  بعدهما 
�آلية التعاقد الد�ستوري، وعما ي�صدر عن هذه 
وقرارات  �سيا�سات  من  الد�ستورية  الم�ؤ�س�سات 

و�إجراءات وتدابير و�أحكام. 
وبدون هذه الم�شروعية يتعذر ممار�سة ال�سلطة 
والا�ستقرار  المدني  ال�سلم  من  جو  في  والحكم 
الديمومة  من  �إطار  وفي  الاجتماعي، 
والا�ستمرارية المحددتين لطبيعة وماهية الدولة 
في بعدها التاريخي والمعياري معا، مهما كانت 
و�ضاربة.  �ضخمة  الإكراهية  الدولة  تر�سانة 
تتحدد  ما  عادة  الدول  ور�سوخ  قوة  �أن  ذلك 
والدينية،  التاريخية  م�شروعيتها؛  بر�سوخ 

والديمقراطية، ف�ضلا عن �شرعية �أدائها. 
الموافقة والقبول ك�أ�سا�س  �أن عن�صر  ولا ريب 
للإذعان والطاعة والامتثال الطوعي لم�شروعية 

تحول شعار "دعه يمر، 
دعه يعمل" إلى شعار 
يستبطن شحنة بالغة 
المأساوية: "ابق في 

بيتك، ومت في بيتك".
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الوعي  خلال  من  �إلا  ت�صوره  يمكن  لا  الحكم 
الوعي بوجه عام، والوعي  بالتربية؛  المتحقق 

ال�سيا�سي والمدني بوجه خا�ص. 
من  الجائحة  هذه  �شكلت  فقد  المعنى  وبهذا 
اختبارا  معها،  الرا�شد  بلدنا  تعامل  خلال 
وتفعيلا بالغ الدلالة لما نحن ب�صدد مناق�شته؛ 

الوازع  عنا�صر  ت�ضافرت  بحيث 
ال�سلطة  خلال  من  الخارجي 
الدولة  لحق  تفعيلا  الرادعة، 
العنف  لاحتكار  الد�ستوري 
الداخلي  والوازع  ال�شرعي]4]]، 
الم�شروعية  عن�صر  خلال  من 
الذي  والوطني  المدني  والوعي 
في  المغاربة  ا�ستجاب  بمقت�ضاه 
لإجراءات  الأعظم  �سوادهم 
يت�صل  وما  ال�صحي  الحجر 

ب�شكل  ا�ستجابوا  مثلما  وقائية،  تدابير  من  به 
يبعث على الكثير من الأمل والثقة في م�ستقبلنا 
فانبروا  تاريخ؛  لها  عريقة  ك�أمة  الجماعي 
منخرطين في واحدة من �أنبل و�أن�ضج التجارب 

الت�ضامنية لمواجهة هذه الجائحة]4]]. 
تداخله  يتزايد  عالم  عن  نتحدث  كنا  و�إذا 
جهة،  من  وتناق�ضاته  فوارقه  تتزايد  ما  بقدر 
وت�ضمر عدالته من جهة �أخرى، ف�إننا نتحدث 
في اللحظة عينها عن الحاجة الما�سة للوظيفية 
مدعوة  الدولة  �أن  وكما  للدولة،  الاجتماعية 
مع  المت�صل  والتعاون  الحوار  في  للم�شاركة 
الآخر، ف�إنها مدعوة، بدرجة �أعلى، للمحافظة 
على الذات الجماعية من خلال الحر�ص على 

"�سيناريو  ف�إن  ولذلك  م�صالحها،  مختلف 
متعدية  ال�شركات  لح�ساب  الدولة  انتهاء 
الجن�سيات هو �سيناريو لا م�ستقبل له"]4]].وهو 

ما �أتبتته هذه الجائحة �إثباتا لا لب�س فيه.
كوهن"  "�إلي  نجد  ال�سياق  هذا  وفي 
دور  ا�ستمرار  على  ي�ؤكد   )Elie Cohen(
�أ�صبح  �أنه  يرى  حيث  الدولة؛ 
عر�ض  والمقبول  المعقول  من 
خلال  من  العولمة  مفهوم 
العلائق:  من  مجموعات  ثلاث 
ال�شركات متعدية  العلاقات بين 
بين  العلاقات  وكذا  الجن�سيات، 
الجن�سيات  متعدية  ال�شركات 
جهة  من  والدولة  جهة،  من 
فيما  العلاقات  و�أخيرا  ثانية، 

بين الدول]4]].
 )Olivier Mongin( مونكان  �أوليفي  �أما 
الجن�سيات  متعدية  ال�شركات  �أن  على  في�شدد 
من  بمجموعة  ملتزمة  تظل  العولمة  زمن  في 
غ�سان  �أن  ومع   .[[4[ المن��شأ دولة  �إزاء  الواجبات 
�سلامة ر�صد ظاهرة ت�آكل الدولة في المجتمعات 
الغنية والفقيرة على حد �سواء، �إلا �أنه اعتبر �أن 
الأمر لا يعدو �أن يكون نوعا من �إعادة التحديد 

لمفهوم ال�سيادة]5]]. 
فيه  يزداد  الذي  الوقت  ففي  ذلك،  من  �أكثر 
العولمة،  وزمن  الكونية"  "الهوية  عن  الحديث 
مختلف  تتفجر  المتبادل،  الاعتماد  وتنامي 
والع�شائرية  الأقوامية  التحتية،  الولاءات 
محدودية  ي�ؤكد  ما  وهو  والعرقية،  والدينية 

وجه المفارقة أن 
أزمة كورونا كشفت 

مدى الحاجة لتدخل 
الدولة حتى في أعظم 

الدول الرأسمالية 
وأكثرها تقدما.
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الحاجة  وكذا  ون�سبيتها]5]]،  العولمة  ظاهرة 
التاريخية للدولة. ف�ضلا عن �أن مظاهر العولمة 
بالدرجة نف�سها ولا بالحجم  لي�ست  �أمريكا  في 
نف�سه في جنوب �أوروبا، �أو �أمريكا اللاتينية، �أو 

�إفريقيا.
في  الإطلاقي  التعميم  تلافي  ي�ستدعي  ما  وهو 
مراعاة  على  الحر�ص  خلال  من  مقاربتها 

ون�سبية  الظاهرة  تاريخية 
�أن  ذلك  وتجلّيها.  تبلورها 
التهوين  �أو  والمبالغة  التهويل 
وعيا  يقدّم  ما  غالبا  والاختزال 
مطابق  غير  مغلوطا  زائفا 

ل�شروط ومحددات الواقع.
التب�شيري  الجانب  ويتجلى 
خلال  من  العولمة،  خطاب  في 
عن  تعبّ  �أنها  على  الت�أكيد 
دينامية واثقة وواعدة بم�ستقبل 
جمعاء.  للب�شرية  رخاء  �أكثر 

كما �أنها ت�شكل �أقرب الطرق و�أنجعها لتحقيق 
والاقت�صادية  والاجتماعية  ال�سيا�سية  الحداثة 
والليبرالية  التحرير  مبادئ؛  من  انطلاقا 

والخ�صخ�صة. 
قوام  ي�شكل  بات  الذي  الثالوث  وهو 
الإ�ستراتيجية ال�سيا�سية الاقت�صادية الأمريكية 
الم�شروع  ��شأنها  من  "�أعلى  التي  والأوروبية 
تتعهد  �أيديولوجية  لتغدو  الجديد،  الليبرالي 
توفر  الدولة بفر�ضها"]5]]. ولعل هذه الجائحة 
الارتهان  من  الدول  لتحرر  المو�ضوعي  ال�شرط 

لهذا الم�شروع النيوليبرالي المعولم.

المتحدة  الولايات  في  العولمة  كانت  �أن  فبعد 
الإتحاد  انهيار  بعد  الب�شارة  حد  ي�صل  وعدا 
�أواخر  منذ  �صارت،  حيث  ال�سوفياتي، 
والأفق  والإطار  القاعدة  بمثابة  الثمانينيات، 
الإن�سانية؛  العلاقات  لكل  والحاكم  الناظم 
بالعولمة  المرحلة،  هذه  في  نعتها،  لدرجة 
 )Mondialisation heureuse( ال�سعيدة 
 1985 �سنة  من  تمتد  والتي 
ثلاث  راكمت  حيث   .2001 �إلى 
بالعديد  ب�شرت  ديناميات 
رخاء  الرائعة:  الآمال  من 
وانت�شار  محدود،  لا  وازدهار 
�أجمع،  العالم  في  الديمقراطية 
و�أمن �شامل تكفله منظمة الأمم 
المتحدة والولايات المتحدة كقوة 

راعية.
فيها  �سادت  التي  المرحلة  �إنها 
الكاملة"  الأ�سواق  "نظرية 
 ،)La théorie des Marchés parfaits(
والازدهار  الرخاء  ب�أن  القناعة  �سادت  مثلما 
والنمو العالمي مكفول على المدى البعيد بوا�سطة 
العولمة. بحيث �أن معدلات النمو الهائلة للدول 
و�إمكانات كبيرة  ال�صاعدة قد فتحت خيارات 
لولوج  وبالن�سبة  العالمية،  للتجارة  بالن�سبة 

ال�شركات الغربية لهذه الأ�سواق الجديدة]5]].
مع  البع�ض،  فيها  اعتقد  التي  المرحلة  �إنها   
التاريخ"]5]] ؛بما  بـ"نهاية  فوكوياما،  فران�سي�س 
للعولمة  وتكري�س  نف�سها،  لليوتوبيا  نهاية  هي 
يتحقق  مو�ضوعيا  تاريخياً  �أمراً  بو�صفها 

الدولة الفاعلة الحائزة 
على النصاب اللازم من 
المشروعيات، أثبتت 

أنها الأقدر على تحقيق 
التوازن بين المطالب 

المتنافسة والاستجابة 
للحالات الطارئة.
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م�سطحا]5]]  �أ�صبح  كوكب  ظل  في  تدريجيا، 
طبيعتها  ا�ستمدت  ومبادلات  لعلاقات  كف�ضاء 
وتكنولوجيا  التجارة  من  الهادئة  ال�سلمية 
اعتمد  قد  برمته  العالم  دام  فما  المعلومات؛ 
الاقت�صاد الليبرالي القائم على منطق ال�سوق، 
بمئات  تعد  عالمية  و�سطى  طبقة  دامت  وما 
الملايين قد انبثقت، وما دامت �شبكة الإنترنت 
يعرف  لا  م�ستمر  توا�صل  في  العالم  وحدت  قد 
باتت  الليبرالية  الديمقراطية  ف�إن  الانقطاع، 
قاب قو�سين �أو �أدنى من �أن ت�سود وتغزو مختلف 

�أرجاء المعمورة.
المواجهات  بدت  فقد  وهكذا 
الإيديولوجية  وال�صراعات 
من  جزءا  �أم�ست  �أنها  لو  كما 
"�صامويل  اعتبره  وما  الما�ضي، 
للح�ضارات  �صراعا  هانتنغتون" 
 ،)Chocs de civilisation(
الغربيين،  �أغلب  �أنظار  تراءى في 
التخمين  من  �ضرب  مح�ض 
النظري  التجريد  �أو  والتكهن 

الأكاديمي المجنح.  ]5]]
العولمة  مرحلة  انتهت  ما  �سرعان  لكن 
الم�ؤلمة"  "العولمة  مرحلة  محلها  لتحل  ال�سعيدة 
)Mondialisation  douloureuse(؛ 
على  الإرهابي  الهجوم  تاريخ  من  فانطلاقا 
فعل  كرد   ،2001 عام  العالمية  التجارة  مركز 
لاتاريخي �ضد الغزو الأمريكي للعراق، وموقفه 
الفل�سطنين،  �ضد  الإ�سرائيلي  للكيان  المتحيز 
في  الأفغاني"  "للجهاد  المغر�ض  وتوظيفه 

مواجهته الإيديولوجية والإ�ستراتيجية للإتحاد 
من  اللا�أخلاقي  وتمل�صه  ال�سابق،  ال�سوفياتي 
ترتيب مرحلة ما بعد التحرير ب�أفغان�ستان بعد 
�أن الولايات  �أن حقق رهانه الإ�ستراتيجي. ولو 
تردد،  في  تحاول،  المتحدة  الأمريكية  المتحدة 
وا�شنطن  اتفاق  خلال  من  الم�أزق  هذا  تدارك 

وطالبان �سنة 2020 بو�ساطة قطرية.
ديناميات  بلغت  التاريخ  ذلك  من  انطلاقا 
الإنهاك  من  مداها  ال�سعيدة  العولمة  مرحلة 
ليحل محلها ويعقبها تدريجيا نوع من "العولمة 
توقعات و�آمال  �أن  بحيث  الم�ؤلمة"؛ 
�إلى  تحولت  ما  �سرعان  الأم�س 
وديمقراطية،  اقت�صادية،  �أوهام 
�سنة  من  بداية  وا�ستراتيجية. 
الأزمة  حدة  �أ�سفرت   2007

عن  والمالية  الاقت�صادية 
بنية  في  عميق  اختلال  �إحداث 
العريقة،  الغربية  الديمقراطيات 
التي اكت�شفت ب�أن النمو والرخاء 
م�ضمونين  لي�سا  المحدود  غير 
الأزمة  وبذلك عملت  بال�ضرورة. 
وتناق�ضات  مفارقات  ك�شف  على  العالمية 
ولا  كوكبية  لي�ست  �أنها  تبدى  التي  العولمة 
لا  فهي   )ni globale ni mondiale( عالمية 
ت�ستفيد منها جميع  الدول، كما لا  تعني جميع 
�إطار  في  حتى  الاجتماعية  والفئات  ال�شرائح 
الدول المتقدمة؛ فمثلما تعمل على تنمية الثروة 
العالمية، ف�إنها تمعن بالمقابل في تفجير وتعميق 
الفوارق والتباينات في تملك وحيازة الثروة]5]].

لقد أمست العولمة 
قبل اندلاع الجائحة 
وأثناءها تحيل إلى 

الخيبة، وعاملا 
للإقصاء والتهميش 

خاصة بالنسبة 
للطبقات الوسطى.
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وهكذا تم الانتقال من العولمة الم�ؤلمة �إلى عولمة 
 mondialisation( والوهن  والعجز  الأزمات 
وهي   )des crises et de l’impuissance

فبينما  �سابقاتها؛  من  تعقيدا  �أكثر  مرحلة 
�شرعت عجلة النمو، قبل الجائحة، في التململ 
فعلية  بكيفية  الغرب؛  في  متفاوتة  بطريقة 
م�ؤكدة  غير  متذبذبة  وب�صيغة  �أمريكا،  في 
في  النمو  وثيرة  تباط�ؤ  ت�سجيل  مع  �أوروبا،  في 
الدول ال�صاعدة كالبرازيل والأرجنتين وجنوب 

�إفريقيا وبوجه خا�ص ال�صين.
ال�سيا�سي،  الم�شهد  م�ستوى  وعلى 
والتحلل  العنف  ديناميات  ف�إن 
ا�شتدت  ما  �سرعان  والتفكك 
باندلاع  بداية  وا�ستحكمت؛ 
التطرف  ظاهرة  وا�ستفحال 
وداع�ش  القاعدة  مع  الإرهابي 
رو�سيا  ب�ضم  مرورا  و�أخواتها. 
 2013 �سنة  القرم  جزيرة  ل�شبه 
ال�صعود  �إلى  و�صولا  بالقوة. 
المتطرف  لليمين  المتنامي 

تدفق  �إثر  على  �أوروبا  �أنحاء  مختلف  في 
المجتمعات  ق�سم  الذي  واللاجئين  المهاجرين 
ترامب"  "دونالد  جعل  مما  الأوروبية، 
انتخابات  في  يفوز   )Donald Trump(
التي  المخاوف  الأمريكية على �صهوة  الرئا�سة 

غذاها اليمين ال�شعبوي المتطرف.
علما �أن �صعود المد ال�شعبوي واليمين المتطرف 
نتيجة ت�صاعد م�شاعر الإحباط والغ�ضب  يعد 
وا�ستياء جانب كبير من الطبقة الو�سطى التي 

�إق�صا�ؤها  وتم  الاجتماعية  مكانتها  اهتزت 
و�إهانتها بفعل الم�ضاعفات ال�سلبية للعولمة التي 
م�ست مكانة الولايات المتحدة نف�سها]5]].  وهو 
العولمة  ال�شعب �ضد  �إلى م�ستوى ثورة  ما ي�صل 
من وجهة نظر البع�ض، وثورة جانب من الطبقة 
من  الاجتماعي  الظلم  مظاهر  �ضد  الو�سطى 

وجهة نظر �أخرى"]5]]. 
كورونا،  اندلاع جائحة  قبل  العولمة  �أم�ست  لقد 
�إلى  تحيل  ترامب  رئا�سة  ظل  في  و�أثناءها 
م�صدرا  باعتبارها  الخيبة 
لإ�شاعة الموت عبر العالم، وعاملا 
خا�صة  والتهمي�ش  للإق�صاء 
بالن�سبة للطبقات الو�سطى. فبعد 
بيل  الأمريكي  الرئي�س  كان  �أن 
كلينتون يخاطب ال�شعب الأمريكي 
حظ  العولمة  "�ستكون  ويقول: 
ولن  الواعد،  المتحدة  الولايات 
ت�شكل �أية عرقلة لتقدمها. �ستقيم 
عالما جديداً بحدود جديدة يجب 
العولمة  قيام  ي�شكل  ولن  تو�سيعها، 
�أي تهديد لنا"، �أم�سى الحديث يجري عن خيبة 
الأ�سا�سيتين  الركيزتين  طالت  مزدوجة  �أمل 
للك�سب الجماعي الغربي منذ ربع قرن؛ يتعلق 
والبناء  جهة،  من  الاقت�صادية  بالعولمة  الأمر 
ذلك  وبمقت�ضى  �أخرى.  جهة  من  الأوروبي 
�أم�ست العولمة تحيل �إلى تاريخ من الخيبة، وهو 
التاريخ الذي تم �إيراده في �صيغة: "ق�صة خيبة 

[[6[.)histoire d’une désillusion( "أمل�
م�ستقر  معقدا غير  عالما  ولدت  قد  �أنها  فمع 

يتعين ألا نبدأ من 
حيث توقفنا قبل 

الجائحة، وألا نعود 
للوضع الذي كان 

قائما قبلها فنرتهن 
له بدل أن نتجاوزه 
تجاوزا جدليا بناء.
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في  عالم،  �أنه  �إلا  رموزه،  فك  ال�صعب  من 
الفقر  مظاهر  فيه  تتراجع  نف�سه،  الوقت 
كما  الغنى.  مظاهر  مختلف  انبثاق  لم�صلحة 
�سرعت بظهور قوى كبرى جديدة لم تكن �إلى 
موات  عالم  نفوذ.  ولا  ت�أثير  ذات  قريب  وقت 
فيه  �أ�ضحت  عالم  مذهلة،  تكنولوجية  لثورات 
وال�شبكات  والإنترنت،  المالية،  الريا�ضيات 
"�ألفا و�أوميجا" الديناميات  الاجتماعية بمثابة 

الجديدة للنمو والت�أثير.]6]]
 ،)structure( تهيكل  فالعولمة 
النظام  �أ�سا�س  �أ�صبحت  لدرجة 
الدولي. ولدرجة �أن الجيو�سيا�سة 
نف�سها،   )Géopolitique(
علاقات  من  �إليه  تحيل  بما 
في  الدولية  للقوى  وتراتبية  قوة، 
حيث  لت�أثيرها؛  تخ�ضع  العالم، 
الكثيرين،  ر�أي  في  �أ�ضحت، 
�إلى  بالنظر  وهام�شية  ثانوية 
الاقت�صادية  التفاعلات  موجة 
هيكلة  على  تعمل  التي  والتجارية 

العالم.
فمع �أنها �أ�ضحت بمثابة العمود الفقري للعالم 
المعا�صر، �إلا �أن هذا العمود الفقري عمود ه�ش، 
التنب�ؤ  ال�صعب  من  قوة  تمثل  �أم�ست  �أنها  كما 
قابليتها  عن  ف�ضلا  مراقبتها،  �أو  بدينامياتها 
حال  ب�أي  تمثل،  لا  ولذلك  مدمرة.  تكون  لكي 
كوكبنا  لإغناء  العالمي  الترياق  الأحوال،  من 

و�إ�ضفاء الطابع الديمقراطي ال�سلمي عليه.
العولمة  ف�إن  �سنين،  ب�ضع  الأمر، وفي  نهاية  وفي 

الإطارين  باعتبارهما  الأوروبي،  والبناء 
الدولية،  التجربة  في  ور�سوخا  �صلابة  الأكثر 
حالة  وفي  ب�شدة،  مهتزين  �أ�صبحا  ما  �سرعان 
والنمو  الانفتاح  �أملا في  كان يمثل  فما  جمود؛ 
والرخاء �أ�ضحى ي�شكل، بالن�سبة للبع�ض، رمزا 
للانغلاق والانكفاء والي�أ�س الاجتماعي. وهو ما 
�سوف تعمل الأزمة الناتجة عن جائحة كورونا 

على تعميقه. 
لم تعد الأزمة �أمرا طارئا وعار�ضا 
في م�سار تطور الاقت�صاد العالمي 
و�إنما  الأوروبي،�إذن،  والاقت�صاد 
المحددة  البنية  بمثابة  �أ�صبح 
لهما معا]6]]. وهو ما جعل البع�ض 
يذهب �إلى حد القول ب�أن الأزمة 
تاريخية]6]].  �أزمة  تعد  الأوروبية 
�أن  من  جدية  مخاوف  وهناك 
تغدوا الأزمة �أثناء هذه الجائحة 
جيو�سيا�سية  �أزمة  وبعدها 
وجيواقت�صادية م�ضاعفة ومركبة 
وتاريخيا  وجوديا  وممتدة؛ 
وبنيويا تعيد �إنتاج �شروط الا�ستقطاب والنزوع 

�إلى ال�سيطرة والهيمنة.
الحدود،  وتو�سيع  الهيمنة  في  الرغبة  هذه  �إن 
على  يقوم  الذي  العولمة  منطق  مع  ان�سجاما 
حرية التناف�س، وتمكين الأقوى من ربح الرهان 
الباحثين  بع�ض  جعل  الأ�ضعف،  ح�ساب  على 
ينعت العولمة بـ"الداروينية الاجتماعية"، التي لا 
تعترف �إلا بالأقوياء مهما كانت م�صادر قوتهم 

لا �أخلاقية تفتقر للم�شروعية وال�شرعية معا.

يتعين أن يكون 
البعد البيئي 
والاجتماعي 
مركزيا في 

كل القرارات 
والسياسات في 

مرحلة إعادة البناء 
لما بعد كورونا.
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القرن  من  بدءًا  المارك�سي،  الخطاب  ظل  لقد 
يراهن  المعا�صرة،  اللحظة  التا�سع ع�شر وحتى 
خلال  من  الر�أ�سمالي،  النظام  انهيار  على 
تناق�ضاته الداخلية الحادة التي �ست�ؤدي حتما 
للإجهاز عليه عبر ات�ساع الهوة بين ر�أ�س المال 
والعمل، كما �أن نادي روما طلع على العالم منذ 
�سنة 1972 بتقريره الكابو�سي المو�سوم "حدود 
النمو" الذي كانت توقعاته مفزعة حقا؛ حيث 
معدلات  ا�ستمرت  �إذا  �أنه  على  م�ؤكدة  جاءت 

النمو بالن�سبة لل�سكان وا�ستخدام 
عليه،  هي  ما  على  الأولية  الموارد 
�سواء  الب�شرية،  تهدد  كارثة  ف�إن 
من خلال ا�ستنفاد الموارد الأولية، 
المواد  ا�ستنفاد  خلال  من  �أو 
الغذائية، و�إن لم يكن فمن خلال 
هي  وها  ب�أ�سرها.  البيئة  تلوث 
تنت�صر  �أن  والم�ؤمل  تحل.  الكارثة 
على  القيم  ونور  الحكمة،  روح 
�صلف ال�شره والنهب والا�ستغلال، 
والظلم  الغطر�سة  وجهالة 

والطغيان، و�ضيق الأفق. 
�إن عمق الأزمة المترتبة عن هذه الجائحة �سوف 
التي  الر�أ�سمالية،  الت�صحيح  �آليات  من  تجعل 
طالما تم اعتمادها في محاولة لتكييف الأزمات 
الأمر  والجدوى]6]].  القيمة  منعدمة  ال�سابقة، 
ب�شكل  النظر  �إعادة  ي�ستدعي  بات  الذي 
و�إنما  فح�سب،  الآليات  هذه  في  لي�س  جوهري 
في بنية النظام الاقت�صادي الر�أ�سمالي العالمي 

وفل�سفته ومنظومة قيمه ب�شكل كلي. 

للعولمة  وتاريخية  مو�ضوعية  مقاربة  �أية  �إن 
مثلما  الأخيرة  هذه  �أن  �إلى  نخل�ص  تجعلنا 
الإن�ساني،  التطور  م�سيرة  تعزيز  في  ت�سهم 
غير  و�ضعيات  عينه،  الوقت  في  تنتج،  ف�إنها 
مقبولة. �إنها في هذه الحالة في تناغم وان�سجام 
ال�صناعية  الثورة  مع   )en résonance(
الا�ستغلالي  وموكبها  ع�شر  التا�سع  للقرن 
زمام  بلا  جامحة  هوجاء  لر�أ�سمالية  ال�سافر 
و�شائنة  بغي�ضة  م�ساواة  ولا   ،)débridé(
الفقر  بين  تجمع   ،)odieuse(

المطلق والغنى الفاح�ش. 
من  المقارنة  نمدد  �أن  ويمكن 
الأزمات  خليط  ا�ستح�ضار  خلال 
تع�صف  ظلت  التي  الر�أ�سمالية 
�أو  بالدول ال�صناعية في كل ع�شر 
امتداد  على  �سنة،  ع�شرة  خم�سة 
والقرن  ع�شر،  التا�سع  القرن 
الع�شرين �إلى حدود �أزمتي 1930 

و 2008.

هذه  مثل  �إنتاج  �إعادة  ولتلافي 
الأزمات، اعتمدت الدول تدريجيا 
الر�أ�سمالي  للنظام  ورقابة  �ضبط  عملية 
)régulation( وال�سيا�سات المعاك�سة للتقلبات 
�أزمة  �أن  غير   .)contracycliques( الدورية 
الذي  التراخي  مدى  عن  ك�شفت  قد   2008

وال�ضبط  الرقابة  عملية  م�ستوى  على  حدت 
والفرحة  "الابتهاج  ت�أثير  تحث  ال�سالفة، 
على  �سيطرت  التي   )l’euphorie( العارمة" 
المع�سكر  انهيار  �إثر  على  الليبرالي  الفكر 

المؤمل أن تنتصر 
روح الحكمة، ونور 
القيم على صلف 

الشره والنهب 
والاستغلال، 

وجهالة الغطرسة 
والظلم والطغيان، 

وضيق الأفق. 
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ال�سوفياتي]6]]. 
وفي هذا الإطار فقد �أعادت البلدان الر�أ�سمالية 
الاقت�صاد  �إدارة  �أ�ساليب  في  النظر  المتقدمة 
الدولي  الم�ستويين  على  وتنظيمه  الر�أ�سمالي 
نوع  نوعين:  �آليات من  ت�شكلت  بحيث  والمحلي، 
يو�ضع خ�صي�صاً للتطبيق على ال�صعيد الدولي، 
ونوع يطبق على ال�صعيد المحلي. وهدفهما هو 

قوانين  عمل  �أ�سلوب  ت�صحيح 
الاقت�صاد الر�أ�سمالي:

اكت�سبت  الدولي  الم�ستوى  على 
ق�صوى  �أهمية  الخارجية  التجارة 
�إدارة الأزمة الاقت�صادية، كما  في 
الخارجية  المديونية  ا�ستخدام  تم 
التكيّف،  �أدوات  من  �أداة  بو�صفها 
الدولي  للنقل  �آليات  وت�شكلت 
الاقت�صاد  تواجه  التي  للأعباء 

الر�أ�سمالي.
الآليات  هذه  �أن  المفارقة  ووجه 
ال�صعيد  على  الت�صحيحية 
�ضد  تعمل  قامت،  �أينما  الدولي، 

وتنميتها  وا�ستقلالها  المتخلّفة  الدول  م�صالح 
المتبادل"،  "الاعتماد  خلال  فمن  �أ�سا�ساً، 
تتحمّل  النيوليبرالية،  العولمة  به  ب�شرت  الذي 
كانت  لذلك  الأعباء.  معظم  الأ�ضعف  الطبقة 
الموارد  �ساحة  لل�صراع  الرئي�سية  ال�ساحة 
المالية  العلاقات  و�ساحة  والغذائية،  الأولية 
ا�ستناداً  المديونية الخارجية،  والنقدية ومحور 
المال  وتدفقات  الدولية،  الأ�سعار  مقولات  على 
ال�صرف.  و�أ�سعار  الفائدة  و�أ�سعار  والائتمان، 

الر�أ�سمالية  الدول  تو�صلت  الإطار  هذا  وفي 
ح�سن  ل�ضمان  جديدة  �آليات  �إلى  المتقدمة 
موقفها  وتوحيد  الر�أ�سمالي  الاقت�صاد  ت�شغيل 

الا�ستنزافي للبلدان النامية.
ف�إلى جانب هذه الآليات التي ا�ستخدمت على 
الر�أ�سمالية  الدول  �أخذت  الدولي،  ال�صعيد 
الأزمات  مواجهة  �أ�ساليب  تح�سين  على  تعمل 
ون��شأ  وتطويرها،  الاقت�صادية 
�إدارة  ب�آليات  ي�سمى  ما  ذلك  عن 

الأزمات الاقت�صادية.
المرنة  المنفتحة  الطبيعة  ولعل 
هي  الليبرالية،  للديمقراطية 
ت�ستعير  الر�أ�سمالية  جعلت  التي 
عقدة  دونما  الا�شتراكية،  من 
التخطيط،  عنا�صر  بع�ض  نق�ص، 
عند  الت�ضخم  وا�ستخدمت 
لت�شغيل  �آلية  بو�صفه  ال�ضرورة 
مالت  كلما  الر�أ�سمالي  الاقت�صاد 
وا�ستعانت  الهبوط،  �إلى  الأرباح 
بالدولة، بالرغم من كل ما ترفعه 
نهاية  في  الدولة  لأن  ليبرالية،  �شعارات  من 
الأكبر  الجزء  توزيع  تتولى  التي  هي  المطاف 
من  الدخل الوطني و�إعادة توزيعه عن طريق 
العامة، حيث ت�ستفيد الاحتكارات من  الموازنة 
هذه الموازنة قرو�ضاً و�إعانات ومزايا و�إعفاءات 
لأغرا�ض  واعتمادات  والر�سوم  ال�ضرائب  من 

الأمن والدفاع. 
الر�أ�سمالية  �إمعان  من  الرغم  فعلى 
فيما  الدولة  دور  من  الحد  في  النيوليبرالية 

إذا ما اتفقنا على 
أننا نريد عالما 
نظيفا خاليا من 

الإنبعاثات الغازية، 
فيتعين ألا نخضع 

لمنطق السوق 
الذي تدبره الأيادي 
الخفية بلا ضابط 

ولا معيار.
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يتجاوز النمط والمدى الذي حبذه كينز نف�سه، 
�إلا �أن الأزمة العميقة وال�شاملة التي نتجت عن 
من   عاما  عليها  الطلب  جعلت  الجائحة  هذه 

طرف كل الدول]6]].
الر�أ�سمالية  قدرة  �أن  ذلك   
مع  التكيف  على  النيوليبرالية 
مقت�ضيات الأزمة الراهنة يتوقف 
للدولة  واعترافها  ت�سليمها  على 
حركتها  �ضبط  في  �أ�سا�سي  بدور 
�آلياتها،  من  الكثير  في  والتحكم 
من  كلا  تحرك  الدولة  فمازالت 
الرافعة الم�ضادة للأزمة والرافعة 
ومازالت  للت�ضخم،  الم�ضادة 
�ضبط  نظام  تملك  الدولة 
التقلبات  على  والتغلب  الإنتاج 
خلال  ومن  فيها.  المرغوب  غير 
�إعداد  يتم  التعليمية  منظومتها 

يتم  ميزانيتها  خلال  ومن  الأطر،  مختلف 
والتطوير في  البحث  �أ�سا�سي من  تمويل جانب 
مجالات العلم والتكنولوجيا، كما يجري تمويل 

النظام الع�سكري من الاقت�صاد الوطني]6]].

على �سبيل الختم
�إلا  كورونا،  ال�سلبية لجائحة  المظاهر  كل  رغم 
فر�صة  الإ�شارة،  �سبقت  كما  ت�ستبطن،  �أنها 
�أبعادها  في  الذات  لمراجعة  حقيقية  تاريخية 
مختلف  مراجعة  وكذا  والجماعية،  الفردية 
الوطنية  ال�سيا�سية والإيديولوجية   الاختيارات 
اتخاذ  من  ذلك  ي�ستدعيه  ما  مع  والعالمية، 

ال�ضرورية  الإ�صلاحية  وال�سيا�سات  للقرارات 
�إذا كانت في م�ستوى  �إلا  ت�ؤتي تمارها  لن  التي 
زالت  ولا  فر�ضته  الذي  الوجودي  التحدي 

تفر�ضه هذه الجائحة.
كورونا  �أزمة  �أتاحت  لقد 
مو�ضوعيا  عالميا  �شرطا 
�أ�شبه  كونية  �سيا�سة  لاعتماد 
ال�شفافية  بـ�سيا�سة  تكون  ما 
"البيري�ستريكا  البناء  و�إعادة 
الفارق  مع  والجلا�سنو�ست"]6]]، 
ال�سوفياتي  ال�سياق  بين  الكبير 
بنيوية  ب�أزمة  المحكوم 
دولي  وا�ستقطاب  م�ستحكمة، 
الراهن  العالمي  وال�سياق  حاد، 
زالت  لا  قطبية  بتعددية  المطبوع 
النهائية  معالمها  تتحدد  لم 
�أية  فيه  توجد  لا  وقت  وفي  بعد، 
الن�صاب  على  تحوز  �إيديولوجية  مرجعية 

ال�ضروري من الم�شروعية الدولية.
لإطلاق  �سانحة  باتت  الفر�صة  �أن  ريب  ولا 
النظر في  لإعادة  لمبادرة عالمية  المتحدة  الأمم 
الدولي  للنظام  والمعيارية  القانونية  الأ�س�س 
والعلاقات الدولية في ظل توازن القوى الن�سبي 
التي  العميقة  الأزمة  ظل  وفي  حاليا،  القائم 
النيوليبرالية،  الر�أ�سمالية  نموذج  منها  يعاني 
وذلك ا�ستجابة للتحديات التي تواجه الب�شرية 
برمتها في هذه المرحلة التاريخية الفارقة، التي 
وذلك  ت�أ�سي�سية،  مرحلة  تكون  لكي  ت�صلح 
ي�شارك  مو�سع  ديمقراطي  منتدى  خلال  من 

السياق العالمي 
المحكوم بالتهديد 

الجدي لهذه الجائحة 
يتيح للبشرية فرصة 
نادرة لتجديد النظر 

في اختياراتها 
وسياساتها وأنظمتها 

ورؤاها للعالم.
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منطق  عن  وبعيدا  �إق�صاء،  دونما  الجميع  فيه 
�أ�شكال  مختلف  و  التوتر  و�أجواء  الا�ستقطاب 

النزوع �إلى الهيمنة. 
بالتهديد  المحكوم  العالمي  ال�سياق  و�أن  خا�صة 
كما  للب�شرية،  يتيح  الجائحة  لهذه  الجدي 

نادرة  فر�صة  الإ�شارة،  �سلفت 
اختياراتها  في  النظر  لتجديد 
و�أنظمتها  وتعاقداتها و�سيا�ساتها 
ور�ؤاها  وفل�سفاتها  ومرجعياتها 
للعالم.. فهي بهذا المعنى اختبار 
كيفية  في  للب�شرية  تاريخي 
في  اختيارها  بحرية  الت�صرف 
لتقلب  تاريخها  فارقة من  لحظة 
�أو  اقترفت  ما  كل  في  النظر 
ذلك  بعد  لتحدد  يداها  اكت�سبت 

وجهتها ومق�صدها وغايتها.
�أن  على  ابتداء  التوافق  يتم  �أن  يتعين  بحيث 
والمال  والدولة  وال�سلطة  وال�سوق  الاقت�صاد 
ب�أهمية  قيمتها  تتحدد  و�سائل  �إلا  هي  ما 
والأهداف  والغايات  والقيم  المقا�صد  ونبل 
فتحديد  للإن�سانية.  خدمة  نتغياها  التي 
�إذن،  الكبرى،  والقيم  والمقا�صد  الاختيارات 

�أمر يعود �إلينا؛
 بحيث �إذا ما اتفقنا على �أننا نريد عالما يحتكم 
لتدبير  والم�ساواة  والعدل  والحق  القانون  �إلى 
والعالمية،  الوطنية  والعامة،  الخا�صة  ��شؤوننا 
التوافق  بخ�صو�ص  التعاقد  نجدد  �أن  يتعين 
المرجعية  هذه  على  الإن�ساني  الديمقراطي 
المراجعة  ومراجعتها  الدولية،  القانونية 
الغلبة  منطق  عن  بعيدا  اللازمة  المعيارية 

وموازين القوى البلوتوقراطية]6]].
نظيفا  عالما  نريد  �أننا  على  اتفقنا  ما  و�إذا 
�ألا  فيتعين  الغازية،  الإنبعاثات  من  خاليا 
الأيادي  تدبره  الذي  ال�سوق  لمنطق  نخ�ضع 
الخفية بلا �ضابط ولا معيار، كما يتعين �إعادة 
جهة  من  القيم  نظام  في  النظر 
�أولوياتها  �سلم  وتر�شيد  ترتيب 
لا  بحيث  مو�ضوعية  بكيفية 
بانية  �إيجابية  قيمة  تخ�ضع 
و�ضمن  هدامة،  �سلبية  لقيمة 
�ألا تجور  يتعين  الإيجابية   القيم 
وتهيمن قيمة مرجوحة بدرجات 
رجحانا  راجحة  قيمة  على 
الكيان  وجود  عليه  يتوقف  بينا 

نف�سه.  الاجتماعي 
كورونا  جائحة  �شكلت  لقد 
الاختلال  لمدى  للتنبيه  النفا�سة  بالغة  �سانحة 
ك�شفت،  حينما  قيمنا  منظومة  �أ�صاب  الذي 
القيم  على  حا�سم،  وجودي  امتحان  لحظة  في 
التي  والحيوية  الجوهرية  والمبادئ  والوظائف 
�إطلاقا مواجهة هذا  بدونها ما كان من المكن 
العلم  قيمة  مقدمتها  وفي  الطارئ،  الو�ضع 
التعليمية  بالمنظومة  �صلتهما  في  والتكنولوجيا 
يعود  التي  المنظومة  وهي  العلمي،  والبحث 
والممر�ضين  الأطباء  تخريج  في  الف�ضل  لها 
والتقنيين  الفنيين  تخريج  وفي  والجراحين، 
وكذلك  الأمن.  ورجال  والمهند�سين  وال�صناع 
قيمة الأمن الغذائي من خلال الإنتاج الفلاحي 
والزراعي وال�صيد البحري وما يت�صل بها من 

يتعين إعادة النظر 
في النظام الدولي 
بما يجعله قادرا 

على تدبير أحوال 
العالم بما يحقق 

قيم السلم والعدل 
والأمن الدولي.
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الجائحة  فر�ضت  �أن  فبعد  زراعية؛  �صناعات 
على مختلف الدول الانكفاء على ذاتها حماية 
تلبية  على  قدراتها  تباينت  ال�صحي  لأمنها 
هذا  كمغاربة  ك�سبنا  وقد  مواطنيها.  حاجيات 
في  الفلاحي  القطاع  مركزية  بف�ضل  الرهان 
الاقت�صاد الوطني، وهو ما وجد ت�أ�سي�سا مبكرا 
تعد  التي  ال�سدود  بناء  �سيا�سة  خلال  من  له 
الح�سن  له  المغفور  الراحل  الملك  مفاخر  من 
المغرب  ا�ست�أنفها  التي  ال�سيا�سة  وهي  الثاني، 
من خلال الحكومات المتعاقبة على تنزيل هذا 
الاختيار عبر �سيا�سات عمومية وا�ستراتيجيات 
تحديث  في  مهمة  خطوات  خطت  مندمجة 
القطاع الفلاحي والرفع من مردوديته لدرجة 
في  فلاحية  و�سطى  طبقة  خلق  على  الرهان 
وال�سلم  الأمن  قيمتي  وكذا  القروي.  العالم 

التقليديتين، وقيمتي الثقة والت�ضامن. 
�ألا نبد�أ من حيث توقفنا قبل الجائحة،  يتعين 
و�ألا نعود للو�ضع الذي كان قائما قبلها فنرتهن 
بناء.  جدليا  تجاوزا  نتجاوزه  �أن  بدل  له 
�إنعا�ش الدورة  �أن ن�سعى لمجرد  بحيث لا يتعين 

رغم  التنمية  عجلة  وتحريك  الاقت�صادية 
الأهمية الق�صوى لذلك.

 طبعا لا بد من �إعادة الحيوية والدينامية لعجلة 
الاقت�صاد والتنمية. غير �أن ذلك يتعين �أن يتم، 
�سياق مراجعة جدية،  الإ�شارة، في  كما �سلفت 
برمته،  الدولي  النظام  لبنية  و�شاملة  عميقة 
في �إطار م�شروع مندمج و�شامل لإعادة البناء. 
وذلك ا�ستثمارا لممكنات هذا ال�شرط التاريخي 
خلال  من  نجتازه. وكذلك  الذي  الا�ستثنائي 
بالطبيعة  المت�صل  البيئي  البعد  على  التركيز 
والمناخ، من منطلق �أن التحولات العميقة التي 
ي�شهدها النظام البيئي تقت�ضي تغييرا عميقا في 
بنية وفل�سفة النظام الاقت�صادي الدولي، وكذا 
وكذلك  العالمي.  التنموي  النموذج  طبيعة  في 
الحر�ص  خلال  من  الاجتماعي  البعد  على 
الاجتماعية،  �أبعادها  في  العدالة  تحقيق  على 
يكون  �أن  يتعين  بحيث  والدولية.  والمجالية، 
كل  في  مركزيا  والاجتماعي  البيئي  البعد 
القرارات وال�سيا�سات والت�شريعات والمعاهدات 

في مرحلة �إعادة البناء لما بعد كورونا]7]].
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 أهميـة المفـاهـيم والتـرجـمة فــي
النهــوض العلمي والحضاري للأمـة
محاولة في ارتياد عوالم الرواية العرفانية

حوار مع الروائي المغربي الدكتور عبد الإله بنعرفة   

من  وتميزه  قيمته  بنعرفة،  الاله  عبد  الدكتور  الروائي  مع  الشامل  الحوار  هذا  يستمد 
ملمحين أساسيين؛ أولهما خلفية صاحبه المعرفية المزدوجة؛ فإلى جانب كونه أكاديميا مبرزا 
في مجال تخصصه؛ جمع بين التكوين التراثي العرفاني، والتكوين الحديث من خلال رحلته 
العلمية والثقافية إلى فرنسا، حيث حصل هناك على درجة الدكتوراه التي خصصها لكيفية 
نشأة المفاهيم في اللغات، وكما هو جلي فهو مبحث مورفولوجي صرفي ودلالي في نفس الآن، 
و كذا إلى جانب كونه من أهم وأنشط المشتغلين بـ "العمل الثقافي الدولي" في المجال العربي 
الإسلامي، من خلال المنظمة الإسلامية للتربية والثقافة والعلوم )الإيسيسكو(،  يعد روائيا 
عرفانيا أصيلا صاحب تجربة إبداعية تستبطن الكثير من الفرادة والتميز؛ من حيث البنية 
والعمق  القيمية،  والمرجعية  التصورية،  الرؤية  والجمالية، كما من حيث  والرمزية  اللغوية 
أي  جنسها؛  من  قراءة  تستدعي  بالحال"  "الكتابة  أن  ويؤمن  بالحال،  يكتب  فهو  التاريخي. 

"قراءة بالحال"، وإلا فإن مستويات الفهم سوف تتباين تبعا لتباين مستويات "الحضور".

وعليه فقد انقسم هذا الحوار إلى قسمين؛ قسم عام تناول، فضلا عن المحطات الكبرى في 
مساره التعليمي والعلمي، التطارح حول أهمية المفاهيم والبناء المفاهيمي في إنتاج وتطور 
المعرفة العلمية، وكذا أهمية الترجمة في النهوض العلمي والتقدم الحضاري للأمة. وقسم 
خاص حاولنا فيه ارتياد عوالم تجربته الإبداعية من خلال تجربته الروائية الذي يصر على 

وسمها بـ "الرواية العرفانية"..

حاوره:
د. عبد ال�سلام طويل
رئي�س تحرير مجلة الإحياء
 �أ�ستاذ القانون العام بكلية الحقوق/جامعة عبد المالك ال�سعدي بتطوان
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معكم •• حواري  �أبتدئ  �أن  لي  ا�سمحوا 
بطريقة كلا�سيكية: حبذا لو �أطلعتم 
المحطات  عن  الإحياء  مجلة  قارئ 
المف�صلية التي و�سمت م�ساركم المعرفي.
لله  الحمد  الرحيم،  الرحمن  الله  ب�سم 
�آله  وعلى  الله،  ر�سول  على  وال�سلام  وال�صلاة 
هذا  على  �أ�شكرك  �أولا:  والاه.  ومن  و�صحبه 

الذي  الحوار  هذا  وعلى  اللقاء 
تجريه مجلة: »الإحياء« الرائدة، 
الم�شهد  من  جزءا  تعد  والتي 
في  لي�س  اليوم  والفكري  الثقافي 
العالم  في  و�إنما  فح�سب،  المغرب 

العربي ــ الإ�سلامي. 
الم�سار الذي �سلكته، �س�أجمله لك 

في بع�ض النقاط: 
در�ست  التكوين؛  مخ�ضرم  در�ست  �أنا  �أولا 
تعلمون  �أنتم  العلماء.  من  مجموعة  على  �أولا 
الله  رحمة  الثاني،  الح�سن  الملك  جلالة  �أن 
ر�أى  لما  القر�آن  ودار  الحديث  دار  �أن��شأ  عليه، 
الو�ضع العام الذي �آلت �إليه م�ؤ�س�ساتنا العلمية 
التقليدية، حيث لم تعد تخرج العلماء الفحول 
كما كانت في ال�سابق، مما قد يكون له عواقب 
الديني  الدينية والأمن  الهوية  على  وخيمة 

للمغرب واختياراته في التدين.
فكري  مخا�ض  في  فكانت  �آنذاك  الجامعة  �أما 
ال�ستينيات وال�سبعينيات،  و�إيديولوجي قوي في 
التاريخية  ومرجعياته  المغرب  هوية  �أن  لدرجة 
كانت م�ستهدفة نوعا ما، و�أن الانف�صام الذي 

كان يلاحظ �آنذاك بين الأجيال، وعدم تمرير 
تلك المعارف �أدى �إلى �إن�شاء هاتين الم�ؤ�س�ستين، 
دار الحديث ودار القر�آن، وا�ستجلب �إليهما ما 

بقي من العلماء.
القر�آن،  بدار  التحقت  حين  �صغيرا  فتى  كنت 
كان  المثال،  �سبيل  على  يدر�سنا،  كان  وممن 
�أحد  جوريو(  )عثمان  الحاج  �آنذاك  يدر�سنا 
المطالبة  وثيقة  على  الموقعين 
بالا�ستقلال، بل هو الذي حررها 
ذلك  �أثبتت  كما  يده،  بخط 
�أي�ضا  يدر�سنا  وكان  الدرا�سات، 
�سيدي  ال�شريفة  الأعتاب  كاتب 
عميد  والد  الجراري،  الله  عبد 
عبا�س  �سيدي  المغربي  الأدب 
وكان  العلوي  ال�شريف  ومولاي  الجراري، 
�أخرى من  القراءات، ومجموعة  خاتمة علماء 
العلماء الآخرين مثل الفقيه بربي�ش، و�آخرهم 
�سيدي عبد الحميد اح�ساين، رحمة الله عليهم 

جميعا.
على  يدر�س  ال�سن  هذا  في  طفلا  فت�صور؛ 
المتون،  ندر�س  كنا  طبعا  العلماء،  ه�ؤلاء 
الآداب،  وندر�س  العربية،  اللغة  علوم  وندر�س 
كنا  التاريخ..  وعلم  القراءات،  علم  وندر�س 
�أي�ضا  نتعلم  كنا  كما  الفنون،  كل  من  ن�أخذ 
الأ�صيلة  الإ�سلامية  بالقيم  والتم�سك  الوطنية 
عبر  المغربي  المجتمع  عرفها  التي  والو�سطية 
موازيا  م�سارا  كان  الم�سار  وهذا  القرون. 
المدر�سي  التعليم   في  درا�ستي  �إلى  �إ�ضافة 
�أبناء  �سائر  عند  الحال  هو  كما  الحكومي 

الوجود كله بماذا 
كان؟ كان بحرف، 

بكلمة الحضرة: كن.



   العدد  48   50

حوار العدد

الفترة  في   �أدر�س  فكنت  العزيز؛  البلد  هذا 
في  الظهيرة  من  وجزء  مثلا،  ال�صباحية، 
الم�سائية كنت  الفترة  المدر�سة الحكومية، وفي 
�أذكر  كما  القر�آن؛  بدار  �شقيقي  رفقة  �ألتحق 
�أنه من الأ�شياء الطريفة هو �أنني �سجلت �أول 
ت�سجيل في تجويد القر�آن في �سنة )1977م(، 
في  النبوي  المولد  عيد  ال�سنة  تلك  و�صادف 

نف�س اليوم مع عيد العر�ش يوم 3 مار�س.
الفتح«،  »�سورة  من  �آيات  قر�أت  �أنني  و�أذكر 
من  يوم  في  �أح�صل  �أن  الله  �شاء  �إن  و�أتمنى 
من  حقيقة  لأنه  الت�سجيل،  هذا  على  الأيام 

تاريخ هذه الدار، دار الإذاعة 
�أول  �أنه  وخ�صو�صا  والتلفزة، 
يجود  مغربي  لطفل  ت�سجيل 
المغربية،  التلفزة  في  القر�آن 
هم  يجود  كان  الذي  لأن 
�سيدي  كان  �آنذاك؛  ال�شيوخ 
مو�سى  بن  الرحمن  عبد 
ويختتمه،  الإر�سال  يفتتح 
�أو  العيون،  كحل  الطيب  �أو 
الفقيه الحياني.  وكانوا اثنين 

الم�شاهدون  ف�شاهد  عنهم،  يخرج  لا  ثلاثة  �أو 
فج�أة طفلا في الأعياد ولمدة �سنوات؛ الإر�سال 
هذا  فكان  بها،  ويختتم  القراءة  بهذه  يفتتح 
�أن  وفي  المغرب،  في  مهم  تحول  عن  عبارة 
هناك جيل جديد ربما يحمل هذا الم�شعل، �أنا 
تقريبا  �أم�ضيت  طبعا  الرمزية،  بهذه  �أقر�أها 
�أكملت  كما  القر�آن،  دار  في  �سنوات  خم�س 
اللغة  ب�شعبة  التحقت  ثم  الحكومية،  درا�ستي 

العربية و�آدابها في جامعة محمد الخام�س.
�أح�ضر  كنت  �أنني  بمعنى  حرا،  كنت  ولكن 
في  �سواء  �آنذاك  المبرزين  الأ�ساتذة  درو�س 
من  ذلك  غير  في  �أو  الأدب  في  �أو  الفل�سفة 
و�أن  خا�صة  الآداب،  كلية  في  التخ�ص�صات 
كلية الآداب كانت �آنذاك زاخرة بالكفاءات في 
الأ�ستاذ  درو�س  نح�ضر  كنا  التخ�ص�صات.  كل 
عبد  طه  والأ�ستاذ  الجابري،  عابد  محمد 
والأ�ستاذ  بني�س،  محمد  والأ�ستاذ  الرحمن، 
محمد برادة، والأ�ستاذ محمد بن�شريفة.. وكل 

ه�ؤلاء الأ�ساتذة وغيرهم كثير..
من  الكثير  ب�أن  لاحظت  لكن   
كان  التي  المعرفية  الم�صادر 
الأ�ساتذة  ه�ؤلاء  عنها  يخبرنا 
متنوعة  م�صادر  كانت 
الدرا�سات  مناهج  في  وخا�صة 
ال�ضفة  التي كانت من  الأدبية 
تو�ضحت  وب�سرعة  ال�شمالية، 
لدي الأمور، فقررت �أن �أ�سافر 
درا�ستي  و�أكمل  الخارج  �إلى 
بول  فالتحقت بجامعة  هناك، 
في   )Université Paul-Valéry( فاليري 
من  وهي   ،)Montpellier( مونبلييه  مدينة 
الجامعات العريقة منذ القرون الو�سطى، وهي 
العربي  الأدب  عميد  بها  التحق  التي  الجامعة 
تهدد  العالمية  الحرب  كانت  لما  ح�سين  طه 
م�ساري  كان  الجامعة،  بهذه  فالتحق  باري�س 
بد�أت  �أنا  ح�سين،  طه  مع  مقارنة  معكو�سا 
لما  ذلك  بعد  ثم  فاليري«،  و«ببول  »بمونبلييه« 

كان مساري  معكوسا 
مقارنة مع طه حسين، 

أنا بدأت "بمونبلييه" 
و"ببول فاليري"، ثم 
بعد ذلك التحقت 

بجامعة "السوربون".
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الجدارة،  �شهادة  وعلى  الإجازة  على  ح�صلت 
التحقت بجامعة »ال�سوربون«، وفي باري�س طبعا 

الثقافة والمجتمع...

بعد •• من  فرن�سا  �إلى  توجهتم  �إذن 
الباكلوريا ولي�س بعد الإجازة؟

في  �سنتين  �أم�ضيت  الباكلوريا،  بعد  من  نعم 
على  ح�صلت  �أولا  الخام�س«،  محمد  »جامعة 
 ،)DEUG( دبلوم الدرا�سات الجامعية العامة
في الأدب العربي واللغة العربية و�آدابها، وبعد 

»بمونبلييه«،  التحقت  ذلك 
التحقت  »مونبلييه«  بعد  ثم 

بباري�س.
�أبحث  كنت  �أنا  طبعا  لكن 
�أينما  العلم  حلقات  عن 
درو�سا  نح�ضر  فكنا  كانت؛ 
باري�س  وفي  ال�سوربون،  في 
من  مجموعة  هناك 
»�أ�سا�س«  الجامعات، هناك 
)Assas(، وهناك »باري�س 
 Université( بانتيون« 

و»ال�سوربون   ،)Panthéon- Assas Paris II
جامعة  وهي  ال�سوربون«  و»باري�س  الجديدة«، 
التاريخية،  الجامعة  وهي  الرابعة،  باري�س 
ثم  �أدر�س.  كنت  وبها  كذلك  التاريخي  والمبنى 

هناك جامعات �أخرى.
في  التكوين  هذا  �إلى  �إ�ضافة  وكنت   
درو�س  �أح�ضر  كنت  »ال�سوربون«،  جامعة 
العليا  للدرا�سات  التطبيقية  المدر�سة 

 .)École pratique des hautes études(
ومدر�سة الدرا�سات العليا في العلوم الاجتماعية 
 École des hautes études en sciences(
 )Collège de France( كذلك،   )sociales

و)Collège de philosophie(. وهذه فتحت 
في  مختلفة؛  علوم  في  )�أمامي(،  كبيرة  �آفاقا 
المباحث  من  غيرها  وفي  الآداب،  في  الفل�سفة، 
كبار  على  ودر�سنا  المعرفية،  المجالات  ومن 
�أ�ساتذتي  بين  من  كان  �أنه  �أذكر  الأ�ساتذة، 

»اومبيرتو �إكو«.. 

ال�سيميائي الإيطالي؟••
نعم.

و »بول ريكور«، هل تلقيتم عنه؟••
ولكن  درو�سه،  �أح�ضر  لم  »ريكور«  لا 
قر�أت له، كنا نقر�أ له، لأنه كان هناك 

غليان فكري.

ماال�سنة التي توجهتم فيها �إلى ••
فرن�سا؟ 

في �سنة 1986. نعم في هذه ال�سنوات طبعا في 
نهاية الثمانينات، كانت باري�س �شامخة �شموخا 
�أوجها،  في  البنيوية  الدرا�سات  وكانت  كبيرا، 
وهي على و�شك �أن تنتقل �إلى اتجاهات �أخرى، 
ف�شاركت في هذا الجو الفكري �إ�ضافة �إلى �أنني 
كنت مدمنا، كذلك، على معهد العالم العربي 
الذي كان قد فتح �أبوابه، وكان ي�ستقبل قامات 

في نهاية الثمانينات، 
كانت باريس شامخة 
شموخا كبيرا، وكانت 

الدراسات البنيوية 
في أوجها، وهي على 
وشك أن تنتقل إلى 

اتجاهات أخرى.
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فكرية ومفكرين �سواء من العالم العربي �أو من 
�أوروبا، فكنا نح�ضر كثيرا لمثل هذه الفعاليات 

ون�شارك فيها.
المو�سيقى  في  حفلا  ح�ضرت  �أني  و�أذكر 
البريهي  المرحوم  جوق  �أحياه  الأندل�سية 
الراي�س  الكريم  عبد  الحاج  المرحوم  برئا�سة 
الإقبال  وكان  العربي،  العالم  معهد  م�سرح  في 
الباري�سية  لوموند  جريدة  وخ�ص�صت  كبيًرا، 
التاريخية.  الحفلة  هذه  عن  كاملة  �صفحة 
مرة  ثانيا  حفلا  ح�ضرت  �أني  �أذكر  �أني  كما 
ثالثا  وحفلا  العريقة،  الأوبرا  دار  في  �أخرى 
عرف  الذي  الباتاكلان  م�سرح  في  رم�ضان  في 

الحوادث الإرهابية في 13 نونبر 
هذا  بعد  طويلة  2015�سنوات 

التاريخ الذي �أتحدث عنه.
على  الإدمان  كثير  كنت  كما   
ال�سوربون،  خزانة  المكتبات: 
باري�س؛  في  الوطنية  والمكتبة 
العجيبة  المخطوطات  حيث 
هذه  في  �أنني  و�أذكر  والغريبة، 
�أح�صل  �أن  ا�ستطعت  ال�سنوات 
المعارف  ديوان  من  ن�سخة  على 

الإلهية، و�صورته بمبلغ كبير �آنذاك، ربما لي�س 
ذلك،  مع  ولكن،   ، يدفعه  �أن  مقدور طالب  في 
كبيرين،  مجلدين  في  به  واحتفظت  �صورته 
التي  الن�سخ  الن�سخة، وهي من  بهذه  احتفظت 
قمت  لما  الأخيرة  ال�سنوات  في  عليها  اعتمدت 
�إ�ضافة  العربي،  لابن  الكبير  الديوان  بتحقيق 
من  جمعتها  غيرها  �أخرى  مخطوطات  �إلى 

ال�شرق والغرب �أثناء تجوالي و�أ�سفاري الكثيرة 
عبر العالم وعبر مكتبات العالم.

منها،  وتخرجت  باري�س  في  در�ست  ف�إذن 
علم  في  وتخ�ص�صت  الل�سانيات  في  در�ست 
الدكتوراه  ور�سالة   ،)Sémantique( الدلالة 
في  المفاهيم  ن��شأة  كيفية  لدرا�سة  خ�ص�صتها 
اللغات، فهو مبحث مورفولوجي �صرفي ودلالي 

في نف�س الوقت، وهو مهم جدا.

على •• جدا  �أ�سا�سي  المفاهيم  بناء 
م�ستوى  على  كما  العلم،  م�ستوى 

المعرفة ب�شكل عام.
هذه  وطبعت  �صحيح،  نعم 
الر�سالة الجامعية في المن�شورات 
مبا�شرة  فرن�سا،  في  الجامعية 
عامة  ب�صفة  �إذا  تخرجي  بعد 

هذا هو الم�سار الجامعي.
المغرب،  �إلى  ذلك،  بعد  دخلت، 
مولاي  بجامعة  والتحقت 
در�ست  بمكنا�س،  �إ�سماعيل 
لم  لكني  �سنوات،  ب�ضع  هناك 
التي  بالطريقة  مقتنعا  �أكن 
كانت  ولكن  المغربية،  الجامعة  عليها  كانت 
مع  كنت  لقد  موازية.  ثقافية  �أن�شطة  لدي 
ن�شكل  باري�س،  في  ندر�س  الأ�صدقاء  بع�ض 
�إلى  رجعت  المجموعة  ونف�س  معينة،  مجموعة 
المغرب في نف�س ال�سنة وكنا نن�شط في �إطار ما 
ي�سمى »بمو�سميات مراك�شية«، هذه المو�سميات 
في  كبيرا  �سنويا  لقاء  تعقد  كانت  المراك�شية 

رسالة الدكتوراه 
خصصتها لكيفية نشأة 
المفاهيم في اللغات، 

فهو مبحث مورفولوجي 
صرفي ودلالي 

في نفس الوقت.
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م�ؤتمرا  �أو  دولية  ندوة  �أو  دوليا  لقاء  �سنة،  كل 
دوليا كبيرا، ويدعى �إليه �شخ�صيات كبيرة من 

مختلف �أنحاء العالم.

بع�ض الأ�سماء من زملائك؟••
الأ�ستاذ  �صغيرة؛  مجموعة  كنا  بالأ�سا�س 
محمد  والأ�ستاذ  الكن�سو�سي«،  »جعفر 
موهوب، والأ�ستاذ خالد البوزيدي، وكلهم من 
ن�ساء  �آخرين  �أ�شخا�ص  �إلى  �إ�ضافة  مراك�ش، 

الأ�ستاذ  مع  كنت  ورجالا،لكني 
ن�شاطًا،  �أكثر  الكن�سو�سي  جعفر 
اللقاءات  لهذه  ا�ستُدعي  وطبعا 
�أمثال  من  ال�شخ�صيات،  كبار 
الأ�ستاذ  والعرفان  الإلهيات  عالم 
)مارتن  الدين  �سراج  بكر  �أبي 
بريطاني  عالم  وهو  لينجز( 
بال�شعر  مهتما  وكان  م�سلم، 
والتاريخ والت�صوف والمخطوطات 
ونظمنا  كبيرةجدا.  �أعمال  وله 
الحاج  حول  كبيرة  ندوة 

مدينة  عن  المعروف  وكتابه  )تيتو�سبورخارت( 
فا�س،وكتابه حول الفن في الإ�سلام حاز �شهرة 
ندوة حول  ويعتبر حجة. ونظمنا كذلك  عالمية 
»�سعاد  معنا  تح�ضر  وكانت  الأكبر،  ال�شيخ 
و�سيد  غريل،  داود  معنا  ويح�ضر  الحكيم«، 
الطيب،  �أحمد  الأزهر  و�شيخ  ن�صر،  ح�سين 
جوفروا،  ويون�س  الغيطاني،  جمال  والراحل 
في  المقيم  الإ�سباني  والكاتب  بينيطو،  وباولو 
مراك�ش، خوان غويتي�سولو... ومعنا �شخ�صيات 

و�شكلنا  و�أوروبا...  و�أمريكا  اليابان  من  �أخرى 
وكان  اليوم،  �إلى  ا�ستمرت  ولقاءات  �صداقات 
الأكبرية  الدرا�سات  �إ�شعاع  في  بارز  دور  لها 

والعرفانية.

ما هو الإطار الم�ؤ�س�ساتي الحا�ضن لهذا ••
الن�شاط؟

م�ؤ�س�ساتي،  �إطار  �أي  هناك  يكن  لم  الواقع  في 
جمعية  وهي  الأدب«،  »ديوان  جمعية  كانت 
مكونة من مجموعة من الأ�ساتذة 
ن�ساء ورجالا من المتطوعين. ومن 
ينبغي  والتي  الطريفة  الأ�شياء 
�أن مفهوم  التن�صي�ص عليها، هو 
التراث الثقافي غير المادي ن��شأ في 
الفترة.  هذه  خلال  الو�سط  هذا 
الوقت،في  ذلك  في  واقترحناه 
نهاية الت�سعينيات، وتم تبنيه من 
وعلى  اليون�سكو،  منظمة  طرف 
�إثر ذلك تم ت�سجيل »�ساحة جامع 
لائحة  على  موقع  ك�أول  الفنا« 
الم�صطلح  فهذا  المادي،  غير  الثقافي  التراث 
الثقافي  التداول  في  منت�شر  الآن  هو  الذي 
العالمي ن��شأ في المغرب، ون��شأ في هذا الو�سط في 
مراك�ش مع هذه الزمرة من المثقفين، ومن هذه 
المجموعة. وكان معنا الكاتب الإ�سباني الم�شهور 
تقديم  تولى  الذي  وهو  غويتي�سولو(،  )خوان 
علاقاته.  بحكم  اليون�سكو  �إلى  المقترح  هذا 
الأمر  هذا  الإلكتروني  اليوني�سكو  موقع  وعلى 
من  مجموعة  �إلى  ت�شير  �إنها  بحيث  مثبت 

مفهوم التراث 
الثقافي اللامادي 
نشأ في مراكش 

مع زمرة من 
المثقفين المنضوين 

تحث لواءجمعية 
"ديوان الأدب".
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هذا  و�ضع  وراء  كانوا  الذين  المغاربة  المثقفين 
المفهوم.

الثقافية،ويجب  باخت�صار هي الح�صيلة  فهذه 
مهمة  مرحلة  لأنها  المرحلة،  لهذه  الت�أريخ 
هذه  نوعية  على  مثالا  �أعطيك  �أنا  جدا، 
المو�سميات،  في  تطرح  كانت  التي  الق�ضايا 
الما�ضي،  القرن  من  التا�سع  العقد  و�سط  في 

تعرف  �أنت  الت�صوف؛  مفهوم 
�سائدة  كانت  التي  الأيديولوجية 
يطلق  وما  الي�سار،  �آنذاك،من 
ال�سيا�سي«،  »الإ�سلام  عليه 
الحركة  في  �أطراف  وكذلك 
الوطنية �ساهمت في هذا في فترة 
بالرجعية  الاتهام  الفترات،  من 
تنظر  وغيرها،كانت  والخرافة 
النظرة  هذه  الت�صوف  �إلى 

ن��شأت  التي  ال�صراعات  بحكم  الإيديولوجية 
بين  المغاربة  وتمثيلية  الحماية  فترة  في 
منظومتين مختلفتين...نحن كنا م�شبعين بهذا 
الإ�سلامية  العربية  العلوم  في  المزدوج  التكوين 
الأ�صيلة،وبالثقافة الغربية وغير ذلك، ولم تكن 
مركبات  ولا  الغرب،  تجاه  العقدة  هذه  لدينا 
بالتالي بد�أنا ن�شتغل وكانت الجامعات  نق�ص، 
يكن  ولم  الق�ضايا،  على هذه  ت�شتغل  العالم  في 
النظرة  الأ�شكال،هذه  من  �شكل  فيها،ب�أي 
هذا  في  والت�شكيك  للت�صوف  الإيديولوجية 
هو  الذي  الإ�سلام،  لح�ضارة  الروحي  البعد 
ذلك  ح�ضارتنا،بعد  في  و�أ�سا�سي  حقيقي  بُعْدٌ 
�أ�صبحنا نلاحظ �أثر هذه التراكمات والتحولات 

مو�سميات  مع  انطلقت  �أن  منذ   ح�صلت  التي 
�أ�صبحنا  حتى  التاريخ  ذلك  منذ  مراك�شية 
كل  ال�صوفية في  المهرجانات  نتحدث عن هذه 
والكتب  وال�سماع،  المو�سيقية،  والفرق  مكان، 
والأطاريح التي تناقَ�ش في هذه الموا�ضيع... �أما 
في تلك الحقبة فقد كان مغيبا، ويرجع الف�ضل، 
انطلقت  التي  الثقافية  الحركية  لهذه  حقيقة، 
من مدينة مراك�ش، وبالموازاة بد�أ 
في  العريقة  المو�سيقى  مهرجان 
مختلفا  توجهه  كان  ولكن  فا�س، 
في  �ساهم  كذلك  لكنه  ما،  نوعا 
ب�آخر.  �أو  ب�شكل  الدينامية  هذه 
والفكري  الأكاديمي  البعد  لكن 
كان بالأ�سا�س حا�ضرا في مراك�ش 
البعد  وبهذا  المجموعة،  هذه  مع 
لابد  هذا  الكبير،  العرفاني 
تاريخنا  من  جزء  لأنه  عليه،  التن�صي�ص  من 
كنا  ونحن  عام،  ب�شكل  الثقافي  التاريخ  ومن 
حا�ضرين و�شاهدين عليه و�ساهمنا فيه، ولهذا 
وا�ستح�ضاره،  وا�ستيعابه  قراءته  الآن من  لابد 
لأن هذا هو الذي ي�صنع طفرة فكرية ويف�ضي 

�إلى التقدم ب�شكل عام.

هل كانت هناك بع�ض المخرجات لهذه ••
الأن�شطة؟

نعم، كانت هناك �إ�صدارات، �أ�صدرنا مجموعة 
الحكمة،  فنون  ندوة  �أعمال  مثلا  الكتب،  من 
هذا كان قد �صدر، لأنه �أن�شئت دار كان ا�سمها: 
من  �شخ�صية  بمبادرة  الزرقاء«،  القبة  »دار 

التحاقي بالعمل 
الثقافي الدولي بدأ 
في سنة 2003م، 

وسمح لي بزيارة جل 
أرجاء المعمور. 
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عبد  الأ�ستاذ  حتى  فيها  كان  الأفراد،  ه�ؤلاء 
الذي  عليه،  الله  رحمة  الله،  عبد  بن  العزيز 

دعمها..
لهذه  نتيجة  تعد  التي  الأ�شياء  من  كذلك 
الدينامية؛ الندوة الكبرى التي نظمتها جامعة 
محمد الخام�س كلية الآداب �سنة 2003م تحت 
عنوان: »ابن العربي في �أفق ما بعد الحداثة«، 
وكان قد �أ�شرف عليها الأ�ستاذ الم�صباحي، وقد 

الأ�ستاذ طه عبد الرحمن في  قال 
القلعة  هذه  الندوة:  هذه  افتتاح 
الر�شدية كان ي�ستحيل �أن يتحدث 
ابن  �آخر غير  �شيء  المحا�ضر عن 
با�سم  الإن�سان:  يقول  �أن  �أو  ر�شد، 
بداية  في  الرحيم  الرحمان  الله 
محا�ضرته، �أنا �أذكر هذا الكلام..
الندوة  هذه  لفعالية  ح�ضر  قد  و 
والأ�ساتذة  ال�شخ�صيات  كبار 
ومن  ب�أ�سره،  العالم  من  والعلماء 

�آنذاك،  الأميركي  الرئي�س  م�ست�شار  بينهم 
وكان متخ�ص�صا في الدرا�سات الأكبرية، فهذه 
ولابد من  مهمة  مهمة جدا،  الدينامية حقيقة 

التن�صي�ص عليها.

تجليات •• من  تجليا  هذا  يعك�س  �ألا 
»عقدة  بـ  البع�ض  عنه  يعبر  ما 
فيها  المبالغ  الي�سار  من  الا�ضطهاد« 
ما  �إذا  خا�صة  طه؛  الدكتور  لدى 
علمنا �أنه �سواء تعلق الأمر بالمرحوم 
ارتبطت  الذي  محمد عابد الجابري 

�أو  به،  ارتبطت  ما  �أول  الر�شدية 
والقا�ضي  الفقيه  نف�سه  ر�شد  بابن 
والفيل�سوف، ف�إن المرجعية الإ�سلامية 
غبار  لا  وا�ضحة  لديهما  الجامعة 

عليها.
كان  طه  الرحمن  عبد  الأ�ستاذ  �أن  �أعتقد  لا 
بقوله  يق�صد ح�صريا المرحوم عابد الجابري 
ذلك في ندوة »ابن عربي في �أفق ما بعد الحداثة« 
ا�سمه  �شيء  هناك  هل  �أدري  ولا 
الأ�ستاذ  لدى  الا�ضطهاد«  »عقدة 
فكري  اختلاف  هو  و�إنما  طه، 
ال�ساحة  في  بارزين  مفكرين  بين 
بل  والإ�سلامية.  والعربية  المغربية 
طه  غير  الأ�ساتذة  من  كثيًرا  �إن 
عبد الرحمن ذكروا لي هذا الأمر 
بن�شريفة،  محمد  المرحوم  منهم 
متعه  الجراري  عبا�س  والدكتور 
من  وهما  والعافية،  بال�صحة  الله 
اخت�صا�صهما  مجال  في  المغربية  العقول  �أبرز 
هناك  كانت  والإ�سلامية.  العربية  ال�ساحة  في 
تيارات  عدة  بين  حقيقية  �إيديولوجية  حرب 
فكرية و�سيا�سية، و�صلت �إلى حد العنف �أحيانا.

بالن�سبة لالتحاقكم بالم�ؤ�س�سة؟••
�سنة  في  بد�أ  الدولي  الثقافي  بالعمل  التحاقي 
المعمور،  �أرجاء  كل  بزيارة  و�سمح لي  2003م، 

وحا�ضرت في عدة جامعات عالمية في القارات 
لها  خ�ص�صت  مميزة  تجربة  هي  الخم�س. 

جزءًا من ذكرياتي.

للمفاهيم تاريخ 
وذاكرة، ولها أهمية 
قصوى كمؤشر على 
مدى نضج المبحث 
المعرفي العلمي 
أو ضموره وضعفه.
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�ألمحتم في �سياق حديثكم عن المحطات ••
المعرفي،  لم�ساركم  المف�صلية  الكبرى 
حول:  الأ�سا�سية  الأطروحة  �إلى 
للأ�سف  �أطلع  لم  �أنا  »المفاهيم«، 
لكن،  الأطروحة.  هذه  على  ال�شديد 
للمفاهيم،  الق�صوى  الأهمية  تعلمون 
�أو  عمقها  وغيابها،  ح�ضورها  مدى 

على  كم�ؤ�شر  ه�شا�شتها 
المعرفي  المبحث  ن�ضج 
العلمي �أو �ضموره و�ضعفه، 
الا�شتغال  تقيمون  كيف 
المفاهيمية؟  بالدرا�سات 
الا�ست�شكال  قل  �أو 
البناء  �أو  المفاهيمي، 
المفاهيمي، في حقل العلوم 
والإن�سانية  الاجتماعية 
وفي  خ�صو�صا  المغرب  في 

العالم العربي عموما؟
�أن  و�أظن  مهم،  �س�ؤال  جوهري،  �س�ؤال  هذا 
الأبحاث  من  كثير  في  كبير  فهم  �سوء  هناك 
المفاهيم.  التدقيق في  ب�سبب عدم  والدرا�سات 
حمالة  وهي  ذاكرة،  لها  تاريخ،  لها  فالمفاهيم 
الر�سالة،  فهذه  دلالة،  �أوجه  لها  �أو  �أوجه، 
ر�سالة الدكتوراه، لأن ا�شتغالي بالمجال اللغوي 
هذا  �إلى  دفعني  الذي  هو  والدلالي  والل�ساني 

النوع من الا�شتغال.
 �أنا لا �أخفيك �أنني ا�شتغلت كثيرا على المعاجم، 
الدرا�سات  على  مكثف  ب�شكل  �أ�شتغل  وكنت 

المعجمية، و�أبحث في تاريخ كل لفظة، والتغيرات 
الزمنية.  الحقب  عبر  تلحقها  التي  الدلالية 
مفهوم  عليها  ا�شتغلت  التي  الأ�شياء  من  مثلا 
هذا  ت�شكل  وكيف  العربية،  اللغة  في  الخوف 
المفهوم عبر القرون منذ الجاهلية �إلى اليوم، 
�أعطيك نموذجا، مثلا، اليوم نحن نتحدث عن 
والكل  عالمية  �إ�شكالية  هذه  الإرهاب،  �إ�شكالية 
لم  الإرهاب،  مفهوم  المفهوم،  هذا  بها،  يهتم 
�سنة  �إلا  العربية  اللغة  �إلى  يدخل 
1960م في معجم المنجد. حينما 

والح�ضارة  الإ�سلام  اليوم  يتهم 
الإ�سلامية بالإرهاب وغير ذلك، 
لأن  جدا،  كبيرة  مغالطة  هذه 
حتى  �أ�صلا،  دخيل  مفهوم  هذا 
من  �أول  دخل؟  كيف  معناه،  في 
قام بذلك هي المعاجم المزدوجة، 
ع�شر،  التا�سع  القرن  بداية  في 
الم�سيحية  الجاليات  من  كثير 
العربية لما بد�أت تترجم المفاهيم 
الغربية، و�أنا رجعت �إلى هذه المعاجم الأولى في 
نهاية القرن الثامن ع�شر وبداية القرن التا�سع 
ع�شر، وجدت �أنها ت�ضع المقابل لكلمة الإرهاب 
كلمات:  ع�شر   )Terrorisme( بالفرن�سية 
بينها  من  وتذكر  وكذا..  وكذا  والرعب  الجزع 
الإرهاب، لأنه لم يكن هناك تثبيت لمقابل هذا 
المفهوم في العربية، وهذا لزم قرنين من الزمن 
المفهوم  يدخل هذا  �أول معجم   1960م،  حتى 
الإرهاب،  الجديد،  المفهوم  هذا  المنجد،  هو 
هو  مقابله   )Terrorisme( تقول:  عندما 

العلوم لا تتراكم 
إلا إذا اتفقت 

المجموعة العلمية، 
أو الجماعة العلمية، 
على المفاهيم التي 

تتداولها في أي سياق 
معرفي كان.
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الإرهاب. �إذا هنا الإرهاب« هو �سيا�سة حكومة 
الثورة الفرن�سية في �سنوات الثورة.

في  تظهر  لم  الكلمة  تعلم،  كما   
)1793م/1794م(،  �سنة  �إلا  الفرن�سية 
�سيا�سة  كانت   ،)Terrorisme/ terroriste(
لحكومة، )روبي�س بيير(، و)دانتون( وغيرهم، 
من  �آلاف  ع�شرة  فيها  ومات  �سيا�سة،  كانت 
لكنها  المعالم،  وا�ضحة  حقيقة  كانت  النا�س، 
اللغات  �إلى  ذلك،  بعد  بحمولتها،  انتقلت 

العربية  اللغة  في  �أما  الأخرى، 
�أنك  �سوى  �شيئا  تفيد  لا  ف�إنها 
الماء،  مورد  عن  الدابة  تبعد 
بمعنى  �إرهابا  الدابة  �أرهب 
�أبعدها، نوع من التخويف ولكنه 

تخويف ب�سيط جدا.

ه�ش عليها.••
ليبعدها  الدابة  على  هَ�شَّ  نعم 
عن مورد الماء حتى تترك المجال 

لغيرها كي ترد.

�أ�ستاذي، •• الغربي  ال�سياق  في  لكن 
ال�شاهد على ما قلتموه هو �أنها تحولت 

�إلى منظمات �إرهابية.
نعم، نعم، �صحيح.

مع �إيتا البا�سكية ب�إ�سبانيا، والألوية ••
الجي�ش  ومنظمة  ب�إيطاليا،  الحمراء 

بادر  بمنظمة  المعروفة  الأحمر 
ماينهوف ب�ألمانيا..

تماما، تماما، هذه التحولات لابد و�أن نفهمها، 
له  المفهوم  المفهوم،  �أهمية  على  يدل  وهذا 
ذاكرة، ومن هنا �أهمية �أن يكون هناك معجم 
تن��شأ  كيف  ي�ضبط  التاريخي  المعجم  تاريخي، 
يتتبعها، وكيف نخلع عليها  المفاهيم، كل كلمة 
عبر  الدلالات  هذه  تتحول  وكيف  الدلالات 
القرون، و�إلا �سنبقى في دوامة من �سوء الفهم. 
اتفقت  �إذا  �إلا  تتراكم  لا  فالعلوم 
الجماعة  �أو  العلمية،  المجموعة 
العلمية، على المفاهيم التي تتداولها 
في �أي �سياق معرفي كان، �أنا �أق�صد 
بهذا كذا وكذا، و�أنت تق�صد به كذا 

وكذا. ف�إذا هذا لابد منه.
لأن  نعاني،  العربي  العالم  في  نحن 
�إليها  نحتاج  التي  الأدوات  هذه 
لي�ست  الباحثون  �إليها  ويحتاج 
بال�شكل  ن�شتغل  لم  الآن،  متوفرة 
الكافي. طبعا هناك معجم تاريخي 
�إلا  الآن  ظهر،  وقد  عليه،  الا�شتغال  يتم  الآن 
لبنة  �سيكون  ولكن  بعد،  عليه  �أطلع  لم  �أنني 

كبيرة في هذا البناء المفاهيمي.

هل �صدر هذا المعجم؟••
يظهر لي ب�أن هناك فريق كبير وفيه الكثير من 
الباحثين المغاربة في الدوحة، على كل حال، في 
الدوحة يتحدثون عن هذا المعجم الذي �سيكون 

هناك معجم 
تاريخي انتهى 

الاشتغال عليه 
قريبا، والمرجح أنه 
سوف يشكل لبنة 

كبيرة في هذا البناء 
المفاهيمي.
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�أو ن�سخة  في مجلدات، هو �ضخم، وفيه �صيغة 
الأقل،  على  لأنه  جدا  مهم  وهذا  �إلكترونية، 
كثيرين  باحثين  طرف  من  به  الانتفاع  �سيكون 

ب�إذنه تعالى.
ف�إذن المفاهيم �شيء مهم جدا و�أ�سا�سي جدا.

المعا�صرين ممن •• العرب  المفكرين  �أبرز 
الأ�ستاذ  ونوعيا؛  جيدا  جهدا  قدموا 
اهتم  الذي  العروي«،  الله  »عبد 
كبيرا  اهتماما  المفاهيمية  بالم��سألة 
مفاهيم؛  �سل�سلة  و�أ�صدر  و�أ�صيلا، 

مفهوم  الدولة،  مفهوم 
مفهوم  الإيديولوجيا، 
التاريخ،  مفهوم  الحرية، 
�صدارة  في  �أنه  �أعتقد  ف�أنا 
من  العرب  المفكرين 
اهتموا  ممن  الأول  ال�صف 
المفاهيمية  بالم��سألة 
ووعوا خطورتها، في �صلتها 

بم��سألة الترجمة كذلك.
المغربية،  فالمدر�سة  نعم.  نعم، 

بوجه عام، متميزة في هذا الاتجاه وبهذه الدقة، 
في  ،طبعا،  يعد  العروي«  الله  »عبد  والأ�ستاذ 
�صدارة ه�ؤلاء الذين اهتموا بالنظر المفاهيمي، 
ولي�س هو فقط، ولكن كذلك الأ�ستاذ »طه عبد 
الرحمان«، في ا�شتغاله على الترجمة، �أنت تعلم 
ما كتبه عن الترجمة وعن �أنواع الترجمة، وعن 
الترجمة  الترجمة.  عن  تنتج  التي  الملاب�سات 
�شاهدناه  هذا  وطبعا  كثيرة،  م�شاكل  تخلق 

ولاحظناه. �أنا �أعطيك مثالا حتى نبقى في المجال 
فلان  نقول:  التجويد،  وهو  منه،  بد�أنا  الذي 
يجود القر�آن، �أو يرتل القر�آن، حينما نترجمها 
بالفرن�سية نقول: )Psalmodie( طبعا هناك 
من  الترجمة  تحمله  ما  مع  بينهما،  كبير  فرق 
عن  نتحدث  وحينما  م�سيحية.  عقدية  حمولة 
معروف.  مفهوم  له  العربية  في  الدين  الدين، 
بمعنى   ،)religion( هو  المقابل  بالفرن�سية 
�أن فيه نوع من ال�صلة والربط، تربط ال�شيء، 
�إذا  الربط،  هذا   )relié quelque chose(
ال�صلاة  �ستكون  ربما  نترجمه  �أن  حاولنا 
�أقرب �إلى ترجمة الدين منها �إلى 
ال�صلة،  هي  ال�صلاة  لأن  الدين. 
هذا  )تلاحظ  كذلك.  الربط  هي 
وفي  الم�صطلحات  في  التفاوت 
ما  نوعا  يخلق  هذا  المفاهيم( 
على  فالا�شتغال  ولهذا  التبا�س، 
هذا  وتو�ضيحه؛  وتفكيكه  المفهوم 
�أنه  و�أظن  �سياقنا،  في  مهم  ربما 
به  �أعتني  الذي  الأدبي  المجال  في 
هي  تعتبر  الترجمة  الآن  كذلك؛ 
�أغفلنا  ونحن  الأدبي،  للتكري�س  العليا  الهيئة 
والثقافات،  نقا�شات حوار الح�ضارات  هذا في 
لأن الترجمة لها دور كبير جداً في هذا الحوار 

والتقريب بين ال�شعوب والثقافات.

�شرط •• هي  بل  الحوار،  في  فقط  لي�س 
الذي  التاريخي  ال�سياق  في  واقف 
والخروج  النه�ضة،  لتحقيق  نعي�شه 

البركة لغةً هي 
الزيادة، ولا شك أن 
الناس تريد الزيادة 
في الخير، والأدب 
خير كله، بل هو 

الخير عينه.
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من واقع الت�أخر؛ بحيث لا يمكنك �أن 
الحداثي،  المنجز  وتتمثل  ت�ستوعب 
كك�سب كوني، �إلا من خلال الترجمة 
م�شروع  لها  كان  وم�صر  كم�شروع، 
الكتاب،  هيئة  م�شروع  وهو  ت�أ�سي�سي 
جزء  على  اطلعت  فقد  للأ�سف  ولكن 
الترجمات  �أن  فوجدت  منه،  مهم 
حيث  من  كبيراً  تفاوتا  متفاوتة 

الجودة. 
بالن�سبة  ال�شيء  نف�س 
المعرفة.  عالم  ل�سل�سلة 
بالدور  التنويه  بعد 
الكبير  والعلمي  الثقافي 
هذه  به  نه�ضت  الذي 
ال�سل�سلة �إلى جانب غيرها 
الكويتية  الدوريات  من 
على  المعرفة  �إ�شاعة  في 
م�ستوى  على  وا�سع  نطاق 
الماء  من  العربي  الوطن 
من  فلابد  الماء،  �إلى 

على  ح�صل  الذي  التراجع  ت�سجيل 
الترجمات  من  العديد  جودة  م�ستوى 
المت�أخرة. �ألا ترون �أنه قد �آن الأوان 
في  للترجمة  وطني  م�شروع  لإعلان 
التجارب  �سلبيات  يتلافى  المغرب 

والم�شاريع ال�سابقة؟ 
نحن نحتاج �إلى هذا، وهذا في �صلب الإ�شكالية، 
العربية.  اللغة  م�ستوى  من  الرفع  �إلى  ونحتاج 
الآن الم�شكل هو �أنه لا يمكن تحقيق �أي نه�ضة، 

ولغة  وطنية  لغة  بدون  �أ�شرتم،  كما  �إطلاقا، 
في  والتمكين  ال�سيادة  لها  تكون  و�أن  ح�ضارية، 

�سوقها ومجالها اللغوي.
نحقق  �أن  يمكن  ب�أننا  �أنف�سنا  نوهم  نحن 
التقنية،  النماذج  با�ستن�ساخ  فقط  نه�ضة 
تحتاج  التقنية  هذه  لأن  اللغة،  على  الا�شتغال 
�إلى اللغة، الآن جميع التطبيقات والبرمجيات 
الا�صطناعي  الذكاء  مجال  في  �سواء  الموجودة 
في  واللغة  اللغة،  على  ت�شتغل  غيره،  في  �أو 
وان�شغالات  اهتمامات  �صلب 
التقنيين، والمهند�سين، و�أ�صحاب 

الخوارزميات. 
وح�شرها  باللغة  الاهتمام  وعدم 
ب�سبب  ال�ضيقة،  الزاوية  في 
�أو  المغلقة  الإيديولوجية  الفهوم 
ح�ضاري،  انتحار  هو  الم�ستلبة، 
يمكن  لا  وفكري  ثقافي  وانتحار 
نقبله،  �أن  ولا  عليه  نوافق  �أن 
اليوم،  نحتاج  نحن  ولهذا 
خطورة  نعي  �أن  �إلى  حقيقة،  
و�أن  الوقت،  نف�س  في  و�أهميتها  الق�ضية  هذه 
كذلك،  الترجمة،  م�شكل  لأن  فيها،  ن�ستثمر 

م�شكل متعلق باللغة وبعدم الاهتمام باللغة.
النكو�ص  هذا  من  به  تف�ضلت  الذي  وهذا   
الح�ضاري، م�س�ألة الترجمة بد�أت قديما، �أنت 
بغ�ض  الر�ؤيا،  تلك  ر�أى  لما  الم�أمون  تعلم؛  كما 
�صحيحة،  غير  �أو  �صحيحة  كونها  عن  النظر 
�أ�سئلة:  ثلاثة  و�س�أله  المنام،  في  �أر�سطو  ر�أى 
الُح�سْن؟  الخير؟�أوماهو  هو  ماهوالحق؟�أوما 

نحن متفقون في 
الجملة على أن 

مشروع الترجمة 
مشروع كبير، 

يجب أن تتضافر 
جميع جهود الأمة 

ومقدراتها لخدمته. 
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ف�أجابه �أر�سطو في المرة الأولى: كل ما هو خير 
وفق المنطق. ف�س�أله في المرة الثانية: و�أي �شيء 
ف�س�أله  ال�شريعة.  وفق  خير  كل  �آخر؟ف�أجاب: 
كل  ف�أجاب:  �آخر؟  �شيء  و�أي  الثالثة:  للمرة 

ف�س�أله  خيًرا.  المجتمع  يعتبره  ما 
�آخر؟  �شيء  و�أي  الرابعة:  للمرة 
�أن  �آخر، بمعنى  ف�أجاب: لا �شيء 
ال�شرع  بين  ما  المعرفة  م�صادر 
والنقل والإجماع ح�ضرت في هذه 
الر�ؤيا، مما قد يدل على �أنها قد 
تكون ربما م�صنوعة، ولكن كانت 
الم�شروع  هذا  انطلاقة  في  �سببا 
لترجمة  الكبير  الح�ضاري 
�أنواعه،  بكل  القديم،  التراث 

�سواء اليوناني �أو غير اليوناني. 
هناك  كانت  ع�شر  التا�سع  القرن  نهاية  في 
ال�سيا�سي  النقا�ش  في  مثلا  �أي�ضا،  محاولات 
الذي كان في الإمبراطورية العثمانية والخلافة 
ي�سمى  كان  ما  حول  الد�ستور،  حول  العثمانية 
جميع  �آنذاك  ترجموا  بـ»الم�شروطية«،  �آنذاك 
الد�ساتير التي كانت موجودة وا�شتغلوا عليها، 
في  للترجمة  القومي  الم�شروع  في  �أنهم  �أظن 
العالمية،  القوانين  جميع  ترجموا  كذلك  م�صر 
�أن  يمكن  لا  لأنه  جدا،  �إيجابي  �شيء  وهذا 
هذه  مثل  بترجمة  �إلا  والانتقال  الطفرة  تحقق 
المقارنة،  من  تمكن  التي  هي  لأنها  الن�صو�ص 
�أما �أن تعتمد فقط مرجعية واحدة مثل القانون 
تغيب  حينما  عادة،  نحن  نفعل  كما  الفرن�سي، 

بو�صلة الآفاق نلج�أ �إلى ال�ضفة ال�شمالية . 

الدوائر  والآن  الدائرة،  تو�سيع  من  فلابد 
هناك  ال�صين،  هناك  متعددة،  الح�ضارية 
تنوعه،  على  الإ�سلامي  العالم  هناك  الهند، 
و�إيران،  تركيا،  �أندوني�سا،  ماليزيا،  هناك 
�إفريقيا..  اللاتينية،  �أمريكا 
بمعنى هناك نماذج كثيرة جدا. 
النماذج  هذه  من  الغنى  وهذا 
نحقق  كي  منه  ن�ستفيد  �أن  يجب 
نتحدث  التي  النه�ضة  هذه 
كذلك،  وقته،  الزبيدي في  عنها. 
الخطيب  الق�ضية،  بهذه  ا�شتغل 
البغدادي في وقته، اللغة في �صلب 
الاهتمام  الح�ضاري،  النهو�ض 

باللغة، �أ�سا�سي جدا.

وترجمة كل المعارف. ••
�أن تترجم  �أنه لا يمكنك  تماما، تماما، بمعنى 
�إلا �إذا كانت لديك لغة قوية، ولدينا هذه اللغة 
الح�ضارية التي تتطور رغمًا عنا..وهي ت�ستطيع 

�أن ت�ستوعب هذه المعارف.

وت�شكل رافعة ح�ضارية ت�سهم في خلق ••
�شروط النمو والتقدم.

تماما فهذا كله مهم جدا، وخ�صو�صا اليوم من 
خلال تجربتي في الأ�سفار التي �أ�سافرها �ألاحظ 
حقيقة هذا التقدم الكبير للغة العربية وللطلب 
ال�شعوب  لي�س فقط من طرف  المتزايد عليها، 
الم�سلمين،  ملياران من  الآن هناك  الإ�سلامية، 
هناك  اقت�صاديا  حتى  كبيرة،  �سوق  وهذه 

يعد الأستاذ 
"عبد الله العروي" 

في صدارة من اهتموا 
بالنظر المفاهيمي، 
إلى جانب الأستاذ 

"طه عبد الرحمان"، 
الذي اشتغل 
على الترجمة.
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تت�صور  �أن  يمكن  لا  �أنت  اقت�صادية،  جدوى 
ال�سلك  من  فقط  العربية  اللغة  على  الطلب 
المغرب،  الأجانب هنا في  والطلبة  الدبلوما�سي 
بال�شكل  الخدمة  هذه  لهم  نقدم  لا  �أننا  ورغم 

ت�أتي  ما  كثيرا  ونحن  الكافي، 
الخ�صو�ص.  بهذا  طلبات  �إلينا 
يلبي  �أن  للتعليم عن بعد  ويمكن 
ف�إذا  الطلبات.  هذه  مثل  جزئيا 
هذا  نلبي  �أن  يجب  طلب  هناك 
جديا  ن�شتغل  �أن  ويجب  الطلب، 
اقت�صادية،  كجدوى  هنا  عليه، 
�أن  يمكن  عائداقت�صادي  هناك 

نربح منه ال�شيءالكثير.

�ألا ترون •• انطلاقا من منطق الجدوى 
الأولويات  �أولى  من  �أم�سى  قد  �أنه 
�إعادة الروح والفاعلية لآليات العمل 
الم�شترك،  الثقافي  والإ�سلامي  العربي 
الموارد  م�ستوى  على  للجهود  توحيدا 

وعلى م�ستوى الم�شاريع المقترحة.
نعم.

بلورة •• على  العمل  يجري  وبالتالي 
وا�ستراتيجية  �أهمية  حول  ورقة 
بالترجمة،  الخا�صة  الم��سألة  هذه 
خا�صة  ميزانية  لها  تو�ضع  بحيث 
ترقى �إلى م�ستوى �أهميتها وحيويتها 
في تاريخ الأمة. وت�شرف عليها لجنة 
مو�ضوعية  علمية  بمعايير  وطنية 

الأولويات،  منطق  تحترم  �صرفة، 
كتابا  تترجم  �أن  يمكن  لا  بحيث 
و�أنفع  �أهم  بكتب  مرجوحا  يكون 
يحترم  �أن  يتعين  وبالتالي  منه، 
�أن  بحيث  فالأولى،  الأولى 
لا  هاته  الاختيار  لجنة 
يتركز  واحدة  لجنة  تكون 
القرار عندها ولا يتعداها، 
الانطلاق  يتوجب  و�إنما 
ح�سب  قطاعية  لجان  من 
تحدد  التخ�ص�صات، 
على  بناء  اختياراتها 
وترفعها  مو�ضوعية  معايير 
متعددة  وطنية  لجنة  �إلى 
�أع�ضا�ؤها  يتمتع  التخ�ص�صات 
غبار  لا  و�صدقية  علمية  بكفاءة 
بعد  بالح�سم  تقوم  التي  هي  عليها، 
يترجم  الم�شروع  �أن  بحيث  الفرز؛ 

)العلوم الأ�سا�سية كلها(.
وهناك  موجودة،  كثيرة  م�شاريع  هناك  طبعا 
جدا  كبير  م�شروع  هناك  �أ�صلا،  قائمة  �أ�شياء 
بالحرف  الإ�سلامية  ال�شعوب  لغات  لكتابة 
القر�آني المنمط، الحرف العربي، هناك لغات 
�أ�صبحت  الآن  مكتوبة،  تكن  لم  �شفوية  كانت 
و�أ�صبحت  الحا�سوب  على  و�أ�صبحت  مكتوبة، 
مهم  وهذا  الإ�صدارات  وهذه  �إ�صدارات،  لها 
جدا، فمثلا �إذا �أخذنا الرقعة الجغرافية التي 
ينتهجها  التي  الإفريقية  فيها،وال�سيا�سة  نوجد 
ثقافية  حركة  ترافقها  �أن  فينبغي  المغرب، 

ألا ترون أنه قد آن 
الأوان لإعلان مشروع 

وطني للترجمة 
في المغرب يتلافى 
سلبيات التجارب 

والمشاريع  السابقة؟
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ال�شعوب  لغة  هي  التي  العربية  باللغة  كبيرة 
على  الانفتاح  �إن  قرون.  منذ  الإ�سلامية 
الثقافية  بالو�سائط  يكون  �أن  ينبغي  لا  �إفريقيا 
بادرنا  الآن  حتمًا؛  �ستف�شل  التي  الا�ستعمارية 
�إلى طباعة كثير من المراجع التي ت�شكل البنية 
الثقافية الأ�صلية لهذه المنطقة، مثلا في الفقه 
ال�سلوك  في  الأ�شعرية،  العقيدة  في  المالكي، 
الجنيدي، بمعنى هذه المراجع التي كانت غير 

�أ�صبحت  الآن  اللغات  هذه  في  متوفرة 
من  وللباحثين  ال�شعوب  لهذه  متوفرة 
المن�شورات  وهذه  المناطق،  هذه  �أبناء 
من�شورا،  كتابا  �سبعين  من  �أكثر  بلغت 
هذا �شيء مهم جدا، في غاية الأهمية، 
لأن  �آ�سيا،  �إلى  تنقل  الآن  والتجربة 
كثيرة، الحرف الجاوي  هناك طلبات 
وغير ذلك، فهناك طلب كبير على مثل 
هذه الإ�صدارات وتقنيات حو�سبة هذه 

اللغات بالحرف العربي المنمط...

الت�أ�سي�سي •• العمل  هذا  �أهمية  على 
من  له  وما  الترجمة  جانب  في 
�إلا  �أ�سا�سية،  �أنثروبولوجية  �أهمية 
التي  الأعمال  ترجمة  �أق�صد  �أنني 
الت�أخر  �إ�شكالية  معالجة  في  ت�سعفنا 

التاريخي... 
�أن  عن  يغني  لا  هذا  طبعا  �أ�ستاذ،  فهمتك  �أنا 
من  دولة  كل  في  وطني  م�شروع  هناك  يكون 
م�شروع  بالترجمة،  خا�ص  الإ�سلامي  العالم 
والعالم  �أولويات،  هناك  لأن  للترجمة.  وطني 

ثقافي،  تنوع  هناك  تعرف.  �أنت  الإ�سلامي، 
هناك  ولهذا  تنميطه،  يجب  لا  التنوع  وهذا 
منطقة،  لكل  بالن�سبة  الترجمة،  في  �أولويات 
�أولويات ح�ضارية �أو ثقافية �أو... نحن تحدثنا 
عندنا  نحن  مثلا،  الديني  المجال  في  الآن 
لي�ست هي  وعندنا مرجعيات خا�صة  �أولويات، 
طبعا  �أنت  �أخرى.  رقعة  في  المرجعيات  نف�س 

تتحدث عن الكتب وعن العلوم الم�ؤ�س�سة..
ينبغي  ا�ستراتيجي  �أمر  وهذا 
ذكرناه،  ما  مع  يترافق  �أن 
لا  لكن  متكاملة...  فالعملية 
الإرهاب  م�شاريع  �أن  تن�س 
المرجعية  انعدام  من  تن��شأ 
الو�سطية،  والدينية  الثقافية 
له  الحمد  ولله  والمغرب، 
وت�أثير،  �إفريقيا  في  ح�ضور 
هذا  لها  الإنمائية  و�سيا�سته 
الأ�سا�سي،  الديني  البعد 
الم�شروع  هذه  تطوير  فيجب 
من �أجل تنمية �إفريقيا دون خلفيات الا�ستعمار 

الا�ستغلالية.

والهند�سة، •• كالطب،  الم�ؤ�س�سة  العلوم 
والكيمياء،  والفيزياء،  والريا�ضيات، 
�أن  والعلوم الاجتماعية. ولكل دولة 
بهويتها  ترتبط  التي  الأمور  تترجم 
وبخ�صو�صيتها، لكن الم�شترك! مثلا في 
علم الاجتماع؛ في الفل�سفة، في الطب، 
في  الريا�ضيات،  في  الهند�سة،  في 

أنت تسأل عن 
منطقة من 

الصعب تعقلها، 
لكنها تتخلق في 
ذات المبدع في 

عوالم من الصعب 
الإمساك بها.
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اختلاف،  هناك  لي�س  التكنولوجيا.. 
كي توحد الجهود.

فهمت  الفا�ضل،  الأ�ستاذ  �سيدي  مفهوم  هذا 
�إلى  نحتاج  ونحن  ذلك،  في  �شك  لا  �س�ؤالك، 

هذا الجهد، هو طبعا يحتاج �إلى 
�أموال و�إمكانيات جد �ضخمة.

المالية •• الإمكانات  ولكن 
و�أن  خا�صة  موجودة. 
توطيد الأموال في البحث 
لا  ا�ستثماراً  يعد  العلمي 
الاقت�صادي  عائده  يقدر 

والح�ضاري بثمن.
بد�أت  م�شاريع  هناك  الآن،  م�شاريع  هناك 
للجامعات  رديفة  م�شاريع  كذلك  وهناك 
المفتوحة.  الافترا�ضية  للجامعة  المفتوحة، 
عبر  العلماء  لكبار  الآن،  مثلا  درو�س،  هناك 
بالعربية،  حتى  وموجودة  وتترجم،  العالم 
�إمكانية  لديك  لي�ست  �أنت  مثلا  موجودة، 
نوبل،  بجائزة  فائز  لأ�ستاذ  در�سا  تح�ضر  كي 
ذلك،  غير  �أو  النووية  الفيزياء  في  �أ�ستاذ 
وتمت  العالمية،  الجامعات  مع  اتفاق  فهناك 
ترجمت بع�ض هذه الدرو�س �إلى اللغة العربية، 
في  طالب  لأي  فيمكن  �إلكترونيا،  متاحة  فهي 
الدرو�س،  هذه  من  ي�ستفيد  �أن  نقطة  �أق�صى 
وهذه  الفر�ص،  تكاف�ؤ  في  �إيجابي  �شيء  وهذا 
ويجب  للغاية  مهمة  مهمة،  النوعية  المبادرات 
منها  ي�ستفيد  حتى  بها  والإخبار  بها  التعريف 

�أكبر عدد.

تف�ضلت  ما  لكن نحن متفقون في الجملة على 
كبير،  م�شروع  هو  الم�شروع  هذا  �أن  من  به 
�أن تت�ضافر جميع الجهود، جهود الأمة  ويجب 
كل  ولإتاحة  الم�شروع،  هذا  لخدمة  ومقدراتها 
فقط  لي�س  والعلوم،  المعارف 
والفرن�سية  الإنجليزية  باللغات 
و�إنما  والألمانية،  والإ�سبانية 
العلم  لأن  والهندية...  بال�صينية 
يدور،  والعلم  يقف،  ولا  يتطور 
والدوائر العلمية تدور من منطقة 
التراكمات  فهذه  منطقة،  �إلى 
على  نركز  ما  بقدر  �إليها  نحتاج 
لها  والتمكين  العربية  اللغة  تعلم 
اللغات والانفتاح  تعلم هذه  �إلى  بقدر ما ندعو 

عليها وعدم الانح�صار في لغة بعينها.

بكم •• �أنتقل  �سوف  الإله  عبد  ال�سي 
مبا�شرة �إلى تجربتكم الروائية وهي 
لي  تتح  لم  �أنه  فمع  مت�ألقة.  تجربة 
كله،  الروائي  المتن  لقراءة  الفر�صة 
وتطلعا  طموحا  يمثل  هذا  �أن  �إلا 
الله  �شاء  �إن  لتحقيقه،  �أ�سعى  �سوف 
الن�صو�ص،  بع�ض  قر�أت  لكن  تعالى، 
عليه  ا�صطلحتم  ما  �أ�س�ستم  طبعا 
�سياق،  من  �أكثر  في  الجديد«،  »الأدب 
انطلاقا  ن�شاطكم،  تتبعت  وقد 
العرفاني  ال�سردي  م�شروعكم  من 
على  بناء  القر�آنية،  المرجعية  ذي 
فكرة  دائما  للأداب،  مختلف  مفهوم 

تحدثت عن 
الكتابة بالحال 
وقلت: إن كتابة 

بالحال تستدعي 
قراءة بالحال.
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خطابكم،  في  �أ�سا�سية  الاختلاف، 
وهذا بعد �أ�سا�سي؛ فلي�س هناك �إبداع 
وبدون  تميز  بدون  اختلاف،  بدون 
المعرفية  مقا�صده  تتجلى  فرادة، 

لا  معرفي،  �أدب  �إنتاج  في 
تحول  بتحقيق  يكتفي 
على  القارئ،  وجدان  في 
المتعارف  المفهوم  غرار 
التوازن  المتعة،  عليه؛ 
و�إنما  الإ�شباع،  النف�سي، 
للت�أثير في معرفته  يطمح 
هنا،  نتحدث  و�سلوكه، 
ن�ستح�ضر  �أن  �أردنا  �إذا 
عن  المارك�سي  التف�سير 
الفهم  من  الانتقال 

والتف�سير �إلى التغيير.
نعم العلم والعمل.

نعم، كما دعوتم �إلى ت�أ�سي�س م�شروع ••
تراثنا  من  انطلاقا  ح�ضاري  روائي 
لن  �أنا  طبعا  وح�ضارتنا.  وذاكرتنا 
�أعود بكم �إلى �إ�شكالية علاقة الأدب 
ا�ستوعبت  فقد  �أبدا،  بالإديولوجيا، 
�إليه، ولكن  ب�شكل وا�ضح ما تق�صدون 
�أود �أن تب�سطوا القول، ولو قليلا، حول 
الجديد،  الأدب  م��سألة  الم��سألة؛  هذه 
المتابع  تهم  هذه  لأن  الجدة،  عن�صر 
لإنتاجكم الروائي، عن�صر الجدة من 
خلال تجربتكم الإبداعية الخا�صة، 

لم�ست  لأنني  للعرفان،  مفهومكم  ثم 
ت�أويلكم  في  خا�صة  ب�صمة  هناك  �أن 
عن  وتمييزها  للعرفان،  وقراءتكم 
ثم  الإجمال.  وجه  على  الت�صوف 
هذا  الثالث،  الم�ستوى  في 
الم�شروع الروائي الح�ضاري. 
ما هي �أهم �أبعاده ودلالاته 

�إلى غير ذلك؟ 
ال�س�ؤال  هذا  على  �شكرا  �أولا 
بع�ض  �إلى  يحتاج  الذي  المركب 

الب�سط. 
�أ�س�سته  الذي  الم�شروع  هذا  �أولا 
ا�سم  له  هوية؛  الآن  له  �أ�صبحت 
وله عنوان، والنا�س تعرفه طبعا.

و�أجريت حوله قراءات.. ••
والنا�س ت�شتغل عليه، هناك �أطاريح في ال�شرق 
وفي الغرب، المهم �أن النا�س ت�شتغل عليه الأهم 
ال�سردي  �أنه جدد في الحياة الأدبية وفي المتن 
به في الجامعات،  كبير  اهتمام  العربي هناك 
في  تخ�ص�صت  قد  الجامعات  بع�ض  �إن  بل 
رواية معينة، و�أ�صبح كثير من الطلبة ينجزون 
لأن  الجامعية،  ور�سائلهم  �أبحاثهم  حولها 
اليوم،  الأدب  الم�شاريع،  �إلى  متعط�شة  النا�س 
�أنها جزر عائمة  نراها، هو  الأدب كما  �صورة 
مع  الجزر  لهذه  علاقة  لا  و�أرخبيل  ومت�شظية 
بع�ضها، لأن الم�شاريع غير موجودة هذه الجزر 
الأدبي  والتراكم  الأدب  ت�صنع  لن  الأدبية 

عدم الاهتمام باللغة 
العربية وإقصاؤها، 

بسبب الفهوم 
الإيديولوجية المغلقة 

أو المستلبة انتحار  
ثقافي وحضاري.
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المطلوب �إذا لم تتجمع ويتم البناء عليها، ومن 
�أدبية لتكوين  �أن نبني م�شاريع  مظاهر الجدة 

ر�صيد �أدبي ور�أ�سمال ثقافي �أدبي.

منبثق عن ر�ؤية.••
�أكتب  لا  رواية  �أكتب  حينما  �أنا  ناظمة،  ر�ؤية 
�أن  يمكن  الروايات،  باقي  عن  منف�صلة  رواية 
لا  الروايات،  باقي  عن  منف�صلة  كرواية  تُقر�أ 
�شك في ذلك، لكن هي تنتظم كلبنة من لبنات 
بناء هذا الم�شروع، وبالتالي يجب �أن ن�أخذ بعين 

الاعتبار هذا المعطى، والدليل على 
يكون  لا  قد  ربما  دليل،  وهو  ذلك 
الفكري،  للمجال  بالن�سبة  مهما 
المكتبات  �أ�صحاب  م�ؤ�شر؛  ولكنه 
�أي  ب�أن  مكان،  كل  في  لي  يقولون 
يقر�أ  حينما  الأعمال  لهذه  قارئ 
لي�أخذ  ذلك،  بعد  يعود،  عمل  �أول 
ال�سل�سلة، فهم يبيعون ال�سل�سلة ولا 

يبيعون روايات منفردة.. 

�أنها •• ا�ستوعبوا  المق�صد  ا�ستوعبوا 
ت�شكل بنية.

مرتبطة  الروايات  و�أن  المق�صد،  فهموا  نعم 
و�أن  بع�ضها،  مع  متكاملة  و�أنها  بع�ضها،  مع 
الثلاثيات،  لدينا  عادة  م�شروعا،  ت�شكل  هذه 
ك�أق�صى ما يمكن �إنجازه في �أي رواية موجودة 
الآن. �أما �أن يكون هناك م�شروع يت�ضمن �أكثر 
من �أربعة ع�شرة رواية، فهذا، وهذا �شيء غير 

�شيء  هذا  دوليا،  �أو  عربيا  �أو  وطنيا،  م�سبوق 
مهم جدا.

العربي •• بالتاريخ  هذا  علاقة  ما 
الإ�سلامي؟ 

العلاقة �س�ألخ�صها لك ب�شكل موجز: �أنا ت�أملت 
في هذه الحروف المقطعة..

تق�صدون فواتح ال�سور القر�آنية.••
المكرر  ب�إزالة  فوجدتها  نورانية،  فواتح  نعم، 
لما  ور�أيت  حرفا،  ع�شر  �أربعة 
العربي  التاريخ  هذا  عاينت 
ع�شر  لأربعة  ممتد  �أنه  الإ�سلامي 
قرنا، فلمعت في ذهني مبا�شرة �أن 
بهذه  تقر�أ  �أن  يمكن  القرون  هذه 
الفواتح، و�أن كل فاتحة هي مدخل 
عليه،  وعنوان  القرون،  من  لقرن 
القرن  هذا  من  ا�ستخل�صت  ثم 
مظهرا من مظاهر النبوغ والذكاء 
والروحانية،  والفكر  والمعرفة 
ا�ستوعبها  لأنه  الفاتحة، لا  لهذه  جعلته عنوانا 
 ﴿ الل�سان؛  من  �أ�سبق  القول  بالعك�س؛ 
 ﴾            

هي  القر�آنية  فالكلمة   .)2-1 )الرحمان: 
تجلي  وهو  تابع،  الإن�ساني  والوجود  الأ�سا�س، 
القر�آنية عبر  الكلمة  ومظهر من مظاهر هذه 
لدينا  �أ�صبح  فبالتالي  النورانية،  الفاتحة  هذه 
ال�شخ�صية  هذا الم�شروع، وال�شخ�صية، مفهوم 
ال�شخ�صية  م�س�ألة  ب�أن  تعرف  �أنت  الروائية، 

لابد من الانفتاح 
على مختلف 

الدوائر الحضارية 
إلى جانب الغرب، 

لترجمة أجود 
وأنفع ما تنتجه. 
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وهذا نقا�ش كبير، �أيهما �أ�سبق؟ حينما تريد �أن 
تكتب رواية، هل تبد�أ بالحبكة وت�ضع ت�صميما 
لن  نقا�ش  هذا  ال�شخ�صية؟  باختيار  تبد�أ  �أم 
�أنا  لكن  تقني،  خلاف  فهذا  الآن،  فيه  ندخل 
ت�صوري لل�شخ�صية مختلف تماما عن الت�صور 

ب�أنني  �أعتبر  لا  لأنني  المدر�سي، 
عن  �أو  الجنيد  عن  �أكتب  حينما 
الخطيب  ابن  عن  �أو  حزم  ابن 
هو  الرئي�سة  ال�شخ�صية  ب�أن 
الخطيب،  ابن  وهو  حزم  ابن 
غير  الرئي�سة  ال�شخ�صية  بل 
وهي  الأ�سا�س،  في  ظاهرة 
الفاتحة النورانية، ولهذا �أ�سميها 
ابن  �أما  العرفانية،  ال�شخ�صية 
�إلا  هو  ما  وابن حزم..  الخطيب 
تجل �أو مظهر لهذه ال�شخ�صية. 

فهو علامة عليها..••
ا�سم  هو  الواجهة،  على  لك  يظهر  الذي  فهو 
ال�سلام  عبد  ال�سيد  مثلا،  ا�سمك،  مثل  علم، 

ا�سم دال على �شخ�صية ال�سيد عبد ال�سلام.

وهذا يدل على مدى الح�ضور الوظيفي ••
لتخ�ص�صكم الأكاديمي.

نعم هي هذه العلاقة بين الدال والمدلول، فهذا 
الم�شروع له عنوان، �أنا اخترت له عنوانا، عنوان 
جاء  حرف  �أنت  فكرة،  يعطي  ولكنه  موجز 
لمعنى؟ �أنت حرف لكن لا تقف عند: �أنت حرف 

وت�سكت، هذا الارتباط بين الحرفية والمعنوية، 
هي  وما  الإن�سان؟  في  الحرفية  �أ�صول  هي  ما 
الأ�صول المعنوية فيه؟ وما هي العلاقة الجامعة 

بينهما؟ 
الم�شروع  هذا  لباب  يكمن  الأ�سئلة  هذه  في 
قراءة  فهي  وفل�سفته،  وحقيقته 

لهذا التاريخ.

وكثافته الرمزية.••
لطافته  �أقول  قد  بل  نعم؛ 
قول،  في  مكثف  فهو  النورانية، 
وفي  تَنيحاته  في  لطيف  ولكنه 

زوغانه. 

في �سبحه.••
دائما  المراتب،  متعددة  كتابة  فيه  فالكتابة 
والقول  ال�سردي  القول  بين  ارتباط  هناك 
الأعمال  هذه  كل  الأعمال،  هذه  في  ال�شعري 

تبتدئ بق�صيدة.

جميل وفي هذا تجاوز لقيد التجني�س. ••
الأ�صل  هو  ما  لماذا؟  جدا،  مهمة  م�س�ألة 
الم�شروع  فهذا  الإلهام؟  هذا  كل  في  والم�صدر 
يتحدث عن تجربة روحية، والتجربة الروحية 
ال�صعب  ومن  بها،  الإم�ساك  ال�صعب  من 
دائما  يتحدثون  لهذا  تنقال،  و�أن  تقال،  �أن 
كذا،  دون  العبارة  ويقولون  ال�شطحات  عن 
هذه  للخا�صة،  والإ�شارة  للعامة  والعبارة 

من فضل الله أن 
المشروع الروائي 

العرفاني الذي أسسته 
أصبحت له الآن هوية؛ 

له اسم وله عنوان، 
والناس تعرفه.
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النقدي  الا�شتغال  في  وظفتها  �أنا  الأقوال 
الرواية  بين  ما  �أميز  فهنا  الم�شروع،  هذا  على 
في  نجده  ما  العرفانية؛  والرواية  ال�صوفية 
�أن  �إما  �صوفية،  رواية  هو  الغالب  في  ال�سوق 
ال�صوفية،  ال�شخ�صيات  ن�ستلهم �شخ�صية من 

�أو غير  �أو ن�ستلهم اللغة ال�صوفية 
العرفانية،  الرواية  لكن  ذلك، 
�أن  ت�ستطيع  �أن  هي  �أفهمها،  كما 
هذه  حول  خطابا  وتن�شئ  تنتج 
لي�س  وهذا  العرفانية،  التجربة 
متاحا للجميع، التجربة ال�صوفية 
لا ت�ستطيع �أن تقول نف�سها، تعجز 
عن  وتعجز  نف�سها،  قول  عن 
�إن�شاء خطاب حول ذاتها، خطابا 
العرفانية  الرواية  انعكا�سيا، لكن 
لما  معرفي  انعكا�س  �أنها  بما 
ت�ستطيع  فهي  الذات،  في  يح�صل 

عبر  لغيرها  وتنقلها  تجربتها  عن  تخبر  �أن 
هذا الإبداع العرفاني الأدبي.

وجمالي �أ�صالة.••
�أن  ت�ستطيع  فهي  كذلك،  وجمالي  نعم 
هذا  المعرفة،  هذه  حول  الخطاب  هذا  تنتج 
لا  هنا  فالعرفان  ولهذا  المعرفي.  التناظر 
ولا  ال�شيعي  الغنو�ص  في  بالعرفان  له  علاقة 
المعرفة،  في  �سفر  هي  و�إنما  �إطلاقا،  غيره، 
في  المعرفة،  في  �سفر  هي  العرفانية  الرواية 
وثوقيات  من  الانعتاق  في  الروح،  �إ�شراقات 

النف�س..

ت�أمل.••
النف�س،  �إ�شكالات  نعم، في خداع الحوا�س، في 
اليقيني  بين  الروحاني،  بين  العقل،  تردد  في 
الرحلة  هذه  هي  الأ�شياء  هذه  كل  وال�شك، 
العرفانية،  الرواية  هذه  تعطي  التي  المعرفية 
الثنائيات بين  الفناء عن هذه  هو 
هذه  تفني  �أن  والمعروف،  العارف 
العارف  يتوحد  بحيث  الثنائية 
هو  التوحد  وهذا  المعروف،  مع 
الذي ينتج العرفان، ويعطي ثمرة 
المعرفة فتن��شأ هذه الرواية، ولكن 
لل�سفر،  �أدب  هي  الواقع  في  هي 
نقول:  �أن  فيمكن  للمعرفة،  و�أدب 
هذا الأدب هو �أدب لل�سفر، و�أدب 

للح�ضور.

هو �سفر في عوالم مختلفة.••
فقط  �أق�صد  لا  ف�أنا  مختلفة،  عوالم  في  نعم 
موجود،  الح�سي  فال�سفر  الح�سي،  ال�سفر 
النف�س  وفي  الروح  في  المعنوي،  ال�سفر  و�إنما 
النهاية  وفي  المتعددة،  النف�س  طباق  وفي 
ال�سفر،  هذا  منتهى  �إلى  البطل  ي�صل 
في  يقع  ي�صل!  لم  �أنه  يعلم  ي�صل  وحينما 
لأنها  الإيجابية،  الحيرة  لكنها  الحيرة  هذه 
ي�صل  �أن  يريد  الذي  لأن هذا  المعرفة،  حيرة 
وهو  �إليه،  الو�صول  متعذر  �أ�صلا  هو  �إليه، 
             ﴿ متعذر،  المطلق،  هذا 
 .)13 ﴾)الأحزاب:      

هو  مراده  كان  �أن  بعد  الخلق  �إلى  فيرجع 

لما عاينت هذا 
التاريخ العربي 
الإسلامي ممتد 

لأربعة عشر قرنا، 
لمعت في ذهني 
أن هذه القرون 
يمكن أن تقرأ 
بهذه الفواتح.
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يجب  �إليه  تذهب  الذي  المراد  فهذا  الحق، 
�أن تفنى فيه الأنا الداخلية التي عندك حتى 
بعد  ثم،  الم�سار،  هذا  في  ت�سير  �أن  ت�ستطيع 
كينونتك  و�إلى  �إن�سانيتك  �إلى  ترجع  ذلك، 
وتعلم  جديد  من  الخلق  لتعانق  الإن�سانية 
هذه  في  تكون  �أن  هي  �آدميتك  منتهى  �أن 
في  هو  �آدميتك  كمال  و�أن  الحادثة،  الآنية 

البقاءعلى  الرجوع، في هذا  هذا 
وبكينونتك  وجودك  وفي  �أ�صلك 
�أي�ضا  الم�شروع  هذا  وفرادتك، 
لهذا  والا�ستيعاب  الو�سع  من  له 
العري�ض،  الإ�سلامي  التاريخ 
جميع  على  �أولا  فا�شتغلت 

الحوا�ضر..

هذا •• عن  الحديث  قبل  �أ�ست�أذنكم، 
على  ا�شتغالكم  في  التاريخي  البعد 
خلال  من  الروائية،  �سل�سلتكم 
الروائي  للمفهوم  المتوا�ضعة  قراءتي 
�أن  مثلما  الإبداعية؛  تجربتكم  في 
�أن  ويمكن  ت�صدر  التجربة  هذه 
عرفانية  تجربة  �أنها  على  ت�صنف 
يمكن  �ألا  طرحتموه،  الذي  بالمعنى 

اعتبارها كذلك تجربة فل�سفية؟
طبعا.

بنف�س الم�ستوى. ••
�صحيح، �صحيح.

ن�ستح�ضر •• طبعا،  الفارق  مع  وهنا، 
تجربة بيرج�سون.

نعم هناك نوع من التداخل.

الف�ضاءين، •• بين  الفارق  مع  التداخل 
والتجربتين.

نعم �صحيح، �صحيح.
على هذا  �س�أجيبك  �س�أجيبك،  �أنا 
تعرف  نظرية  هناك  ال�س�ؤال، 
هذه  الخم�سة،  الرجال  بنظرية 
هو  �سبعبن،  ابن  كتبها  النظرية 
�صاحبها، وهي ت�صدق في مجالات 
عنه،  نتحدث  الذي  المجال  مثل 
�أ�صناف الطالبين خم�سة:  �إن  قال 
الأ�شعري،  وهناك  الفقيه،  هناك 
الأ�شعري  مادام  ولكن  المتكلم،  به  ويق�صد 
الأ�شعري،  هنا  يذكر  المتقدم  النموذج  هو 
�إطلاق  باب  من  المر�سل،  المجاز  باب  من  وهو 
والأ�شعري،  الفقيه،  �إذا  الكل.  و�إرادة  الجزء 

والفيل�سوف، وال�صوفي، والمحقق. 
ولي�س  ارتباط،  بينهم  ه�ؤلاء  رجال،  خم�سة 
تكملها  الفقيه  مرتبة  �أن  بحيث  تنافر؛  بينهم 
الفيل�سوف،  مرتبة  تكملها  الأ�شعري  مرتبة 
مرتبة  تكملها  ثم  ال�صوفي،  مرتبة  تكملها 
المحقق، ولهذا كان ا�سمه عبد الحق بن �سبعين، 
الجامع  وهو  الأمر،  لباب  هو  التحقيق  فعلم 

لهذه الدوائر كلها..
بمعنى  �س�ؤالك،  عن  يجيب  فهذا  وبالتالي   

الفلسفة في غنى 
عن النقد الأدبي، 
لأنها قد أسست 
لنظرتها الخاصة 

للإبداع والفن.



69    العدد  48   

حوار العدد

وهذه  الدوائر،  �ضمن  دائرة  هي  الفل�سفة  �أن 
وهذا  الرحلة  هذه  مبحث  �ضمن  هي  الدائرة 
ال�سفر نحو العرفان، فما هو الحق؟�س�ؤال غير 
محرر في هذا ال�شكل. منتهى ما ن�ستطيع حده 
به �أن نقول: هو طلب الحق، ولكل حق حقيقة، 
فحقيقة الحق هي التي تظهر في هذه الأبعاد، 
و�أنا كتبت �أحد البيانات عن هذا التمييز، و�إن 
�شاء الله �ستطلعون عليه في رواية �إدري�س، بهذا 
النبوي  الحديث  هذا  التمييز،  وهذا  التق�سيم 
كيف وظفته في مجال النقد الأدبي العرفاني، 

وهو  الله،  �شاء  �إن  �ستراه،  ب�شكل 
�أن  حقيقة  جدا،  وعميق  جميل 

الحق يحتاج �إلى دليل.

�إلى برهان.••
برهان نعم، والحقيقة تحتاج لي�س 

�إلى دليل بل �إلى �آية، �إلى علامة.

�إلى �إثبات.••
عن  ي�س�أله  �إيمانك،  حقيقة  فما  �شهادة،  �إلى 
الآية ولا ي�س�أله عن الدليل، لا ي�س�أله عن الدليل 
لأننا ل�سنا في مجال التدليل على الحق، الحق 
لا يحتاج �إلى دليل، هو ظاهر وظهوره يعم كل 
�شهادة  �إلى  نحتاج  نحن  فبالتالي  الكون،  هذا 
بذلك  فنخبر  الم�شهد،  هذا  في  بح�ضورنا 
والكينونات  الأبعاد  هذه  تنتفي  وهنا  الم�شهد، 
هذا  في  الإن�سان  فيتوحد  والمكانية،  الزمنية 
الدائم؛  بالآن  �أ�سميته  الذي  الزمني  البعد 

عنه  �أكتب  لا  الجنيد  عن  �أكتب  حينما  ف�أنا 
كقرن ثالث م�ضى وانق�ضى، كما يكتب الم�ؤرخ. 
تلك  في  حا�ضرا  يكن  لم  �أنه  يقول  الم�ؤرخ  لأن 
الأحداث فلكي يتكلم بمو�ضوعية، ولكي ي�سميه 
زملا�ؤه ب�أنه م�ؤرخ يجب �أن يتحدث عنها بهذه 
�شاهدا  لي�س  الأحداث  هذه  �أن  وهو  الم�سافة، 
عليها، هي فقط �أحداث م�ضت، والذي �أت�صوره 

�أنا مختلف تماما. 
الدليل على ذلك: لماذا ال�شعوب تطالب بتقديم 
لأن  قرون،  منذ  حدثت  جرائم  عن  الاعتذار 
لأن  موجودة،  مازالت  الذاكرة 
مازالت  بالح�ضور  ال�شهادة  هذه 
الأحداث  كانت  لو  حا�ضرة، 
هناك  �أ�صبح  لما  وانق�ضت  م�ضت 
بالاعتذار.  المطالبة  لهذه  مبرر 
هذه  مثل  �إلى  تحتاج  العلوم  ولكن 
يحتاج  التاريخ  علم  الاعتبارات، 
ي�ؤ�س�س  حتى  الم�سافة  هذه  �إلى 
المجال  لكن  المعرفية،  مقدماته 
الذي نتحدث عنه الآن هو مجال �أو�سع و�أرحب، 
فيما  الهايدغرية،  الفل�سفة  مع  يلتقي  وهو 
الأ�شياء تحدث  الآن،  »بالدازاين«، هنا  ت�سميه 
هنا  وم�ستقبل،  ما�ضي  هناك  لي�س  الآن،  هنا 

والآن..
 ولكن هذا الآن هي كينونة وا�سعة، والذي يخلع 
الإن�سان  هو  ال�شاهد،  ذات  هو  الزمن  عليها 
نقر�أ  حينما  ولهذا  يخلعه،  الذي  هو  ال�شاهد، 
للجنيد، نح�س ب�أنه قريب منا، لو ابن جارتنا �أو 
ابن حينا، فنتعاطف معه ونتماها معه، يح�صل 

الكلمة القرآنية 
هي الأساس، 

والوجود الإنساني 
تجلي من تجليات 
الكلمة القرآنية.
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هذا  يقر�أ  الذي  والإن�سان  معه،  التماهي  هذا 
العمل يح�س بهذا التماهي..

�أن  كيف  �ستلاحظ  الت�صور  هذا  على  بناء 
�أدب  وهو  ذكرنا،  كما  مختلف  الم�شروع  هذا 
�سواء  عنها  تحدثنا  التي  المعاني  بهذه  جديد 
في المفاهيم التي يطرحها في التداول النقدي، 
الكتابة  بالنور،  الكتابة  جديدة؛  كمفاهيم 
العرفاني،  الزمن  بال�سر،  الكتابة  بالحال، 

الحبكة  العرفانية،  الب�ؤرة 
والاحتمال،  الإمكان  العرفانية، 
هذا  والاحتمال،  الإمكان  و�أنواع 
ممكن  وهذا  محتمل،  ممكن  �أمر 
غير محتمل، وهذا �أمر ممكن جد 
�شديد  ممكن  �أمر  وهذا  محتمل، 

الاحتمال، وهكذا..
تح�س  ال�سردي  ال�سياق  �ضمن 
على  تفتح  هذه  الأ�شياء،  بهذه 
�إلى  يحتاج  هو  كثيرة،  عوالم 
كبير،  وا�شتغال  كبير،  مجهود 
تحدثنا  التي  النورانية  هذه  لكن 

هذه  في  الدقة  هذه  تعطي  التي  هي  عنها، 
القر�آن  بركة  بف�ضل  وذلك  التو�صيفات، 
النورانية،  القر�آنية  الحروف  هذه  وبف�ضل 
القول في  تف�سح لك  �أنها  ال�سبب في هذا،  هي 
مثل  هي  الفواتح  هذه  فبالتالي  الأ�شياء،  هذه 
الإن�سان،  ذات  وتفتح  القرن،  تفتح  المفاتيح، 
كان؟  بماذا  كله  الوجود  لأن  الوجود،  تفتح 
كن،  بكلمة  كن،  الح�ضرة  بكلمة  بحرف،  كان 
بين  و�سره  يقولون  �أ�سيادنا  ولهذا  بحرفين، 

هو  ال�سر؟  هذا  هو  ما  بمعنى  والنون،  الكاف 
حرف الواو، بمعنى حينما ت�ضيف ذالك الواو 
الوجود،  �أي  كون،  ي�صبح  والنون  الكاف  بين 

هذا هو ال�سر المختبئ..
في  العربي  والخط  العثماني  فالخط  ولهذا 
الواو  يكتبون  العثمانية  والجوامع  الم�ساجد 
الكامل،  الإن�سان  على  يدل  لأنه  كبير  ب�شكل 
�ستة،  الرقم  هو  هو؟  ما  الواو  حرف  لأن 
من  ت�أتي؟  �أين  من  والمعارف 
الأمام  من  ال�ستة،  الجهات 
والخلف واليمين وال�شمال والفوق 
والأ�سفل، بمعنى �أن هوية الإن�سان 
المعارف  هاته  هو  ي�صنعها  الذي 

التي ت�أتيه من هاته الجهات..
�أ�سمى  هي  العرفانية  الهوية  لكن 
والدليل على ذلك قول  من ذلك، 
و�سلم،  عليه  الله  �صلى  النبي، 
ب�إدماج هذه ال�ستة و�إ�ضافة خم�سة 
�إليها، في دعاء يجب �أن نتنبه �إليه، 
وفي  نورا،  قلبي  في  اجعل  »اللهم 
�سمعي نورا، وفي ب�صري نورا، وعن يميني نورا 
وعن �شمالي نورا، ومن �أمامي نورا ومن خلفي 
واجعل  نورا،  نورا ومن تحتي  نورا، ومن فوقي 
لي نورا، واجعلني نورا«؛ �إحدى ع�شر، �ستة من 
الجهات الح�سية، وخم�سة من داخلية الإن�سان 
الكامل،  الإن�سان  هوية  هي  وهذه  المعنوية، 
الواحد في مقابل الواحد، �إحدى ع�شر، الواحد 
الكامل  العبد  الكامل،  العبد  ويقابله  الحق، 
�سيدنا ر�سول الله، �صلى الله عليه و�سلم، هذه 

العرفان، هنا، 
لا علاقة له 
بالعرفان في 

الغنوص الشيعي 
ولا غيره. الرواية 

العرفانية سفر 
في المعرفة، في 
إشراقات الروح.
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هي الوترية التي يبحث عنها الإن�سان، هذا هو 
الم�شروع العرفاني.

نف�سه، •• عن  يف�صح  كما  الم�شروع،  هذا 
فهو  الق�صد،  فيه  �أي  دي،  قَ�صْ م�شروع 

قا�صد وله مق�صد.
وبهذا  ال�شعر،  الق�صد، تمامًا كما في  فيه  نعم 

�سميت الق�صيدة.

بالنظر �إلى هذه الق�صدية ••
ت�شكلت  هل  بها؛  والوعي 
�أولية  هند�سة  لديكم 
في  �شرعتم  ثم  للم�شروع، 
بحيث  التجربة  خو�ض 
�إلى عمل  العمل يف�ضي  �أن 
�إن  الهند�سة،  �أن  �أم  �آخر، 
�أو  انق�شعت  قد  وجدت، 
�أول  ذهنكم،  في  انقدحت 
�شبه  وهي  انقدحت  ما 

مكتملة؟ 
كتابة  في  بد�أت  �أنا  لك،  �أقول  �شخ�صيا  �أنا 
في  الما�ضي،  القرن  نهاية  في  الم�شروع  هذا 
للدخول  مجال  ولا  ر�ؤيا،  �إثر  1999م،  �سنة 
�أ�شرت  ولكني  الر�ؤيا  هذه  وتفا�صيل  �أبعاد  في 
�أول عمل، »ما ات�صل الحرف  �إهداء  �إليها في 
بالحرف والمعنى بالمعنى« ومتى ات�صل القاف 
فيه  �إهداء  �أول  في  بالنون،  والنون  بالقاف، 
وعي،حينذاك،  على  �أكن  لم  الإ�شارة.  هذه 
الإهداء  في  لكن  الم�شروع،  �إليه  �سي�ؤول  بما 

ما  والنون  القاف  لأن  مكتوبا،  �شيء  كل  كان 
هما؟ �أول حرف في كلمة »قر�آن« و�آخر حرف 
الحرفين  هاذين  وت�شكيل  »قر�آن«،  النون،  هو 
الكاملة  وهند�سته  الم�شروع  هذا  يعطي حقيقة 
هو  والقِنِّ  الجبل،  هو  فالقُنُّ  البداية،  منذ 
العبد الخال�ص في العبودية، فكيف ما �شكلت 
القر�آن،  الذين هما خلا�صة  هاذين الحرفين 
     ﴿ العلو،  الجبل:  تعطيك 
  ﴾ )الح�شر: 21(؛ �أي على 

الإن�سان، دع عنك الجبل الحجر الأ�صم، فهذا 
 ﴿ الظاهري،  ال�سطحي  يفهمه 
         

العبد  �أي هذا  ﴾؛   

في  العبودية،  في  الخال�ص  القِنُّ 
 ، القِنٌّ نقول  عندما  العربية  اللغة 
من  العبودية،  في  الخال�ص  هو 
   ﴿ والأم،  الأب  الجهتين 
         

        

.﴾  

اللحظة  هذه  منذ  الأولي  الارتباط  هذا  ففي   
الفارقة ت�أ�س�س الم�شروع، وبعد ذلك بد�أ الوعي 
به، و�أعطيك مثالا: القر�آن نزل �أول مرة على 
و�سلم،  عليه  الله  �صلى  الله،  ر�سول  �سيدنا 
ليلة  هي  واحدة  ليلة  في  نزل  واحدة،  ليلة  في 
وع�شرون  ثلاثة  في  منجما  نزل  ثم  القدر، 
واحدة،  ليلة  في  �إجمالا  جاء  �أنه  بمعنى  �سنة، 
التي  �سنة  وع�شرون  ثلاثة  في  تف�صيلا  وجاء 
النبوية،  البعثة  وتاريخ  الإ�سلام  تاريخ  هي 

الحق يحتاج إلى 
دليل، الحقيقة 

تحتاج ليس إلى 
دليل بل إلى آية، 

إلى علامة.
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هذه  في  الأعلى،  المثل  ولله  هذا،  على  قيا�سا 
الم�شروع،  هذا  بها  حبل  التي  الأولى  الر�ؤيا 
هاته  خلال  توزع  ثم  الم�شروع،  هذا  جاء 
عبر  مف�صلا  جاء  فيها،  �أكتب  التي  ال�سنوات 
هذا  على  يجيب  هذا  فربما  الفوا�صل،  هذه 
بالم�شروع  الوعي  جاء  ب�سرعة  ولكنه  ال�س�ؤال، 

كم�شروع عام.

�صاد، •• بلاد  نون،  بحر 
فوا�صل  الحواميم، 
في  الخطيب  الغزالي، 
يا�سين،  طه،  رو�ضة 
طوق  الخلافة،  قلب 
الجنيد،  المحبة،  �سر 
�إدري�س...  خناتة، 
هاته  تتمثلون  كيف 
حينما  العناوين؟ 
الدوال  هاته  تتلقون 

هل تتلقونها وتتمثلونها تمثلا خا�صا؟
ال�صعب  من  منطقة  عن  ت�س�أل  �أنت  الآن 
في  تتخلق  لكنها  تعقلها،  ال�صعب  من  تعقلها، 
الإم�ساك  ال�صعب  من  عوالم  في  المبدع  ذات 
م�شهد  �أو  �آية  مع  ارتباط  في  تكون  عادة  بها، 
لا  كحقيقة  هكذا،  �شيء  ي�أتيك  ثم  برزخي، 

تقبل الرد.

نعم، ت�أخذك.••
نعم، فتح�س �أنك �ستكتب عن هذا المو�ضوع، �أو 

عن هذا ال�شخ�ص انطلاقا من هذه الفاتحة.

 وهذا �شرط �أ�سا�سي؟
و�أنا �أقول لك كيف �أبد�أ، بعد هذه اللحظة �أذهب 
ال�سورة  و�أقر�أ  النورانية،  الفاتحة  تلك  �إلى 
لمدة،  ال�سورة،  تلك  ت�سكنني  وتبد�أ  كاملة، 
منازلها،  في  و�أتقلب  و�أ�سكنها،  ت�سكنني،  وهي 
تكلم  �أول من  المنازلات  تح�صل منازلات، علم 
فيه هو ميمون الم�صري، والحاتمي خ�ص�ص له 
من  المنازلات،  ف�صل  باب  �سماه  كبيرا  ف�صلا 
الف�صول ال�ستة من الفتوحات المكية، 
�آية بين الحق  �أو  �سورة  تتنزل  حينما 
من  ويكت�سب  علوم،  تح�صل  والعبد، 

خلالها �أ�شياء، في تلك المنازلة.
 لأن القر�آن ما هو؟ هو تنزيل، يتنزل، 
قلوب  على  كنجوم  كيف؟  ويتنزل 
العباد، ولهذا فتلك ال�سورة تكون كما 
لو �أنها نزلت في تلك اللحظة، حديثة 
في  بها  العلم  فيح�صل  بربها،  عهد 
فتتم  الأحياز  هذه  وفي  الأفياء  هذه 
في  هي  الرواية  فهذه  منها،  انطلاقا  الكتابة 
الحقيقة ترجمة لتلك المنازلة التي ح�صلت في 
التاريخ، فت�صبح متاحة، ولهذا �أنا قلت لك في 
البداية: هو �إن�شاء خطاب حول هذه التجربة، 
الرواية  عن  العرفانية  الرواية  تَنماز  وهنا 
الرواية  في  لك  يقول  الآخر  لأن  ال�صوفية، 
�أعبر،  �أن  �أ�ستطيع  لا  �أنا  لك  يقول  ال�صوفية 
للخا�صة،  الإ�شارة  لك  ويقول  للعامة،  العبارة 
لكنه ين�سى �أن الذي ي�شير هو البعيد، فحينما 
القرب،  بعين  ل�ست  بعيد،  ف�أنت  هناك،  تقول 
والحقيقة �أنك حينما تكتب هذه النوع ف�أنت في 

فواتح  سور القرآن 
المجيد مثل 

المفاتيح، تفتح 
القرن، وتفتح 
ذات الإنسان، 
تفتح الوجود.
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ح�ضرة القرب.

••   ﴿ اقتحام؛  هذا  تقتحم، 
﴾ )البلد: 11(. 

القرب،  ح�ضرة  في  �أنت  اقتحام،  هذا  نعم 
ولهذا �أنت ت�ستطيع �أن تخبر عن هذه التجربة، 
وت�ستطيع �أن تكتب عنها، والأكثر من ذلك، �أنك 

غيرك،  �إلى  الأحوال  تلك  تنقل 
الكتابة  عن  تحدثت  �أنا  ولهذا 
بالحال  كتابة  �إن  وقلت:  بالحال 
يقول  ت�ستدعي قراءة بالحال. قد 
والحال  بالحال  كتبتها  �أنت  قائل: 
لا يدوم زمنين كما عُرّف، هو وارد 
يرد على القلب ثم ينطفئ، بمعنى 

�أنه لا ي�ستمر مدة طويلة.

وغير متاح للعامة.••
فكيف يبني القارئ هذا الحال الذي ح�صل في 
الزمن )T.1( والزمن )T.2( الذي هو زمن 
هو:  الذي  جديد  مفهوم  �أدخلنا  هنا  القراءة. 
الأنا  بنف�سه في  يزج  بالحال«، حينما  »القراءة 
الدائم، يتوحد مع ذات �إما ال�سارد، �أو الكاتب، 
�أو ال�شخ�ص الذي ح�صل له الحال، فيعيد بناء 
والطريق  الأحوال  خريطة  فت�صبح  الأحوال، 
العك�سي، لأن هناك  الطريق  �إليها هو  الوا�صل 
يبني  والثاني  له الحال،  الأول يح�صل  تناظر، 
كيف ح�صل هذا الحال، �إذن ي�أتي من النهاية 
النهاية،  �إلى  البداية  من  والأول  البداية،  �إلى 
فهي مفاهيم حتى في النقد الأدبي غير متاحة، 

فهذه  بكر،  مجال  هذا  وبكر،  جديدة  مفاهيم 
�أن  تحاول  الأعمال  هذه  ترافق  التي  البيانات 

تقرب هذه الأحوال المتفلتة.

القابلية تختلف كذلك.••
نعم، لي�س كل النا�س ي�ستطيعها.

العرفانية •• البنية  هذه 
التفاعل  ح�صل  �إذا  للن�ص، 
الروحي  الكيميائي 
الذي  الن�ص  بين  العرفاني، 
وبين  الخام،  التجربة  هو 
نف�سه  ليجد  �ست�ؤهله  المتلقي، 
ذلك  في  ومن�سكبا  منخرطا 

الم�سار.
طبعا، تماما.

من •• وظيفة،  لديه  الن�ص  �أن  بمعنى 
و�سلوكه،  معرفته  في  الت�أثير  خلال 
قابلية  عنده  كانت  �إذا  بمعنى 
وروحية،  ونف�سية،  وجدانية، 
فبمجرد �أن يدخل في عوالم التجربة 

�ست�سحبه.
الم�ؤ�شر،  هو  وهذا  التحول،  له  يح�صل  نعم 
للقارئ  يح�صل  حينما  الم�ؤ�شر،  هو  فالتحول 
�أنه حقيقة كان حا�ضرا،  تحول، يعلم، حينها، 
لي�س  بالح�ضور،  ال�شهادة  عن  تحدثت  لأنني 
ح�ضورك،  على  ت�شهد  و�أن  تح�ضر،  �أن  فقط 

هناك مستويات 
للفهم لأن هناك 

مستويات للحضور؛ 
فبقدر حضورك 
يكون فهمك، 

وبقدر غيابك يكون 
عدم الفهم.
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ذات  في  حا�ضرا،  كنت  ب�أنك  �شهادة  تقدم 
ح�صلت،  التي  الواقعة  تلك  ذات  وفي  الحدث، 
ال�شهادة  وهذه  �شهادة،  وتقدم  فيها  حا�ضرا 
�أنت م�س�ؤول عليها، والم�ؤ�شر عليها، هو التحول 

�إذا  للإن�سان،  يح�صل  الذي 
ا�ست�شعر من ذاته �أن هناك تحول 
هذا  ويقول  الأمر  فيلزم  ح�صل؛ 
هو  وهذا  و�صادق،  �صحيح  الم�ؤ�شر 
المطلوب الذي تحدث عنه �صاحبنا 
حينما قال: القراءة بالحال، �إذن 
القراءة،  تلك  في  حق  على  فهو 
�أ�ستطيع  لا  �أنا  كثيرة،  والنماذج 
ح�صلت  قراء  من  �أذكرها  �أن 
الله،  �سبحان  عجيبة،  �أ�شياء  لهم 
�أ�شخا�ص  قراءتهم،  لدى  تحولات 
وهي  الغرب،  ومن  ال�شرق  من 

طريفة جدا، �إن �شاء الله في مرة �أخرى يمكن 
�أن نقف عليها. 

فالذي �أريد �أن �أ�ؤكد عليه، هو �أن هذه الأعمال 
الحوا�ضر  كل  حوا�ضر،  على  ت�شتغل  كذلك 
في  عليها،  الا�شتغال  تم  الكبرى  الإ�سلامية 
مر  التي  الكبرى  الدول  كل  والمغرب،  الم�شرق 

منها العالم الإ�سلامي.

وهذه الحوا�ضر لها علاقة بالذاكرة، ••
فهي ف�ضاء ومادة للذاكرة.

�سهلا،  لي�س  الا�ستيعاب  هذا  بمعنى  طبعا، 
على  كبير  �أونثروبولوجي  ا�شتغال  هناك 
والفنية  والح�ضارية  الاجتماعية  الأو�ضاع 

في  العمارة،  في  والاجتماعية،  والثقافية 
الفنون، في الطبخ، في الأكل، في الأو�ضاع، كلها 
الباحث  والمدقق  الم�ؤرخ  ا�شتغال  ا�شتغال، وهذا 
كانت  التي  الخريطة  المعجم،  المتخ�ص�ص، 
عليها المدن في ذالك الوقت، وهذا 
حقيقة  وهذا  و�شاق،  م�ضني  عمل 
يوثق  لأنه  الح�ضور  �شهادة  يعطي 
حيز  هو  حيز،  في  حقيقيا  توثيقا 
الزمن،  من  قرن  خلال  الرواية 
لأنه  ممكن،  ممكن،  هذا  ولكن 
�إذا كان الحرف ي�ستوعب الوجود 
فكذلك الرواية يمكن �أن ت�ستوعب 
القرن  هذا  في  ما  باختلاف  قرنا 

من �أ�شياء.

ب�أن •• وجدت  متابعتي،  خلال  من 
تجربتكم الإبداعية، قد لقيت قبولا 
المقاربات  م�ستوى  على  �سواء  طيبا، 
المقاربات  بع�ض  حتى  �أو  النقدية 
�أطاريح  �شكل  على  الأكاديمية 
عن  كتب  ما  تقيمون  كيف  وغيرها. 
و�أن  خا�صة  الروائية؟  تجربتكم 
النقد،  في  جريئا  نقديا  حكما  لكم 
ومواكبته  متابعته  عدم  بدعوى 
�أمر  هذا  طبعا  للإبداعية،  الأعمال 
نقدية  مواكبة  هناك  لي�س  ملحوظ؛ 
الإطار  هذا  وفي  الإبداعي.  للعمل 
�أ�صبح  »النقد  �أن  �صرحتم  �أن  �سبق 
متابعة  بطريقة مخجلة عاجزا عن 

النقد القوي إبداع 
في حد ذاته، 

ويجب أن يرتفع 
إلى مستوى الحوار 

مع الأعمال 
الأدبية الرائدة، 

حتى يؤسس 
لمشروعيته.
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ربما  ��سؤالي  الكثيفة«،  الإبداعات 
��سأحملك  �أنني  منه  المق�صود  لي�س 
الأمر  كان  و�إن  الإدانة،  م��سؤولية 
عن  بعيدا  ظاهرة.  �إدانة  يت�ضمن 
هذه  تف�سرون  كيف  الإدانة  منطق 
عجز  ظاهرة  مو�ضوعيا؟  الظاهرة 

النقد عن مواكبة العمل الإبداعي؟
)ب�أ�س�سه  القوي  النقد  هو  النقد 
القوي  النقد  ب�أدواته(.  بقواعده 
حد  في  �إبداع  هو  نحترمه  الذي 
ذاته، ويجب �أن يرتفع �إلى م�ستوى 
الأدبية  الأعمال  مع  الحوار  هذا 
ي�ؤ�س�س لم�شروعيته،  الرائدة، حتى 
نظريات  على  ذيلا  يكون  �أن  لا 
هذه  كانت  مهما  م�ستجلبة، 
النظريات  هذه  لأن  النظريات، 

انبنت انطلاقا من �أعمال �أدبية.

من تجارب.••
هذه  ولّدت  وبالتالي  تجارب،  من  نعم 
النظريات. �إذا طرح م�شروع جديد نف�سه بهذا 
كذلك  نظرية  هناك  تكون  �أن  يجب  ال�شكل، 
جديدة تواكب هذا العمل، لا �أن يقر�أ باختزال.

قراءة برانية..••
بعيدة،  برانية  نظريات  من  انطلاقا  نعم، 
وب�أدوات م�ستخل�صة من �أعمال مفارقة، مهما 
�أنف�سهم  فالنقاد  ذاتها؛  في  �أهميتها  كانت 

يقولون �أن النقد لم يعد يواكب حركة الإبداع. 
فيه  طبعا  كبير  �إنتاج  كبير،  �إنتاج  الآن  هناك 
مواكبة  هناك  لي�ست  ولكن  الغث،  من  الكثير 
فالرواية  الغث.  هذا  لتقويم  حتى  �إطلاقا، 
دور  له  والنقد  �سديميا  انفجارا  الآن  تعرف 
�أن  بارز، وحتى يعطي م�شروعية لوجوده يجب 
يقوم،  و�أن  معينة،  توجهات  الأقل،  على  يتابع، 
وينتقي،  يتابع  و�أن  ي�صحح،  و�أن 
بالمقت�ضيات  من�شغلا  يبقى  �أن  لا 

النظرية، ويتغذى على النظرية.

ويبقى �شكلانيا.••
النظرية،  تغذي  النظرية  نعم، 
مع  �إلا  لوجوده  مبرر  لا  النقد 
يعد  الأدب لم  انعدم  ف�إذا  الأدب، 
�أي مبرر لوجوده، و�إلا �ألحق ب�شيء 
مفارقة،  فل�سفة  و�أ�صبح  �آخر 
النقد  عن  غنى  في  هي  والفل�سفة 
الأدبي، يمكن �أن ت�ؤ�س�س لنظرتها الخا�صة �إلى 
العمل، وهذا موجود، الفل�سفة لديها ت�صور عن 
ا�شتغلت  التي  العميقة هي  الفل�سفة  بل  الأدب، 

على الفن والإبداع.

من •• �أ�صيل  مبحث  الجمال  �إن  بل 
مباحث الفل�سفة.

�أن  يجب  ولا  النقد،  لوجود  المبرر  لكنه  تماما، 
في  هو  النقدي  الإبداع  �أن  النقاد،  عن  يغيب 
ملازمة الإبداع الأدبي، وهذا الحوار بينهما هو 
الذي يعطينا التراكم الذي نطمح �إليه ونريده. 

الاشتغال النقدي 
الذي أقوم به على 

هذه التجربة، 
أملاه الوعي 

بضرورة ترميم 
هذا الخصاص 
الذي لاحظته.
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الآن �أنت تلاحظ كثيرا نكرر ما قيل عن �أعمال 
نجيب محفوظ وعن فلان وعن فلان... �ألي�س 
دومًاتكرار  ن�ست�أنف  حتى  يكتب  جديد  هناك 
ونف�س  ال�سابقون؟  والنقاد  الأ�ساتذة  قاله  ما 
التي  الجامعية  الأبحاث  في  حتى  الكلام 
ينجزها الطلبة، نف�س الكلام، ولي�س هناك �أي 
جديد، بمعنى كلام مكرور مكرر ب�شكل كبير، 

مع الا�ستثناءات المقدرة طبعًا.
 فالذي �أدعو �إليه؛ هو �أن ي�ستيقظ 
وهذه  الغفوة  هذه  من  النقد 
ك�أدباء  نحتاج  ونحن  الغفلة، 
يحتاجون  والقراء  وكمبدعين، 
فقط  لي�س  تحتاج...  وال�سينما 
كذلك  ولكن  الأدب،  في  الم�شتغلين 
حقول ومجالات �أخرى تحتاج �إلى 
النقد الأدبي الر�صين الذي يدخل 
الأدبي  العمل  مع  الحوار  هذا  في 

الإبداعي.

هناك نوع من التجارب الإبداعية لها ••
تخرج  يجعلها  الخ�صو�صية،  من  نوع 
عن التجني�س وعن القوالب الجاهزة 
وعن التنميط، وهو ما يجعلها تحتاج 
المتعارف  النقدية  للعدة  �إ�ضافة 
عليها، �إلى �أفق خا�ص في تمثل العالم، 

في الإح�سا�س باللغة نف�سها.
نعم تماما.

الأدبية •• اهتماماتي  خلال  من 

والنقدية المبكرة ومن خلال اطلاعي 
والفنية  الأدبية  المدار�س  على 
ب�أن  قناعة  لدي  تولدت  الكلا�سيكية 
تظل  الحقيقية  الإبداعية  التجربة 

ع�صية على القولبة والتنميط.
تنتج منهجها.

�أن •• النقد  فوظيفة 
بها  الخا�صة  البنية  ير�صد 
الابداعية(،  بالتجربة  )�أي 
لي�س بالمعنى البنيوي فح�سب، 
تت�شكل؟  كيف  ذاتها؛  في  بل 
ا�ستطعت  �إذا  تتخلق؟  كيف 
ب�أدواتك �أن تجعلنا نقف على 
الذي  العام  المنطق  �أو  المعالم 
التجربة،  هذه  ت�شكل  يحكم 

فهذا معطى �أول.
على  بالقدرة  تتعلق  الثانية؛  الم��سألة 
هذه  في  الإبداع  مظاهر  بين  التمييز 
الإبداعية  اللغة  �أن  ذلك  التجربة، 
بكونها  العادية  اللغة  عن  تختلف 
لغة  خا�صة،  بجمالية  م�سبوكة  لغة 
يُ�سك  �أن  الناقد  مب�صومة. ووظيفة 
وعنا�صر  والفرادة،  التميز  بعنا�صر 
وير�صد  والجمالية...  المفارقة 

البنية العامة للتجربة وروحها..
على  تجربتكم،  ف�إن  المعنى  وبهذا 
الابداعية  التجارب  مختلف  غرار 
مقاربة  مقاربتها  يمكن  لا  الحية، 

دعوت إلى أن ينفتح 
شعراؤنا عن هذه 
التجربة العرفانية 
التي بإمكانها أن 
تنقد الشعر من 

هذه أزمته الخانقة.
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له هذا  ناقد  انطلاقا من  �إلا  عميقة 
زخم  عن  يبحث  وبالتالي  الوعي، 
ت�شكلت؟  كيف  الداخلية  بنيتها 
�إلى  الرمزية؟...  بنيتها  روافدها؟ 
التناق�ض  عنا�صر  وعن  ذلك.  غير 
والمفارقة فيها، وعن  بنيتها وروحها 

الثاوية.
�صحيح ولهذا كنت على وعي بهذا 
تلك  �أهمية  �أتت  هنا  ومن  الو�ضع، 
الذي  النقدي  الا�شتغال  البيانات، 
هو  التجربة،  هذه  على  به  �أقوم 
طبعا لترميم هذا الخ�صا�ص الذي 
طبعا،  �أنه  �أرى  والذي  لاحظته، 
�إلى  يحتاج  وقلت:  تف�ضلت،  كما 
الأبعاد  هذه  الإن�سان  ي�ستوعب  �أن 
ت�شتغل  �أن  �سهلا  لي�س  لأنه  كلها، 
الإحاطة  الغزالي،  الإمام  على 

�أنتج،  ما  وبمجمل  كغزالي،  الغزالي  بالإمام 
يجمع  كتاب  وتكتب هذا في  وبكذا...  وبع�صره 
قد  الرواية  هذه  �أن  علما  والمتعة،  المعرفة  بين 

كتبت في �شهرين.

يتعلق الأمر بانبثاق  �إبداعي حقيقي.••
�أن  يمكن  هكذا  مر�سلا  كلاما  فقط  كان  لو 
وعلوم  معارف  �أمام  �أنت  ولكن  الأمر،  نت�صور 
وع�صر بكامله تكتبه في هذه المدة الوجيزة بلغة 

جمالية وحبك روائي.
ما �سر ذلك من وجهة نظركم؟••

بركة  �إلى  اثنين:  �أمرين  �إلى  ذلك  �أُرجع  �أنا 

التي ح�صلت لأبي حامد  القر�آن، و�إلى البركة 
نف�سه، لأنه على �صغر �سنه، فهو مات �صغيرا، 
خم�سة وخم�سون )55( �سنة تقريبا، ومع ذلك 
ترك ما ترك، فهذه البركة التي ظهرت في هذا 

الرجل العظيم.

�شروط •• ظل  في  خا�صة 
�إنتاج قا�سية.

يبدو �أن هذه الظروف القا�سية وقد 
انعك�ست حتى على من يكتب عليه، 
بالتعدي،  البركة  هذه  فح�ضرت 
هناك  �إن  البركة.  هذه  فانتقلت 
�شرائط علمية لابد منها، و�شرائط 
�إليها،  نحتاج  ووجدانية  نف�سية 

و�شهود روحي، هذه كلها �ضرورية.

على �أن لا تكون هناك م�سبقات.••
تماما يترك الإن�سان الم�سائل والأحكام النقدية 

المدر�سية، كذا وكذا.

حتى الم�سبقات المذهبية.••
و�أنا  �أقول  كما  المذهبية،  الم�سبقات  حتى  طبعا 
مرحبا  المحبة«،  �سر  »طوق  في  المحبة  ف  �أُعرِّ
�أين  ومن  �أتيت،  ما  حيث  من  المحب  �أيها  بك 
ت�أتي  �أن  فيجب  بك،  مرحب  ف�أنت  �أتيت، 
الم�سبقة،  ال�شروط  الم�سبقات، وهذه  بدون هذه 
�أن  يمكنك  ميعاد  دون  من  بك  مرحب  ف�أنت 
هذه  في  ون�ست�ضيفك  ن�ستقبلك  ونحن  ت�أتي، 

تطالب الشعوب 
بتقديم الاعتذار 

عن الجرائم 
التي اقترفت في 
حقها منذ قرون، 

لأن ذاكرتها 
مازالت حية.
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هذه  �إلى  يدخل  الذي  الإن�سان  كذلك  الأفياء. 
يجب  الإبداعية،  الأدبية  العرفانية  الح�ضرة 
ت�شو�ش  الم�سبقة  الأفكار  هذه  بدون  ي�أتي  �أن 
ومن  الو�صول  ومن  الفهم  من  وتمنعه  عليه، 
الح�ضور في العمل، هناك م�ستويات للفهم لأن 
هناك م�ستويات للح�ضور، فبقدر ح�ضورك في 

وبقدر  فهمك،  يكون  العمل  هذا 
عدم  يكون  الح�ضور  عن  غيابك 
الفهم، فهي مرتبطة؛ بمعنى بقدر 
م�ستويات الح�ضور تكون م�ستويات 
م�ستويات  كانت  وكلما  الفهم، 
كانت  كلما  و�أعلى،  �أكبر  الح�ضور 
و�أ�سمى،  �أجلى  الفهم  م�ستويات 

فهي مرتبطة.

متلازمة.••
ال�سفر،  و�أدب  الح�ضور  �أدب  �سميته  �أنا  فلهذا 
هذه من الأ�سماء التي �أ�سميها كذلك في الرواية 
العرفانية ولكن �أي�ضا الأدب ب�صفة عامة، �أدب 

الح�ضور و�أدب ال�سفر.
�أنا  البيانات  والآن والحمد لله من خلال هذه 
ودعوت  العرفاني،  ال�شعر  ال�شعر،  تحدثت عن 
التجربة  هذه  عن  �شعرا�ؤنا  ينفتح  �أن  �إلى 
ال�شعر  تنقد  �أن  يمكن  التي  وهي  العرفانية، 
اليوم،  يعي�شها  التي  الخانقة  الأزمة  هذه  من 
وهذا الان�سداد الذي نلاحظه، والآن بد�أ بع�ض 
الإخوان، �صدر كتاب لل�صديق العزيز التهامي 
وهو  العرفانية«،  »الجمالية  �سماه:  الحراق، 
كذلك ي�ساهم، ف�إذن هناك حركية جديدة في 

بناء معالم هذه الجمالية العرفانية في مجالات 
في  الفل�سفة،  في  الأدب،  في  ومختلفة،  متعددة 

العلوم الإن�سانية، في الت�شكيل العرفاني.
�أن  �أريد  لأنني  وطبعا  الأمور،  هذه  ذكرت  �أنا   
لأنها  الآخرين،  مع  الإبداعية  التجربة  �أعانق 
مطلقة وتفتح �آفاق كبيرة، وكما تف�ضلت وقلت 
ال�شفوف،  هذا  �إلى  تحتاج  هي 
الروحي مهم جدا، لابد  ال�شفوف 
منه، وهذه ال�شرائط العلمية التي 
كذلك  الرواية  لأن  منها،  لابد 
�أبهى �صورها،  بالمعرفة في  تحتفل 
وتحقق  المتعة  هذه  تحقق  ولهذا 
في�ستفيد  الا�ستفادة،  هذه  كذلك 
و�أ�شياء  �أ�شياء  عن  ويعلم  الإن�سان 

و�أ�شياء.

الإبداعية •• لعلاقة تجربتكم  �أ�شرتم 
�أبعادها  بكل  »البركة«  بـمفهوم 
مدد  كم�صدر  المتعالية؛  الدينية 
وا�ستمداد وربما م�صدر �إلهام. و�أتوقع 
التي  المرجعية  خارج  من  القارئ  �أن 
عليه  ي�ست�شكل  �سوف  عنها  ت�صدرون 
ليت�ساءل:وماذا  العلاقة  هذه  �أمر 
من  العالميين  المبدعين  كبار  عن 
فيها  بما  مختلفة  ثقافية  خلفيات 
درجات  �أعلى  حققوا  ممن  الدهرية 
مفهوم  �أي  عن  بمعزل  الإبداع، 
لا  لأنه  البركة،  كمفهوم  متعالي 
مفردات  �ضمن  ب�سيط  ل�سبب  يندرج 

هناك حركية 
جديدة في بناء 

معالم هذه 
الجمالية العرفانية 

في مجالات 
متعددة ومختلفة.
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والدينية؟  الثقافية  مرجعيتهم 
قعد  »ما  الخ�ضر  عن  النبوي  الخبر  في  جاء 
دليلا  خ�ضراء«،  تحته  اهتزت  �إلا  فروة  على 
معك  �إليها.  �أ�شرنا  التي  البركة  هذه  على 
مرجعيتنا  مثل  عن  ي�صدر  لا  من  �أن  في  حق 
في  البركة  ينكردور  �أن  يمكن  العرفانية 
�شيئًا  محالة  لا  �سي�ستدعي  لكنه  الإبداع، 

�أو  الإلهام  ي�سميه  بها  �شبيها 
تُكَيَّف  لا  التي  ال�شعورية  الدفقة 
الهائلة  قدرتها  في  �إلا  تُعرَف  ولا 
ب�شكل  والإبداع  المعنى  توليد  على 
و�إنما  محدد،  بم�سار  ين�ضبط  لا 
هو  كما  مبدع  كل  ح�سب  يختلف 
عند   )Spleen( ال�سوداوية  حال 
تعا�سة  من  نوع  هي  التي  بودلير 
�أ�سبابًا  ي�ستدعي  قد  كما  العي�ش. 
المخدرات  مثل  مذمومة  ح�سية 
والمن�شطات، وقد كان، وهذا مما 

ينكره العقلاء والف�ضلاء على ه�ؤلاء المبدعين. 
ف�إذن لا م�شاحة في الألفاظ ما دام �أن م�صدر 
اليونان،  عند  الأولمب  معبد  يكون  قد  الإلهام 
غابة  �أو  العرب،  �شعراء  عند  عبقر  وادي  �أو 
�شيروود بالن�سبة لأ�سطورة وق�صة روبن هود؛ 
عند  الم�صادر  هذه  مثل  من  �شئت  ما  قل  �أو 
ن�صدر  ونحن  المعا�صرين.  والمبدعين  الأدباء 
ذلك  منها  لكم  ذكرت  التي  مرجعياتنا  عن 
الخبر النبوي عن بركة �أحد رجال الغيب وهو 
هي  الوجود  في  ليلة  �أعظم  �أن  كما  الخ�ضر. 
 ﴾            ﴿ القدر  ليلة 

التي نزل فيها مجملا قر�آنُ الفواتح النورانية 
وجودها.  وفي�ضها  بركتها  من  نحن  التي 
النا�س  �أن  �شك  ولا  الزيادة،  هي  لغةً  والبركة 
كله،  خير  والأدب  الخير،  في  الزيادة  تريد 
بركة  عن  تحدثنا  ف�إذا  عينه،  الخير  هو  بل 
اعترا�ض  لأحد  يبقى  فلا  المعنى  بهذا  الأدب 
في  والنماء  الخير  في  الزيادة  نطلب  لأننا 
الأدب والتزكية في الأخلاق. ومن منا لا يريد 
النماء والزيادة في الخير والأدب 
جاء  ثانية  جهة  ومن  ؟  والأخلاق 
 ﴿ الإلهي  القول  في 
فربط   ،﴾     
وما  الَح�سَن،  بالَخلْقِ  البركةَ 
الإبداع الأدبي �إلا نوع من الخلق، 
البركة  فيه  يطلب  لا  فكيف 
والزيادة والتطهير؟ �إن الأدب هو 
وزيادة  الحياة،  في  و�إبداع  خلق 

فيها وتمكن في الوجود بها.
العرفاني  الأدب  هذا  يطلبها  زيادة  �أعظم  �إن 
هي الزيادة في الوجود، وهل هناك �شيء �أف�ضل 
�أمر ؟ فبقدر  �أ�صل كل  �أمر هو  من الزيادة في 
�أعلى  �أدبه على  تمكن الأديب في الوجود يكون 

درجة من الأدبية.

الإله •• عبد  ال�سي  جزيلا  �شكرا 
ا�ستمتعت كثيرا بهذا اللقاء. 

بارك الله فيك �أ�ستاذ عبد ال�سلام، و�أنا كذلك 
و�أ�شكرك  الحوار،  هذا  في  معك  ا�ستمتعت 

كثيرا.

عادة لدينا 
الثلاثيات، أما أن 

يكون هناك مشروع 
يتضمن أكثر 

من أربع عشرة 
رواية، فهذا، شيء 

غير مسبوق.
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ع جـــتـمـــــا لا ا و           لـفـلــــســـــفــة ا و

  بنية النظام المعرفي الإ�سلامي: الغزالية ن�سقا؛��

_____________________________  د. كم���ال الق�ص�ي�ر

النه�ضة �� �إ�شكالية  في  قراءة  المعرفي:  والت�أ�صيل  الإ�سلامية    العلوم 

العلمية ون�سقها الفكري؛
__________________  د.�أبوبك���ر محم���د �أحمد محمد �إبراهيم 

المفهومي �� والت�أويل  المعا�صر  الإ�سلامي  الفكر  في  المعرفـية    الــر�ؤيـة 

المركّب في بناء البارديغم الح�ضاري؛ 
�ش���ناف �ش���راف  _____________________________  د. 

  المنهج التوحيدي للمعرفة؛��

____________________________  د. محم���د النا�ص���ري

 ت�صورات المعرفة الإ�سلامية: قراءة في ال�سياقات والتحولات؛��

_____________________________  د. معت���ز الخطي���ب

 العلوم الاجتماعية والدين..  �ضرورة البحث عن مقاربة جديدة؛��

____________  د. جيلفورد جيرتز، ترجمة د. عبد ال�سلام طويل

دراسات الملف

ملـــف العـــدد
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تمحور ملف هذا العدد حول مو�ضوع: "نظرية 
والاجتماع"،  والفل�سفة  الدين  بين  المعرفة 
يحاول  ب�شكل  الملف  هذا  مواد  انتظمت  وقد 
الإ�سلامية  المعرفة  محددات  بين  المزاوجة 
والتاريخي،  الت�أ�سي�سي  التكويني  بعدها  في 
الحديث  الإ�سلامي  العربي  الفكر  ومحددات 
المعرفة  ثمرات  على  انفتاحه  في  والمعا�صر 

الحديثين. والفكر 
بدرا�سة  الملف  هذا  مواد  افتتحت  وقد 
الإ�سلامي:  المعرفي  النظام  "بنية  بعنوان: 
الق�صير.  كمال  للدكتور  ن�سقا"؛  الغزالية 
المعرفة  "ت�صورات  تناولت  درا�سة  ع�ضدتها 
والتحولات"  ال�سياقات  في  قراءة  الإ�سلامية: 
بكر  �أبو  الدكتور  �أما  للدكتور معتز الخطيب، 

حول:  ببحث  �أ�سهم  فقد  �إبراهيم،  محمد 
المعرفي..  والت�أ�صيل  الإ�سلامية  "العلوم 
ون�سقها  العلمية  النه�ضة  �إ�شكالية  في  قراءة 
"الر�ؤية  ا�ست�شكلت  درا�سة  تلته  الفكري". 
المعا�صر   الإ�سلامي  الفكر  في  المعرفية 
البارديغم  بناء  المركّب في  المفهومي  والت�أويل 
�أعقبتها  �شناف.  �شراف  للدكتور  الح�ضاري" 
"المنهج  معالم  تر�صد  �أن  حاولت  درا�سة 
محمد  للدكتور  للمعرفة.."  التوحيدي 
بدرا�سة  الملف  هذا  تتويج  تم  وقد  النا�صري. 
حول  جيرتز  جيلفورد  العالمي  للأنثربولوجي 
والدين..  الاجتماعية  "العلوم  مو�ضوع: 
جديدة"،  مقاربة  عن  البحث  �ضرورة 

طويل. ال�سلام  عبد  الدكتور  ترجمها  
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بنية النظام المعرفي الإسلامي 
الغزالية نسقا 

الراحل  المغربي  الفيل�سوف 
الحبابي  عزيز  محمد 
علميا  و�صفا  الغزالي  حامد  �أبا 
»الغزاليّة  م�صطلح  ب�إبداعه  دقيقا 
الو�صف  �أو  الم�صطلح  وهو  ن�سقا«]]]، 
�إليه  الا�ستناد  اخترت  الذي  المركب 
على  يعبّ  لكونه  الدّرا�سة،  هذه  في 
وجه الحقيقة عن هذه الحالة العلمية 
في  راهنيتها  تتوا�صل  التي  التاريخية 
النظام  داخل  ن�سقي  نموذج  تقديم 
ي�ستحق  ولذلك  الإ�سلامي.  المعرفي 
الو�صف  هذا  من  الانطلاق  الأمر 

لتحليل  الحبابي  قدّمه  الذي  المفتاحي 
هذه الن�سقية، وف�سح المجال للن�صو�ص 
بينها،  فيما  وتتناغم  تتحدث  حتى 
�إلى  حاجة  هنالك  ذلك  قبل  ولكن 
الن�سقية  ودلالة  مفهوم  عند  الوقوف 
المختلفة  المعرفية  في عدد من الحقول 

�إي�ضاح المبتغى. لكونها ت�ساعد على 
الن�سقية  مفهوم  عنا�صر  تحليل  في 
المعاني  بين  التمازج  يت�ضح  الفكر  في 
طبيعة  على  الدّال  والم�ضمون  اللغوية 
متقارب،  واحد  �سلك  في  الانتظام 
الق�ضايا  �أو  الق�ضايا الح�سية  �سواء في 

و�صف 

د. كمال الق�صير
باحث في الفكر الإ�سلامي )المغرب(
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التركيب  يفر�ضه ذلك من  ما  المفاهيمية، مع 
ففي  بع�ضا.  بع�ضها  الق�ضايا  وخدمة 
»نَ�سْقًا«:  الدرّ  ن�سَقْت  نجد  المنير«  »الم�صباح 
عطفت  »نَ�سْقًا«:  الكلام  و«نَ�سَقْتُ«  نظمته، 
بع�ضه على بع�ض، وكلام »نَ�سَقٌ« �أي على نظام 

واحد ا�ستعارة من الدرّ«]]]. 
ابن دريد:  العرو�س عن  تاج  وفي 
في  ه  بع�ضُ ال�شّيء  ن�سْقُ  النّ�سْقُ: 
الجوهري:  وقال  بع�ض.  �إثر 
من  جاء  ما  مُرّكة:  النّ�سق، 
وقال  واحد.  نظام  على  الكلام 
ما  �شيء:  كل  من  الن�سَق  اللّيث: 
واحد،  نظام  طريقة  على  كان 
ومثل  كلها«]]].  الأ�شياء  في  عامّ 
الو�سيط،  المعجم  في  ذلك 
نظام  على  كان  ما  »الن�سق« 

واحد من كلّ �شيء«]]]. 
مفهوم  وبيان  لتحليل  م�ستويات  عدة  وهنالك 
حيث  الاجتماع،  وعلم  الفل�سفة  بين  الن�سقية 
في  ا�ستعماله  �سياقات  بتعدد  دلالاته  »تعددت 
والعلوم  كالفل�سفة  المعرفية،  المجالات  مختلف 
�إذ  والريا�ضيات،  الطبيعية  والعلوم  الإن�سانية 
العربية  اللغتين  في  اللغوي  ا�صطلاحه  يدل 
ب�شكل  يدل  �أنه  غير  النظام،  على  واللاتينية 
�أخ�ص في المعجم الفل�سفي على المذهب الذي 
تنتظم فيه مجموع نظريات فيل�سوف �أو مفكر 
فل�سفية  م�شكلة  عن  نظرية  كل  تجيب  �إذ  ما، 

معينة، بناء على عدد مترابط من الحجج«]]]. 
الذي  الفكري  النظام  هو  الن�سق  كان  و«لما 
عن  المفكر  �أو  الفيل�سوف  �إجابات  يجمع 
والوجودية،  المعرفية  والق�ضايا  الإ�شكالات 
التي  الكلية  الر�ؤية  من  بال�ضرورة  ينبثق  ف�إنه 
والكون  والإن�سان  الله  عن  ت�صوراته  تن�سج 
الفكري  والن�سق  والحياة. 
الر�ؤية  يحوي  الذي  الإناء  هو 
هي  التفكير  ومنهجية  الكلية، 

�أدوات لتفعيل هذه الر�ؤية«]]]. 
الناحية  من  قوته  الن�سق  ي�ستمد 
الفل�سفية من حججه البرهانية، 
ومنهجه  الإقناعية،  وطرائقه 
العقل  ي�سلكه  الذي  المنطقي 
المذهب  بخلاف  الفل�سفي، 
�أفكاره  من  قوته  ي�ستمد  الذي 
والت�أويل  للنقد  الن�سق  يخ�ضع  الوثوقية. 
وتت�صف  والمتباينة.  المتعددة  والقراءات 
منها  يتكون  التي  والم�صطلحات  المفاهيم 
قراءات  في  �إنتاجها  و�إعادة  الت�أويل  بقابلية 
ولأن  مختلفة]]].  زمنية  مراحل  في  متباينة 
»الن�سق الفل�سفي موقف فكري �أو ر�ؤية خا�صة 
العلوم  مجال  في  ي�صعب  ف�إنه  للعالم«]]]. 
والوظيفة  البنية  بين  الف�صل  الاجتماعية 
وهذه  الوظيفة  ت�ستدعي  فالبنيوية  والن�سق؛ 
ت�شتغل  بنية  خلال  من  �إلا  تدرك  لا  الأخيرة 
للن�سق  بالن�سبة  الأمر  ونف�س  وعليها،  فيها 

النسق هو النظام 
الفكري الذي يجمع 
إجابات الفيلسوف 

أو المفكر عن 
الإشكالات والقضايا 
المعرفية والوجودية.
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البنية  يحتوي  فهو   )Système) المنظومة  �أو 
والوظيفة. 

والن�سق  والوظيفة  البنية  مفاهيم  �أن  علما 
واحد  تحليلي  لمنهج  رئي�سة  عنا�صر  ت�شكل 
ن�سختيه  في  الوظيفي  البنيوي  التحليل  هو 
هو  ما  فالن�سق  الن�سقية.  والحديثة  القديمة 
تحدث  التي  والتفاعلات  الوظائف  تلك  �إلا 
»الفكرة  ف�إن  ولذلك  ما«]]].  بنية  داخل 
نموذج  بناء  في  تتمثل  الن�سقية  في  المركزية 

بال�شمولية،  يت�سم  التفكير  من 
التفاعلات  درا�سة  على  وقادر 
ال�سببية،  ولي�س  الدينامية 
باعتبارها  لي�س  الأن�ساق  و�إدراك 
مجموعات �ساكنة، بل مجموعات 
ذلك  وتف�سير  متحوّلة«]1]]. 
علمية  �إلى  تخ�ضع  الأن�ساق  �أن 
والقطائع  والتغيّ  التطور 
والثورات  الإب�ستيمولوجية 

الثقافة،  �أن  هذا  ويعني  المفاجئة،  العلمية 
والأن�ساق  النماذج  بتغيّ  تتغيّ  عامة،  ب�صفة 

والعلمية«]1]].  المعرفية 

المعرفي  للنظام  مرتكز  الن�سقية 
الإ�سلامي

ثلاثة  من  الإ�سلامي  المعرفي  النظام  يت�شكّل 
العقدي،  الن�سق  وهي  مترابطة؛  �أن�ساق 
والن�سق  الإب�ستيمولوجي،  المعرفي  والن�سق 

كل  مع  التوحيد  ن�سق  يرتبط  حيث  القيمي. 
ولكل  المعرفي،  والن�سق  القيمي  الن�سق  من 
الن�سق  كان  وقد  له.  المميزة  خ�صائ�صه  منها 
الغزالي م�ساهما كبيرا في عملية الحفاظ على 
الذي  التوحيدي  الإ�سلامي  المعرفي  النظام 
عندما  خا�صة  النموذج،  فكرة  �إلى  ي�ستند 
بمباحث  المتعلقة  الفل�سفية  للتحديات  تعرّ�ض 
الغزالي  الن�سق  �أعاد  حيث  والكون،  الله 
كل  بعد  النظام،  هذا  ومحور  عمق  �إلى  الله 
الفل�سفة  كانت  التي  الإ�شكالات 
الخالق  طبيعة  حول  �أثارتها  قد 
وغير  والخلق،  والعلم  والقدرة 
كانت  التي  المباحث  من  ذلك 
من  الله  ا�ستبعاد  �إلى  �ست�ؤول 

محور الفعل الكوني تدريجيا..
فل�سفية  قاعدة  منح  ما  وهو 
خا�صة  الأ�شعري،  للبناء  متينة 
الأ�شعرية  بالر�ؤية  يتعلق  ما 
الغزالي  �أن  ذلك  وحدوده.  الإلهي  للفعل 
الن�سقية،  �صفات  فيه  اجتمعت  ن�سقي  مفكر 
ا�ستخدام  الن�سقية  الكتابة  �سمات  فمن« 
وتفنيد  والا�ستنتاج  والبرهان  والمنطق  العقل 
فالكتابة  القيا�س،  وتمثّل  المخالفة،  الدعاوى 
وجدالية  حجاجية  منطقية  كتابة  الن�سقية 

وحوارية«]1]]. 
التي  المتعددة  الأن�ساق  بنظرية  �أخذنا  و�إذا 
ومتفاعلة  متباينة  فرعية  �أن�ساق  بوجود  ت�ؤمن 

يستمد النسق 
قوته من الناحية 

الفلسفية من 
حججه البرهانية، 

وطرائقه الإقناعية، 
ومنهجه المنطقي.
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ب�أ�سلوب ديناميكي فيما بينها داخل ن�سق عام، 
ن�سقية  الغزالية  الن�سقية  �إن  القول  �أمكننا 
عامة. فهنالك ن�سق الت�صوف الفرعي، ون�سق 
التفل�سف الفرعي، والن�سق الفقهي والأ�صولي 
والكلامي الفرعي. و�إذا كانت نظرية الأن�ساق 
الثقافية  الأن�ساق  و�صف  �إلى  تهدف  المتعددة 
و�صراعها  تطورها  في  والمعرفية  والأدبية 
بها«]1]]،  ت�شتغل  التي  الكيفية  تبيان  بهدف 

من  درجات  وجود  تف�سير  �أمكننا 
مختلف  بين  والت�صارع  التناف�س 
الغزالية  الن�سقية  م�ستويات 
ن�صو�ص  فهنالك  العامة؛ 
ومعيارية  مركزية  ومقولات 
ومقولات  الغزالي،  الن�سق  داخل 
من  اقتربنا  وكلّما  فرعية،  �أخرى 
ا�ستطعنا  المعيارية  الن�صو�ص 
الغزالي  الإبداع  ملام�سة 

وا�ستمراريته.
فهم  للتحليل  �أداة  باعتباره  الن�سق  ويتيح 
من  مرحلة  في  الإ�سلامية  الثقافة  طبيعة 
المراحل. كما تتيح الن�سقية التعامل مع التراث 
بعيدا  متكاملة،  وحدة  باعتباره  الإ�سلامي 
والجديد،  القديم  بين  ال�صراع  منطق  عن 
حول  الإن�ساني  الإنتاج  من  تاريخا  وباعتباره 
مرتكز الوحي، بكل ما رافق الإنتاج الإ�سلامي 
من تاريخ ووقائع وخبرات متتالية، بما يجعل 
م�ستويان  والحا�ضر  القديم  العلمي  الاجتهاد 
ك�أداة وحيدة  الزمني  البعد  تراجع  من خلال 

معرفي  ن�سق  �إلى  ينتمي  فالكل  للتقييم، 
الكامل بين  الان�سجام  �إن غاب  متراكم، حتى 

والعنا�صر. الأفكار 
الن�سقية  لمفهوم  مقاربة  �إيجاد  �أردنا  و�إذا 
مرادفا  لي�ست  ف�إنها  الإ�سلامي  المجال  في 
مطلب  لكنها  له،  الدعوة  �أو  المطلق  للاجتهاد 
�أن  ذلك  المعرفة.  مجال  في  العلوم  لتكامل 
المنهج الن�سقي �أ�صيل في الفكر الإ�سلامي �إذا 
بناء  كل  هو  الن�سق  �أن  اعتبرنا 
ر�ؤية  �أو  ومتكامل،  متنظم  فكري 
المعرفة  دوائر  بين  تربط  �شمولية 
المختلفة، ومن هذا المنطلق يمكن 
ب�أنه  الن�سقي  العالم  تعريف 
�أو  المتكلم  �أو  الأ�صولي  �أو  الفقيه 
الفيل�سوف  �أو  المفكّر  �أو  المحدّث 
تترابط  علميا  منتجا  يقدم  الذي 
ي�ستقي  بما  ومخرجاته  عنا�صره 

من م�صدري المعرفة والتجربة.

الن�سق.. مكونات 
المراجع  من  كثير  في  الغزالي  تقديم  يتم 
�صوفيا  �أو  للفل�سفة  خ�صما  العلمية  والمحافل 
في  اختلفوا  فردية،  ذوقية  تجربة  �صاحب 
وكل  المعرفي،  �إ�سهامها  ومدى  نتائجها  تقييم 
يمثل  باعتباره  �إليه  النظر  عن  بعيدا  ذلك 
تمو�ضع  �إعادة  في  بلا�شك  �ساهم  علميا  ن�سقا 
المعرفة  �أولويات  وترتيب  العلوم،  من  عدد 

يتشكّل النظام 
المعرفي الإسلامي 
من النسق العقدي، 
والنسق المعرفي 
الإبستيمولوجي، 
والنسق القيمي.
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الفائدة  �أكبر  يمثل  مازال  وهو  الإ�سلامية. 
ن�سقية  المعا�صر،  الإ�سلامي  للفكر  المنهجية 

عك�سها �إنتاج �أبي حامد في تاريخ المعرفة.
�سليمان  المحقق  الراحل  الفيل�سوف  نقل  وقد 
دنيا و�صفا دقيقا لل�شيخ المراغي عن الغزالي، 
بالبال  خطر  والفارابي  �سينا  ابن  »ذكر  ف�إذا 
بالبال  ابن عربي خطر  ذكر  و�إذا  فيل�سوفان، 
البخاري  ذكر  و�إذا  �آرا�ؤه،  له  �صوفي  رجل 

بالبال  خطر  و�أحمد  وم�سلم 
الحفظ  في  �أقدارهم  لهم  رجال 
�أما  الرجال،  ومعرفة  وال�صدق 
ت�شعبت  فقد  الغزالي  ذكر  �إذا 
بالبال رجل  النواحي، ولم يخطر 
لكل  متعدّدون  رجال  بل  واحد 

واحد قدره وقيمته«]1]]؛
الفقه  له  تقر�أ  بارع عندما  �أ�صولي  »فقيه  فهو 
في  الاقت�صاد  تقر�أ  عندما  ومتكلم  والأ�صول، 
متحرر  وفيل�سوف  العقائد،  وقواعد  الاعتقاد 
عندما تطالع له مقا�صد الفلا�سفة والتهافت، 
وال�سنة  بالقر�آن  الت�صوف  عالج  كبير  و�صوفي 
مجدّد  و�إمام  ال�ضلال،  من  المنقذ  كتابه  في 
علوم  �إحياء  ال�ضخم  كتابه  له  تقر�أ  عندما 

الدين«]1]]. 
خلفها  الغزالي  ي�سعى  كان  التي  الحقيقة  �إن 
لتقبل  تكن  لم  علمية،  �أم  دينية  �أكانت  �سواءً 
�أن تكون حقيقة مهتزة �أو �شديدة الاحتمالية، 
تن�شدها  كانت  التي  الحقائق  �أن  خا�صة 

ومجاميع  وطوائف  فرق  لها  وتروّج  وتتبناها 
يتم  كان  والعقدية  الفكرية  المرحلة  تلك 
هو  كما  والمطلق،  اليقين  بلبو�س  �إلبا�سها 
التحدي  والباطنية،  الإ�سماعيلية  مع  الحال 

الغزالية. للن�سقية  الأكبر حينها 
لقد وفّرت و�أتاحت الغزالية في تلك الظروف 
وكلاما  وفقها  فكرا  ال�سنة  �أهل  لمذهب 
ومواجهة  للتمدّد  والو�سائل  الأدوات  وفل�سفة، 
مثله  الذي  الكبير  التحدي 
والباطنية،  الإ�سماعيلية  انت�شار 
المعرفة  طبيعة  على  وخطرهما 

الإ�سلامية.
زمنه  مع  الغزالي  ت�أقلم  فقد 
النظامية  المدار�س  من  منطلقا 
التي �أ�س�سها الوزير ال�سلجوقي نظام الملك في 
العراق وخرا�سان، وانت�شرت في ني�سابور وبلخ 
المعرفة  على  للحفاظ  وطبر�ستان،  و�أ�صبهان، 
الفهم  عمق  تمثل  التي  ال�سنية  الإ�سلامية 
مثلت  الغزالية  فالن�سقية  للإ�سلام.  ال�صحيح 
ال�سني  المذهب  طبيعة  في  هامّة  تحوّل  نقطة 
الفكري  ال�صراع  ظل  في  ووجوده  وم�ساره 
الإ�سلامي  العالم  اجتاح  الذي  وال�سيا�سي 

�آنذاك.
متكاملا  معرفيا  ن�سقا  الغزالية  �شكلت  لقد 
�أبي  لدى  المعرفي  الإنتاج  نواحي  في  انعك�س 
ن�سق  �إزاء  نف�سه  الدار�س  يلفي  حيث  حامد، 
هذه  �أن  ويبدو  تراكمية.  طبيعة  ذو  غني 

الغزالي مفكر 
نسقي اجتمعت فيه 

صفات النسقية
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فقهاء  منتقديه من  تعدد  وراء  كانت  الن�سقية 
و�سيا�سيين  وفلا�سفة،  ومحدّثين  و�أ�صوليين 

�سعوا في �إحراق كتبه.
الغزالي  فكر  في  الباحثين  لبع�ض  وبالن�سبة 
الاتجاهات  جميع  �أن  الأعو�ص  »الم�شكل  ف�إن 
فلا  حياته،  �أطوار  كل  في  مت�ساوقة  م�ستمرة 
لتحرّي  الحقبي  �أو  الزمني  التق�سيم  يفيد 
الكتاب  هذا  في  مح�صورة  و�أنها  �آرائه،  تطوّر 

في  يتكلم  والغزالي  ذاك.  �أو 
الأوقات كلّها بجميع الأل�سن ولكل 
والمحجوبين  والطالبين  المريدين 
فهو  م�صطلحاته«]1]]؛  حدّ  على 
العامة،  فئات؛  لثلاث  »ي�ؤلف 
ثم  اختلافها،  على  والنخب 

لنف�سه ومن في طبقته«]1]]. 
المعرفي  الن�سق  هذا  جاء  لقد 
عن  البحث  حول  متمحورا 
الإلهية  الحقيقة  »الحقيقة«، 

التجربة،  تعك�سها  التي  العلمية  والحقيقة 
وهي الحقيقة التي كانت م�شكلته وينبوع قلقه 
يجدها  لم  والتي  والروحي،  والعقلي  المعرفي 
التي  الروحية  رحلته  في  ووجدها  الفل�سفة  في 
عملية  وتجربة  حقيقة  �إليه  بالن�سبة  �شكلت 
اعتبره  ما  لكل  الغزالي  ت�صدّى  فقد  وعلمية. 

العلمية. �أو  مخالفا للحقيقة الدينية 
بحث  لرحلة  الأول  المنطلق  عن  تحدث  وقد 
التعطّ�ش  كان  »وقد  قال  حين  الحقيقة،  عن 

من  وديدني  د�أبي  الأمور  حقائق  درك  �إلى 
�أمري وريعان عمري، غريزة وفطرة من  �أول 
وحيلتي،  باختياري  لا  جبلّتي  في  و�ضعها  الله 
وانك�سرت  التقليد،  رابطة  عني  انحلت  حتى 
من  عهد  قرب  على  الموروثة  العقائد  على 

با«]1]].  ال�صّ
دنيا  �سليمان  الراحل  المحقق  وقف  وقد 
الغزالي،  لدى  الحقيقة  تطور  مراحل  عند 
على  �شكّ  ما  �أول  »�شكّ  حيث 
الخفيف،  ال�سمح  النحو  هذا 
بين  من  الحق  عن  يبحث  ف�أخذ 
على  معوّلا  الفرق،  ا�ضطرابات 
القر�آن  وظواهر  والحوا�س  العقل 
الم�شهورة،  والق�ضايا  وال�سنة 
في  الحق  موازين  كانت  فهذه 
يجربها  �أن  وكان  العهد  ذلك 
الأدلة،  بت�ضارب  ليح�سّ  الغزالي 
الأدلة؛  تت�ضارب  �أن  وكان طبيعيا 
الحق  ومن  وال�ضعف  القوة  من  درجتها  لأن 

والباطل لي�ست واحدة«]1]]. 
في  تاليا  المعايير  هذه  فح�ص  فقد  وهكذا 
مطلوبي  »�إنما  م�صرّحا:  اليقيني  العلم  �ضوء 
العلم بحقائق الأمور، فلابد من طلب حقيقة 
�أن العلم اليقيني هو  العلم ما هي؟ فظهر لي 
يبقى  لا  انك�شافا  المعلوم  فيه  ينك�شف  الذي 
والوهم،  الغلط  �إمكان  يفارقه  ولا  ريب،  معه 
من  الأمان  بل  ذلك،  لتقدير  القلب  يت�سع  ولا 

لم يواجه الغزالي 
كل الفلسفة، بل 
ما تعلق بجانب 
الإلهيات الذي 
اعتبره مخالفا 

للرؤية الإسلامية.
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مقارنة  لليقين  مقارنا  يكون  �أن  ينبغي  الخط�أ 
الحجر  يقلب  من  بطلانه  ب�إظهار  تحدى  لو 
�شكا  ذلك  يورث  لم  ثعبانا،  والع�صا  ذهبا 
�أكثر من  �أن الع�شرة  �إذا علمت  و�إنكارا، ف�إني 
�أكثر،  الثلاثة  بل  لا  قائل  لي  قال  فلو  الثلاثة 
وقلبها،  ثعبانا  الع�صا  هذه  �أقلب  �أني  بدليل 
في  ب�سببه  �أ�شكّ  لم  منه،  ذلك  و�شاهدت 
التعجب من  �إلا  معرفتي، ولم يح�صل لي منه 
فيما  ب�سببه  ال�شك  ف�أما  عليه،  قدرته  كيفية 
�أعلمه على  �أن كل ما لا  علمته فلا. ثم علمت 

هذا الوجه ولا �أتيقّنه هذا النوع 
به  ثقة  لا  علم  فهو  اليقين،  من 
�أمان  �أمان معه، وكل علم لا  ولا 

معه فلي�س بعلم يقيني«]2]]. 
العلم  عن  �إذن،  بحث،  لقد 
مفهوم  خلال  من  اليقيني 
العلم  كان  بدونه  الذي  الأمان 
�أن  يخفى  ولا  وناق�صا،  مجرّدا 
ق�ضايا  �إلى  ترجع  الأمان  �صفة 
رجوعها  مثل  النف�سي  اليقين 

نفي  �أن  كما  العلمي،  اليقين  ق�ضايا  �إلى 
�أمان معه،  لا  الذي  العلم  اليقين عن  الغزالي 
والأمان  اليقيني  العلم  مفهومي  بين  وربطه 
يمثل �إ�شارة مهمة جدا لأهمية عن�صر الأمان 
والمجتمعية،  الفكرية  المنظومات  ا�ستقرار  في 
المجتمعات  �أمان  �إلى  ت�ؤدّي  لا  التي  فالمعرفة 
مهما  بها،  ثقة  ولا  مهتزة  معرفة  والأفراد 

و�صفت ب�أنها علم نظري.

الدوران  من  و�أكثر  الحوا�س،  في  »�شكّ  لقد 
ولم  هجمته  ترهبه  لم  قوي  لأنه  العقل  حول 
بع�ض  منه  نالت  و�إن  رميته،  مقتله  ت�صب 
ال�شيء، على العك�س من الحوا�س التي بنبل �أو 
نبلين �أرداها ثم تركها وان�صرف. ونف�ض يده 
ال�شكّ  له  وبقي  كليهما،  والحوا�س  العقل  من 
»المنقذ  كتابه  من  الن�ص  وهذا  العنيف«]2]]. 
العلم الذي  من ال�ضلال« يظهر مق�صوده من 
يحقق الأمان«؛ فلما خطرت لي هذه الخواطر 
علاجا  لذلك  حاولت  النف�س،  في  وانقدحت 
فلم يتي�سر، �إذ لم يكن دفعها �إلا 
دليل  ن�صب  يمكن  ولم  بالدليل، 
الأولية.  العلوم  تركيب  من  �إلا 
يمكن  لم  م�سلمة  تكن  لم  ف�إذا 
الداء  ف�أع�ضل  الدليل،  تركيب 
�أنا  �شهرين،  من  قريبا  ودام 
ال�سف�سطة  مذهب  على  فيهما 
النطق  بحكم  لا  الحال،  بحكم 
تعالى  الله  �شفى  حتى  والمقال، 
من ذلك المر�ض، وعادت النف�س 

�إلى ال�صحة والاعتدال«]2]]. 
وعن�صر  �إ�سلامية،  حالة  المعرفي  الت�شكك  �إن 
وكذلك  الغزالي،  ن�سقية  في  محوري  ال�شكّ 
المعرفي،  وعطائه  حياته  ترتيب  في  محوري 
ونموذج  نمط  �إلى  الإ�سلامي  الفكر  وحاجة 
ال�شك  ذلك  تنقطع،  لا  قائمة  الغزالي  ال�شكّ 
والمرجعيات،  الأ�س�س  ينق�ض  لا  الذي  العلمي 
دونما  العلمية  الحقائق  تتبّع  �إلى  ويدفع 

فتح الغزالي الباب 
أمام المتكلمين 

الأشاعرة لتوظيف 
المفاهيم الفلسفية 

في صياغة 
قضايا مذهبهم.
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عن  يف�صح  المنقذ  من  الن�ص  وهذا  توقف، 
هذا التوجه: »فلم �أزل في عنفوان �شبابي منذ 
الآن،  �إلى  الع�شرين  بلوغ  قبل  البلوغ  راهقت 
لّجة  �أقتحم  الخم�سين،  على  ال�سن  �أناف  وقد 
خو�ض  غمرته  و�أخو�ض  العميق،  البحر  هذا 
الج�سور لا خو�ض الجبان الحذور، و�أتوغل في 
و�أتقحم  م�شكلة  كل  على  و�أتهجّم  مظلمة  كل 

عقيدة  عن  و�أتفح�ص  ورطة،  كل 
�أ�سرار  و�أ�ستك�شف  فرقة  كل 
بين  لأميز  طائفة،  كل  مذهب 
لا  ومبتدع،  ومت�سنّ  ومبطل  محقّ 
�أطلع  �أن  و�أحب  �إلا  باطنيا  �أغادر 
�إلا  ظاهريا  ولا  باطنيته،  على 
�أعلم حا�صل ظاهريته،  �أن  و�أريد 
الوقوف  و�أق�صد  �إلا  فل�سفيا  ولا 
متكلّما  ولا  فل�سفته،  كنه  على 

كلامه  غاية  على  الإطلاع  في  و�أجتهد  �إلا 
ومجادلته، ولا �صوفيا �إلا و�أحر�ص على العثور 
ما  د  و�أتر�صّ �إلا  متعبدا  ولا  �صفوته،  �سرّ  على 
�إليه حا�صل عبادته، ولا زنديقا معطلا  يرجع 
في  جر�أته  لأ�سباب  للتنبّه  ورائه  و�أتح�سّ�س  �إلا 

وزندقته«]2]].  تعطيله 
لقد طالت الفترة التي �شك فيها والتي بد�أت 
منذ �سن ال�صبا و�صولا �إلى مرحلة الت�صوف. 
تواليف  ال�شك  مرحلة  و�ألّف طيلة  درّ�س  حيث 
والفرق.  والمتكلمين  الفلا�سفة  فيها  انتقد 
الحقيقة  في  �شاكّا  �أن  الده�شة  يثير  ومما« 
ي�صدر ت�آليف �إيجابية حول الحقيقة، ويدرّ�س 

حول الحقيقة تدري�سا �إيجابيا، وحتى في نقده 
لأن  �شكّه،  لداعي  م�ستجيبا  يكن  لم  للفل�سفة 
لا  �صاحبه  �أن  يلاحظ  التهافت  كتاب  قارئ 

يزاول عملية الهدم فح�سب«]2]].
الغزالي »كل  الن�سقي و�ضع  المنهج  ومن داخل 
واحدا  ير  ولم  علمه  �إليها  و�صل  التي  الآراء 
�أهلا  يكن  ما لم  بالأخذ دون غيره  �أحق منها 
و�سائل  في  ف�شكّ  التف�ضيل،  لهذا 
وقت  عليه  �أتى  حتى  الحقيقة، 
لم  �إنه  �سف�سطائيا،  فيه  كان 
�أ�ضعف  ر�آه  بل  العقل  �إلى  يحتكم 
�أن يف�صل في م�سائل ما وراء  من 
كل  هو  العقل  لي�س  لكن  الطبيعة، 
الب�صيرة  �إذ  الفيل�سوف،  �أداة 
وفيو�ضاته  والإلهام  و�صفا�ؤها 
و�سائل  من  �أخرى  و�سيلة 

التفل�سف«]2]]. 
وين�ضاف �إلى قيمة ال�شك في الن�سق الغزالي، 
البنائية،  الناحية  من  موازية  �أخرى  قيمة 
عمق  في  ر�سّخه  الذي  النقدي  المنهج  وهي 
�أ�سا�سا  المنهج  هذا  وبات  الإ�سلامية.  المعرفة 
فقد  الإ�سلامي،  الفكر  ن�سقية  في  هاما 
�سياق  في  تطور  الذي  المنهج  هذا  �أن�ضج 
الفكرية  والفو�ضى  ال�سيا�سية  الا�ضطرابات 
كل  مواجهة  �إلى  والحاجة  المعتقدات،  وحرب 
من  المنقذ  من  الن�ص  هذا  ويلخ�ص  ذلك. 
الغزالي،  للنقد لدى  ال�ضلال المنحى المنهجي 

أدخل الغزالي 
التصوف إلى قلب 
الإسلام من بابه 
الرسمي الواسع، 

باب الفقه.
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من  نوع  ف�ساد  على  »يقف  لا  �أنه  اعتبر  حيث 
العلم،  ذلك  منتهى  على  يقف  لا  من  العلوم، 
ثم  العلم  ذلك  �أ�صل  في  �أعلمهم  ي�ساوي  حتى 
لم  ما  على  فيطلع  درجته  ويجاوز  عليه،  يزيد 
وغائله،  غوره  من  العلم  �صاحب  عليه  يطلع 

يدّعيه  ما  يكون  �أن  و�إذ ذاك يمكن 
من ف�ساده حقا«]2]]. 

م�صادر  انتقد  الذي  والغزالي 
عاب  قد  والعقلية  الح�سية  المعرفة 
على كثير من العلماء تركهم المنهج 
علماء  من  �أحدا  �أر  »ولم  النقدي. 
�إلى  وهمّته  عنايته  �صرف  الإ�سلام 
المتكلمين  كتب  في  يكن  ولم  ذلك، 
بالردّ  ا�شتغلوا  حيث  كلامهم،  من 

ظاهرة  مبددة  معقدة  كلمات  �إلا  عليهم، 
بها  الاغترار  يظن  لا  والف�ساد،  التناق�ض 
بعاقل عامي، ف�ضلا عمن يدعي دقائق العلم، 
فعلمت �أن رد المذهب قبل فهمه والإطلاع على 

كنهه رمي في عماية »]2]]. 
للتحديات  الا�ستجابة  عن�صر  ويمثّل 
الغزالي،  ن�سقية  مكونات  �أحد  الفكرية 
تمثل  �إلى  المعا�صر  الإ�سلامي  للفكر  ودعوة 
المعرفي.  التطور  لتحديات  الدائمة  الا�ستجابة 
نخبويا  مفكرا  يكن  لم  الغزالي  �أن  ذلك 
انخرط  فقد  المجتمع.  حركية  عن  منعزلا 
الوزير  رفقة  الدولة  رجال  �سلك  في  باكرا 
ر�ؤية  يمتلك  كان  الذي  الملك  نظام  الم�شهور 

كتب  ما  و�أهم  لزمنه.  دقيقة  و�سيا�سية  فكرية 
من  قريبا  فيه  كان  �سياق  في  جاء  حامد  �أبو 
ل�ضرورة  ا�ستجاب  وحينها  الحكم،  دوائر 
الدينية  �آرائهم  و�إبطال  الإ�سماعيلية  مواجهة 

وال�سيا�سية.  والفل�سفية 
الفلا�سفة«  »تهافت  كان  ولذلك 
يكمّلان  الباطنية«  و«ف�ضائح 
بع�ضهما بع�ضا؛ حيث اعتمد عملية 
�أمرين:  �إلى  م�ستندا  تفكيكية 
توظيف المنطق في مواجهة النظرية 
وتفكيكها،  الإ�سماعيلية  التعليمية 
من  الباطني  الت�صوف  »تجريد  ثم 
به  طبعته  الذي  ال�سيا�سي  طابعه 
والإ�سماعيلية،  الإمامية  ال�شيعة 
ت�أ�سي�س  �إعادة  والمح�صلة  �سنّيا،  وتوظيفه 
العبا�سية«]2]].  ال�سلجوقية  الدولة  »عقيدة« 
العقدية  والتحديات  للحاجة  وفقا  وذلك 
العالم  واجهت  التي  وال�سيا�سية  والفكرية 

ال�سنّي. 
وعمقهما  العبا�سية  بالخلافة  العلاقة  �إن 
�أن  يعتبر  حمي�ش  بن�سالم  جعلت  ال�سلجوقي 
�أنه  بما  مهزوز،  يائ�س  عنها  الغزالي  »دفاع 
في  مجتمعة  و�شرائطها  الإمامة  �شروط  يرى 
ت�صويره،  ح�سب  الورع  الم�ستظهر  الخليفة 
الخلفاء  كغيره من  الأمر  واقع  كان في  والذي 
معنى  بدون  �صورة  المت�أخرين  العبا�سيين 

وخليفة بلا �سلطة«]2]].

العلم اليقيني 
هو الذي 

ينكشف فيه 
المعلوم 

انكشافا لا يبقى 
معه ريب.
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فقط  �صحيحا  �سيكون  حمي�ش  تقييم  وكان 
الغزالي  موقف  �إلى  النظر  تم  حال  في 
�سياق  عن  وبعيدا  منفردا  الخلافة  من 
العالم  في  والفكرية  ال�سيا�سية  الا�ضطرابات 
وهي  منه.  ال�سنّي  المجال  وخا�صة  لإ�سلامي، 
الا�ضطرابات والتحولات التي جعلت بلا �شك 
ي�ستح�ضر  الغزالي  مثل  ن�سقيا  ومفكرا  عالما 

م�ستقبل  وتنظيراته  مواقفه  في 
عليها  الحفاظ  و�أهمية  الخلافة 
بالقوى  العالم  وهو  وتجديدها، 
ال�صاعدة  والفكرية  ال�سيا�سية 
تعمل  كانت  التي  والمت�صارعة 
الوجود  ذلك  �إنهاء  على  حينها 
ال�سنّي.  ال�سيا�سي الجامع بطابعه 

طبيعة  فر�ضته  الذي  الموقف  وهو 
تترابط  الذي  الن�سقي  الغزالي  التفكير 
وربما  الم�ؤثرات.  وتتداخل  المكونات  بداخله 
الاعتراف،  ويعيد  يرجع  حمي�ش  جعل  ما  هذا 
بعد ذلك، ب�أن الغزالي »لم يكن بمثابة الأداة 
بل  الع�صر،  �أيدي حكام  الطيّعة بين  الم�سخرة 
الن�سق  �إلى  والميال  القلق  فكره  بف�ضل  كان 
ويع�صم  الحاجة  عند  ي�ستقل  والقطيعات، 
نف�سه بالخلوة والت�صوف عن الدنيا والطلبات 

الملحة«]3]]. المبا�شرة  ال�سيا�سية 

�سياقها التناق�ضات وفهم  ا�ستبعاد 
ا�ستيعابه  مهمة  جعلت  الغزالي  ن�سقية  �إن 

ن�سقي  �إل تحليل  وفهمه فكرا ومواقف بحاجة 
الراحل  المغربي  الفيل�سوف  وكان  كذلك، 
»الغزاليّة،  �أن  يرى  الحبابي  عزيز  محمد 
ا�ضطرابات  من  به  تمتاز  ما  بين  من  تمتاز 
حيث  و�إ�شكاليات،  ومفارقات  وتناق�ضات 
�أن  مع  �سلبيات  ك�أنها  الجموع  تلك  كل  تظهر 
مميزات  �إنها  الغزالي،  عملاقية  تتكون  منها 
ما  جميع  في  الح�ضور  دائمة 
وك�سلوك  كن�سق  بالغزاليّة  يتعلق 
وكتجربة، من حيث الت�أثر والت�أثير 
ميدان  وفي  الفل�سفة،  ميدان  في 

الت�صوف وفي كل الميادين«]3]]. 
ظهرت  التي  التناق�ضات  هذه  �إن 
توجيها  وجدت  والحبابي  لحمي�ش 
الراحل  الفيل�سوف  ر�أي  مختلفا في 
�أن  اعتبر  الذي  الجابري،  عابد  محمد 
الت�صوف،  �إلى  الدعوة  الثلاثة:  »الأطراف 
ا�صطناع  �إلى  والدعوة  الفلا�سفة،  ومهاجمة 
ولكن  وا�ضحا،  تناق�ضا  فعلا  تج�سّم  المنطق، 
على  �أما  المجرّد.  الفكر  �صعيد  على  فقط 
ال�سيا�سية فقد  ال�سيا�سة والأيديولوجيا  �صعيد 
موجهة  متكاملة  ثلاثة  �أ�سلحة  وقتها  في  كانت 

نحو خ�صم واحد«]3]]. 
الم�ستمر  »الح�ضور  �أن  اعتبر الجابري  ولذلك 
للغزالي في الفكر العربي الإ�سلامي دليل على 
�أنه لم يكن مجرد واحد من �أعلامه البارزين، 
�أحد  يزال  وما  كان  �أنه  على  برهان  هو  بل 

علمت أن رد 
المذهب قبل 

فهمه والإطلاع 
على كنهه رمي 

في عماية.
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لم  التي  المرجعية  �سلطاته  و�إحدى  مكوناته، 
بعد«]3]]. ت�شخ 

ا�ستمرار  مجرد  لي�س  الغزالي  »فكر  �أن  ذلك 
لما قبله، على الرغم من كل الروابط الع�ضوية 
�سابقة،  ومذاهب  �شخ�صيات  �إلى  ت�شدّه  التي 

�أخرى  مكونات  فهنالك  و�إذن 
التي  تلك  غير  �صاحبنا  لفكر 
قبله.  ما  �إلى  بها  الرجوع  يمكن 
�إلى  �إذا نظرنا  بو�ضوح  ونكت�شفها 
نقطة  يمثل  بو�صفه  لا  الغزالي 
نقطة  يج�سّم  بو�صفه  بل  نهاية، 
في  ن�ضع  �أن  ن�ستطيع  ولا  بداية، 
نهاية  هذه  البداية  نقطة  مقابل 
الغزالي  بقي  فلقد  محدّدة، 
العربية  ثقافتنا  في  حا�ضرا 

الإ�سلامية«]3]]. 
الن�سقية  ومكونات  عنا�صر  ولا�ستك�شاف 
كيف  معاك�سا،  �س�ؤالا  الجابري  الغزالية طرح 
يوجد  لم  لو  الإ�سلامي  العربي  الفكر  �سيكون 
الإ�سلامية  الثقافة  كانت  وماذا  الغزالي؟ 
ويجيب  �شيئا؟  الغزالي  يكتب  لم  لو  �ستفقده 
كتب،  ثلاثة  الغزالي  فكر  مرتكزات  ب�أن 
�سيكون  الإ�سلامية  المعرفة  و�ضع  كان  لولاها 
و«تهافت  الدين«،  علوم  »�إحياء  وهي  مغايرا، 
وا�ستثنى  العلم«،  و«معيار  الفلا�سفة« 
الوجود  ممكنة  مادته  باعتبار  »الم�ست�صفى« 
الا�ستثناء  وهو  �سابقة.  �أ�صولية  م�ؤلفات  في 

تكوين  كان  وربما  �صحيح،  غير  يعتبر  الذي 
�أ�صول  علم  عن  بعيدا  الفل�سفي  الجابري 
قيمة  �أن  ذلك  التقييم.  هذا  وراء  الفقه 
الأ�صولية  مادته  بت�شابه  تتحدّد  لا  الم�ست�صفى 
في  بل  الفقه،  �أ�صول  في  ت�أليفه  �سبق  ما  مع 
تجديد  قمة  خلاله  من  بلوغه 
ركنا  باعتباره  الفقه  �أ�صول  علم 
من �أركان تجديد �أداة الا�ستدلال 
ولولا  الإ�سلامي،  للعقل  الأولى 
الغزالي  خ�صم  ر�شد  ابن  �إدراك 
فل�سفيا قيمة الم�ست�صفى ما جعله 

تلخي�صا.  عليه  ي�شتغل  م�صدرا 
هامة  حلقة  الم�ست�صفى  �أن  كما 
المنطق  علم  ربط  حلقات  من 
علم  �أدخلت  الإ�سلامية،  بالعلوم 
مثل  جديدة  مرحلة  الفقه  �أ�صول 
ركّبها  التي  لمنطقية  المقدمة  في  يظهر  ما 

الغزالي وجعلها �ضرورية للعلوم.
ا�ستفادة  في  �ساهمت  الغزالي  منهجية  �إن 
الخطاب  في  الا�ستدلال  عمود  الفقه  �أ�صول 
الا�ستدلالية  المنهجية  تجدد  من  الإ�سلامي، 
»ولي�ست  القائل  وهو  المنطق.  علم  بدخول 
من  ولا  الأ�صول  علم  جملة  من  المقدّمة  هذه 
العلوم  مقدمة  هي  بل  به،  الخا�صة  مقدماته 
بعلومه  له  ثقة  فلا  بها  يحيط  لا  ومن  كلّها، 
�أكثرها  »المنطقيات  ف�إن  وكذلك  �أ�صلا«]3]]. 
�إذ  فيها،  نادر  والخط�أ  ال�صواب  منهج  على 

مجّـد الغزالي 
القياس المنطقي 
وهاجم الاستقراء 

متّـهما إياه 
بأنه مختل 

يصلح للظنيات 
دون القطعيات.
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مما  وذلك  الا�ستدلال،  طرق  تهذيب  غر�ضها 
ي�شترك فيه النظّار«]3]]. 

بعلم  المنطق  ربط  من  �أول  الغزالي  يكن  ولم 
فقد  العلاقة،  �أ�صل  حيث  من  الفقه  �أ�صول 
في  كما  مبثوثة  المنطق  علم  عنا�صر  كانت 
�أن المقدمة  بيّ  علم الكلام من قبل، وهو قد 
�أ�صول الفقه، بل  المنطقية لي�ست مقدمة لعلم 

بذلك  و�أراد  العلوم،  لكل  مقدمة 
الن�سق  المنطق جزءا من  يكون  �أن 
»هذه  ولي�ست  العام،  المعرفي 
الأ�صول،  علم  جملة  من  المقدمة 
به،  ة  الخا�صّ مقدماته  من  ولا 
ومن  كلها،  العلوم  مقدمة  هي  بل 
بعلومه  له  ثقة  فلا  بها  يحيط  لا 
يكتب  لا  �أن  �شاء  فمن  �أ�صلا، 
بالكتاب  فليبد�أ  المقدمة  هذه 

�أ�صول  �أول  هو  ذلك  ف�إن  الأول،  القطب  من 
الفقه«]3]]. 

للغزالي  الهامة  الإ�ضافات  �إحدى  تمثلت  وقد 
الفقيه  تكوين  في  الت�أهيلي  الا�شتراط  في 
لاعتماد  ال�صريحة  الدعوة  عبر  والمجتهد 
ال�شرعي،  البحث  في  منهجية  ك�آلة  المنطق 
اللازم  الإدراك  يمتلك  لا  عمن  الثقة  ونزع 
الا�شتراط  هذا  �أن  ولا�شك  المنهج،  لهذا 
قيمة  له  الغزالي  به  طالب  الذي  الت�أهيلي 
للمجتهد  جديد  مفهوم  �صناعة  في  اعتبارية 

والمتفقه في الو�سط ال�شرعي«]3]]. 

في  الأ�صولية  الحقيقة  عن  الغزالي  بحث 
ميدان �أ�صول الفقه، و»مّجد القيا�س المنطقي 
مختل  ب�أنه  �إياه  متّهما  الا�ستقراء  وهاجم 
وبالق�صور  القطعيات  دون  للظنيات  ي�صلح 
غالبا  فيه  الكبرى  المقدمة  لأن  اليقين،  عن 
ما تكون ظنية، لا تت�صفح الجزئيات ت�صفّحا 

ي�شذّ عنه �شيء«]3]].
بين  يربط  توجيه  يفوت  ول�سالم 
المنطق  على  الغزالي  انفتاح 
التي  والحاجة  الأر�سطي 
وعلى  المت�أخرون  ا�ست�شعرها 
الأ�ساليب  لتطعيم  هو،  ر�أ�سهم 
الكلام  علم  في  المتّبعة  الجدالية 
الفقهية  بالأ�ساليب  والمت�أثرة 
�إلى  الاتجاه  كان  لقد  واللغوية. 
�سجالي  بدافع  المنطقي  القيا�س 
العقل  لأعداء  الت�صدي  �إطار  في  جدالي 
�أو  الإ�سماعيلية  الباطنية  في  ممثلين  والمعقول 
والذين  الموت،  بقلعة  المتح�صنين  التعليمية، 
الدولة  يتهدد  �سيا�سيا  خطرا  ي�شكلون  �صاروا 
�إلى  �ألف  فقد  دارها.  عقر  في  العبا�سية 
يهاجم  كتابا  الباطنية«  »ف�ضائح  كتاب  جانب 
»الق�سطا�س  �أ�سماه  للمعرفة  نظريتهم  فيه 

الم�ستقيم«]4]]. 
بالن�سبة  العقلية  الأداة  وهو  المنطق،  يقف  لم 
العلمية  الحاجة  حدود  عند  الغزالي،  �إلى 
المح�ضة، بل تعدى ذلك �إلى الارتباط بالدوائر 

أهم ما كتب 
أبو حامد جاء 
في سياق كان 
فيه قريبا من 
دوائر الحكم.
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المكا�شفة  حاجة  عن  والك�شف  الخا�صة 
والإلهام في ميدان الت�صوف �إلى المنطق؛ »فما 
حين  له  العقل  �شرح  �إلى  بحاجة  الك�شف  دام 
يراد عر�ضه على الغير في �صورة مقبولة، وما 
�إلا  والزلل،  العثار  عليه  ي�ؤمن  لا  العقل  دام 
ي�صبح  بهديه،  واهتدى  بالمنطق  اعت�صم  �إذا 

المنطق �ضروريا للك�شف والإلهام«]4]]. 
بين  جعل  قد  الغزالي  �إن 
والت�صوف  المنطقي  الت�صديق 
ال�صوفي  الذوق  وربط  ن�سقا، 
في  وذكر  المنطقي،  بالبرهان 
»�أثناء  �أنه  الدين  علوم  �إحياء 
المزاج  يف�سد  قد  المجاهدة 
البدن،  ويمر�ض  العقل  ويختلط 
النف�س  ريا�ضة  تتقدم  لم  و�إذا 
ن�شبت  العلوم  بحقائق  وتهذيبها 
تطمئن  فا�سدة  خيالات  بالقلب 

يزول  �أن  �إلى  طويلة،  مدة  �إليها  النف�س 
من  فكم  فيها.  النجاح  قبل  العمر  وينق�ضي 
خيال  في  بقي  ثم  الطريق  هذا  �سلك  �صوفي 
العلم  �أتقن  قد  كان  ولو  �سنة،  ع�شرين  واحد 
التبا�س ذلك الخيال  له وجه  قبل لانفتح  من 
�أوثق  التعلم  بطريق  فالا�شتغال  الحال،  في 

الغر�ض«]4]].  �إلى  و�أقرب 
الذي  الثالث  الكتاب  العلم«  »معيار  كتاب  �إن 
الكلام  علم  مكّن  »قد  الجابري  اختاره 
المعتزلة  منهج  من  التحرّر  من  الأ�شعري 

الغائب،  على  بال�شاهد  الا�ستدلال  ل،  المف�ضّ
و�ضعوها  التي  العقلية  المقدمات  من  و�أي�ضا 
الأ�شاعرة  و�أخذها  مذهبهم،  لن�صرة 
بناء  ال�سنة  �أهل  مذهب  بناء  في  ووظّفوها 
الباب  فتح  قد  الغزالي  �أن  والنتيجة  عقليا، 
المفاهيم  لتوظيف  الأ�شاعرة  المتكلمين  �أمام 
مذهبهم«]4]].  ق�ضايا  �صياغة  في  الفل�سفية 
التمثيل  ل�سبيل  بينهم  ومن 
�أبو  المغربي  الأ�شعري  المتكلم 
)حوالي  المكلاتي  يو�سف  الحجاج 
عام 626ه(  وتوفي  550ه،  عام 
و�ألف  الموحدين،  دولة  وعا�صر 
على  الرد  في  العقول  »لباب  كتاب 
وقد  الأ�صول«  علم  في  الفلا�سفة 
�صرّح المكلاتي ب�سبب ت�أليفه قائلا: 
الفلا�سفة  ر�ؤو�س  على  »ف�شننّا 
موجب  على  وكلمناهم  الغارة، 
و�أغرا�ضهم«]4]].  ا�صطلاحهم 
الم�سلمين  والفلا�سفة  اليونانيين  بهم  ويق�صد 
على  الرد  يعتبر  حيث  والفارابي،  �سينا  كابن 
الأ�صناف  �أحد  الكلام  علم  في  الفلا�سفة 
الأ�شاعرة  عند  الكلام  علم  لتطور  المت�أخرة 
الفل�سفية  المقالات  على  الم�سلمين  انفتاح  عقب 

وذيوعها في ال�ساحة الإ�سلامية. 
لدور  تقييمه  الراحل الجابري في  �أ�صاب  لقد 
الن�سقية  القادم من داخل  الدين  �إحياء علوم 
كان  لما  الإحياء  كتاب  »لولا  لأنه  الغزالية، 
ذلك  الإ�سلامية  العربية  الثقافة  للت�صوف في 

بيّـن الغزالي 
أن المقدمة 

المنطقية ليست 
مقدمة لعلم 
أصول الفقه، 

بل مقدمة 
لكل العلوم.
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الغزالي. بعد  له  كان  الذي  الخطير  ال��شأن 
وحدها،  مادته  في  لي�ست  الكتاب  قيمة  �إن 
وتوظيفها  المادة  تلك  عر�ض  طريقة  بل 
الت�صوف  �صنّف  حيث  ا�ستثمارها.  وكيفية 
و�أدخل  المكا�شفة،  وعلم  المعاملة  علم  �إلى 
بابه  الإ�سلام من  قلب  �إلى  الت�صوف  الغزالي 

الر�سمي الوا�سع، باب الفقه«]4]]. 
وباخت�صار، ح�سب الجابري، فقد 
فقها  الت�صوف  من  الغزالي  جعل 

�آخر.
لكتاب  الجابري  تقييم  �أما 
»تهافت الفلا�سفة« ك�أحد مكونات 
الذي  الأثر  الغزالي فباعتبار  فكر 
الفكر  �صدّ  »في  فت�أثيره  �أحدثه، 
الفل�سفة  عن  الإ�سلامي  العربي 
الإحياء  كتابه  ت�أثير  �إلا  يوازنه  لا 
نحو  الفكر  هذا  نف�س  توجيه  في 

الت�صوف«]4]].
التهافت  كتاب  لدور  الجابري  تقييم  لكن 
�أن  ذلك  تقييم،  �إلى  حاجة  في  كذلك  يبقى 
هي  تكن  لم  الت�صوف  في  الغزالي  منتجات 
في  الإ�سلامي  العربي  للفكر  الوحيد  الموجه 
هذا الميدان، بل �إن القرنين ال�ساد�س وال�سابع 
عالم  في  هائلا  ت�أثيرا  حملا  حامد  �أبي  بعد 

الت�صوف.
�أن الغزالي لم يواجه كل الفل�سفة، بل ما  كما 
مخالفا  اعتبره  الذي  الإلهيات  بجانب  تعلق 

وجيها  يبدو  ولذلك  الإ�سلامية.  للر�ؤية 
الرحمن  عبد  الراحل  قدّمه  الذي  الاعترا�ض 
يقال  �أن  ال�سذاجة  »من  �أنه  اعتبر  بدوي حين 
�إن كتابا من الكتب �أو هجوما لم�ؤلف مهما كبر 
كالفل�سفة،  را�سخ  علم  على  ق�ضى  قد  قدره، 
فكم من كتب وردود ومناق�ضات قد �ألفت �ضد 
مكانتها.  تزعزع  فلم  الفلا�سفة 
ال�صوفي  المحا�سبي  فالحارث 
الجبائي  علي  و�أبو  الكبير، 
و�أبو  المعتزلة،  رجال  كبار  �أحد 
مذهب  م�ؤ�س�س  الأ�شعري  الح�سن 
الباقلاني،  بكر  و�أبو  الأ�شعرية، 
على  للرد  ت�صدّوا  قد  �أولئك  كل 
ه�ؤلاء  ونحو  بعامة،  الفلا�سفة 
قبل  وكتبوا  عا�شوا  كثيرون 
يمنعوا  فلم  �سينا،  وابن  الفارابي 
من ظهور هذين العلمين الكبيرين 

الفل�سفة«]4]].  في 
بعد  كبارا  علماء  ب�أن  ر�أيه  بدوي  ويع�ضد 
تهافت  كتابه  ذكر  على  ي�أتوا  لم  الغزالي 
في  بالفل�سفة  الم�شتغلين  �ضمن  من  الفلا�سفة، 
وال�شهر�ستاني  الرازي  الفخر  �أمثال  ال�شرق، 
البغدادي  البركات  و�أبو  والإيجي  والتفتازاني 
عند  �أثره  كان  وربما  ال�شيرازي،  �صدرا  وملّا 

�أكبر]4]].  المتكلمين 
حيث  من  الجابري  ر�أي  على  ي�شوّ�ش  ومما 
ت�أليف  �سبب  �أن  الغزالي  بعد  الفل�سفة  انت�شار 

إذا لم تتقدم 
رياضة النفس 

وتهذيبها بحقائق 
العلوم، نشبت 
بالقلب خيالات 
فاسدة تطمئن 

النفس إليها 
مدة طويلة.
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تصورات المعرفة الإسلامية 
قراءة في السياقات والتحولات

على �سبيل التقديم
قِدَم  قديم  مبحث  المعرفة 
له  تُفرَد  و�إن لم  التفل�سف، 
الفيل�سوف  منذ  �إلا  الم�ستقلة  الأبحاث 
)ت1704م(،  لوك  جون  الإنجليزي 
هذا  و�ضع  حاول  مَن  �أول  كان  الذي 
في  الم�ستقل  العلم  �صورة  في  المبحث 
نهاية القرن ال�سابع ع�شر)1690م( في 
الإن�ساني«]]]،  الفهم  في  »مبحث  كتابه 
»نظرية  م�صطلح  يظهر  لم  ذلك  ومع 
ع�شر،  التا�سع  القرن  في  �إلا  المعرفة« 
هذا  في  الباحثون  يقدمه  تاريخ  و�أقدمُ 
حيث  1832م  عام  �إلى  يرجع  ال�صدد 
في  راينهولد  الم�صطلح  هذا  �إلى  �أ�شار 
المعرفة  ملكة  »نظرية  بعنوان  له  كتاب 

توالت  ثم  والميتافيزيقا«،  الإن�سانية 
في  البحث  وتَعَمّق  بعدها  الدرا�سات 

المعرفة في الفكر الغربي]]].
نظرية  حول  الأبحاث  تتوجه  ما  وعادة 
المعروفة  التق�سيمات  �إلى  المعرفة 
والتي  الحديثة  الغربية  الفل�سفة  في 
�إمكان  هي:  ثلاثة  محاور  على  ت�شتمل 
وطرق  المعرفة،  المعرفة،وطبيعة 
و�أدواتها،  المعرفة  م�صادر  �أو  المعرفة 
وهي تق�سيمات مرتبطة بظهور م�شكلة 

المعرفة في الع�صر الحديث.
ال�س�ؤال  بحث  يتم  المعرفة  �إمكان  ففي 
غير  �أو  ممكنة  المعرفة  هل  التالي: 
عادة،  التعر�ض،  يتم  وهنا  ممكنة؟ 
لم�س�ألة ال�شك واليقين في المعرفةلتقرير 

نظرية  

د. معتز الخطيب 
باحث �سوري، حا�صل على دكتوراه في ال�سنة وعلوم الحديث
و�أ�ستاذ زائر للحديث وعلوم القر�آن في جامعتي قطر وبيروت الإ�سلامية
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�أن المعرفة ممكنة ومركوزة في فطرة الإن�سان 
عن  والبحث  المعرفة  في  الرغبة  ن��شأت  وعنها 
عُرفوا  ممن  �إمكانها  �أنكر  مَن  بخلاف  الحق، 
�أو  ال�سوف�سطائيين  با�سم  الفل�سفة  تاريخ  في 

ال�شكّاك. 
وقائمة  المعرفة ممكنة  �أن  تقرير  يتم  �أن  وبعد 
من  الثاني  المحور  بحث  يتم  اليقين،  على 
من  المعرفة  تلك  طبيعة  وهو  المعرفة  نظرية 

الفكرية  العلاقة  تحديد  خلال 
العارف  ال�شخ�ص  بين  والعلمية 
وال�شيء المعروف، وتف�سير عملية 
جملة  بحث  طريق  عن  المعرفة، 
من الت�سا�ؤلات من قبيل هل تلك 
الأ�شياء  عن  لديه  التي  الأفكار 
طارئة  �أنها  �أم  وفطرية  �أ�صيلة 
كانت  ف�إذا  ومكت�سبة؟  عليه 
وجود  بين  العلاقة  فما  فطرية 
�أي  الأ�شياء؟  الأفكار ووجود  تلك 
و�إذا  بالوجود؟  المعرفة  علاقة 
تلك  م�صدر  فما  مكت�سبة  كانت 

الأفكار؟ ثم �إن تلك المعرفة الفطرية والمكت�سبة 
معرفة  �أم  وحقائق  بماهيات  معرفة  هي  هل 
معرفة  هي  وهل  و�شبيه؟  ومثال  عنها  ب�صورة 
نكت�سب  وكيف  بجزئياتها؟  �أم  الأ�شياء  بكليات 
محور  هي  العارفة  الذات  وهل  المعرفة؟  تلك 
مذهب  هو  )كما  بالأ�شياء  المعرفية  العلاقة 
هو  الخارجي  والوجود  الواقع  �أم  المثاليين(، 
خلال  من  به  نت�صل  ونحن  المعرفة  محور 
الإدراك )كما هو مذهب الواقعيين(؟. ثم هل 

مقايي�س  وما  مطلقة؟  �أم  ن�سبية  المعرفة  هذه 
�صواب المعرفة؟ 

ثم ي�أتي، بعد ذلك، كله البحث في المحور الثالث 
والح�س  كالعقل  و�أنواعها؛  المعرفة  طرق  وهو 
ذلك  �إلى  ي�ضيف  والبع�ض  وغيرها،  والحد�س 
الحديث عن �أ�صل المعرفة ومنبعها خا�صة من 

وجهة نظر البحث الديني.
�إن القدماء  القول  لكن لا بد من 
حول  مختلفة  م�سائل  �أثاروا 
المعرفة، وقد ا�ستمرت النقا�شات 
المختلفة حول تلك الم�سائل و�صولًا 
�شهد  الذي  الحديث  الع�صر  �إلى 
بالبحث  المعرفة  م�شكلة  �إفراد 
مختلفة،  م�سالك  وفق  والت�أليف 
بع�ضها مقاربات فل�سفية عامة]]] 
الأعلام،  من  بعلَمٍ  خا�صة  �أو 
ر�شد  وابن  �سينا  وابن  ك�أر�سطو 
مقاربات  وبع�ضها  وغيرهم]]]، 
المعرفة  �أ�صول  با�ستخراج  عُنيت 
عما  الحديث  �سياق  في  الكريم،  القر�آن  من 

�سُمي ب�أ�سلمة المعرفة]]]. 

�أولا: ال�صياغة الإ�سلامية لنظرية المعرفة
عطاء  بن  وا�صلَ  �أن  الع�سكريُّ  هلال  �أبو  ذكر 
الحق  قال:  من  »�أول  هو  المعتزلي  )131هـ( 
وخبر  ناطق،  كتاب  �أربعة؛  وجوه  من  يُعرف 
و»�أول  و�إجماعٌ«،  عقلٍ،  وحجةُ  عليه،  مجتَمَع 
من قال: الخبر خبران، خا�ص وعام، فلو جاز 

نظرية المعرفة 
مبحث قديم قِـدَم 
التفلسف، وإن لم 
تُـفرَد له الأبحاث 

المستقلة إلا 
منذ الفيلسوف 

الإنجليزي جون لوك 
)ت1704م(.
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الخا�ص  يكون  �أن  جاز  ا  خا�صًّ العام  يكون  �أن 
ا  ا، ولو جاز ذلك لجاز �أن يكون الكل بع�ضً عامًّ
، والأمر خبًرا والخبر �أمرًا، و�أولُ  والبع�ض كلاًّ
من قال: �إن الن�سخ يكون في الأمر والنهي دون 
الأخبار«]]]، و�إذا �صحّ كلام الع�سكري ف�إن هذا 
�أنه »�أول محاولة  الن�ص �شديد الأهمية؛ لجهة 
عربية �إ�سلامية ل�صياغة نظرية في المعرفة، �أو 

بالأحرى في م�صادر المعرفة، �إذا 
ر�أينا تغا�ضيها عن تحديد ماهية 

ا م�ؤثّرًا«]]]. المعرفة نق�صً
ومع �أن وا�صل �أول مَن نعرفه قال 
هَمّ  الت�سليم بكون  هذا، لا يمكن 
وبنائها  للمعرفة  ور  تَ�صَ ت�أ�سي�س 
هموم  عن  بعيدًا  �شخ�صيًّا  ا  همًّ
الثاني  القرن  في  الع�صر  ذلك 
�أن  نعرف  فنحن  الهجري؛ 
العنبري  الح�سن  بن  الله  عبيد 
قال  الب�صرة  قا�ضي  )168هـ( 

في كتابٍ طويلٍ �إلى المهديّ: »ف�أما الأحكام ف�إن 
الحكم بما في كتاب الله، ثم بما في �سنة ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم �إن لم يوجد ذلك في 
كتاب الله، ثم ما �أجمع عليه الأئمة الفقهاء �إن 
الله  �صلى  الله  ر�سول  �سنة  في  ذلك  يوجد  لم 
ي�ألو  لا  ف�إنه  الحاكم،  اجتهاد  ثم  و�سلم،  عليه 
�إذا ولاه الإمام ذلك مع م�شاورة �أهل العلم«]]].
تحديد  في  عليه  نقف  ن�صّ  �أول  يُعتبر  ما  وهو 
تلك  كانت  فقد  والأحكام،  الت�شريع  م�صادر 
ان�شغالاتِ وهموم علماء القرن الثاني الهجري 
التي توّجها الإمام ال�شافعي )204هـ( في و�ضع 

العلم  »جهةُ  فيها:  يقول  التي  المعروفة  ر�سالته 
�أو  الإجماع،  �أو  ال�سنة،  �أو  الكتاب،  في  الخبُر: 
حجية  في  طويلًا  فيها  وجادل  القيا�س«]]]، 
عليه  المجتَمَع  الخبر  مقابل  في  الواحد  خبر 
لدى وا�صل.و�أح�سب �أن »ال�سنة« في كلام عبيد 
عليه  ما  �أو  العملية  ال�سنة  هي  العنبري  الله 
عليه،  المجتَمَع  الخبر  من  تقترب  العمل؛فتكاد 
الدفاع  بم�س�ألة  ال�شافعي  لينفرد 

عن خبر الواحد وحجيته.
الباحثين]1]]  بع�ض  قر�أ  وقد 
الخبر المجتمع عليه هنا على �أنه 
لأنه  للأمة«؛  التاريخية  »التجربة 
التي  العملية  ال�سنة  �إلى  يُحيل 
ويطبقونها  النا�س  �آلاف  بها  ي�أتم 
عادةً  ت�صبح  بحيث  حياتهم  في 
رجحها  هنا  ومن  اجتماعية، 
�إذا  فيما  الحديث  على  مالك 

خالفت عمل �أهل المدينة.
ت�شكيل  م�صادر  عن  البحث  هموم  تتوقف  لم 
مقالات  بل  مقالة  الحدّ؛لأن  هذا  عند  المعرفة 
كبيًرا،فيما  �أثرًا  تركت  عطاء  بن  وا�صل 
نعرف  فنحن  بعد،  فيما  المناق�شات  يبدو،على 
الأول  الن�صف  في  المعتزلة  فرقة  م�ؤ�س�س  �أنه 
تَوَزّع  الاعتزال  مذهب  و�أن  الثاني،  القرن  من 
على فترتين؛ فترة غير فل�سفية وفترة فل�سفية، 
الت�أثر  على  ال�سابقة  الأولى  الفترة  ففي 
تو�صف  مناهج  المعتزلة  ا�ستخدم  بالفل�سفة 
منهج  وُجد  �أنه  ذلك  الكلام«،  »مناهج  ب�أنها 
كلامي في الا�ستدلال قبل ن��شأة الاعتزال م�ؤلَّفٌ 

قدم القاضي عبد 
الجبار، في موسوعته 

"المغني في أبواب 
العدل والتوحيد" 

تصورًا شاملًا يَـرقى 
إلى بناء نظرية 

في المعرفة.
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النظير  )وقيا�س  الفقهي  القيا�سي  المنهج  من 
جوانب  �أو  جانب  في  الت�شابه  يعني  الفقه  في 
�سائر الجوانب(،  مت�شابهة في  �أ�شياء غير  بين 
الذي طُبّق في بادئ الأمر على �آيات الت�شبيه في 
لا  »ج�سم  �صيغة  بت�أويلها على مقت�ضى  القر�آن 

كالأج�سام«. 
�أما الفترة الفل�سفية فقد بد�أت مع �أبي الهذيل 

الذي  )135-226هـ(  العَلّف 
يقول  كما  الفلا�سفة،  ر�أي  اتبع 
النظّام  خلدون،وكذلك  ابن 
كتب  »طالع  الذي  )231هـ( 
�أعني  المرحلة،  وهذه  الفلا�سفة«. 
الفل�سفي،  الاعتزالي  الكلام 
الأعمال  ترجمة  مع  بد�أت 
العربية،  �إلى  اليونانية  الفل�سفية 
منهج  المعتزلة  منها  تَعَلّم  التي 
تعلموا  كما  المنطقي،  القيا�س 
القيا�س  لمنهج  جديدًا  ا�ستخدامًا 

الفل�سفيان  المنهجان  هذان  وكان  التمثيلي، 
الكلامي  المنهج  عن  مختلفَين  الا�ستدلال  في 
بَه، في �أن كليهما يقيمان  القائم على قيا�س ال�شَّ
ا�ستدلالاتهما على معطيات فل�سفية، على حين 
ا�ستدلاله  يقيم  القيا�سي  الكلامي  النهج  �أن 
على معطيات دينية، وفيما يتعلق بالا�ستخدام 
كان  ف�إنه  التمثيل،  بمعنى  للقيا�س،  الفل�سفي 
مختلفًا عن الا�ستخدام الكلامي له في �أنه كان 
�سَب على حين  قائمًا على �أ�سا�س الت�ساوي في النِّ
مجرد  على  للقيا�س  الكلامي  الا�ستخدام  قام 

الت�شابه بين الأ�شياء ]1]].

فالقيا�س الفقهي �صار ا�سمه التمثيل، وا�ست�أثر 
ولهذا  »القيا�س«،  بم�صطلح  الفل�سفي  القيا�س 
�إلى  �أ�شار  حين  )428هـ(  �سينا  ابن  نجد 
القيا�س والا�ستقراء والتمثيل قال: »�أ�صنافُ ما 
يُحتج به في �إثبات �شيء لا مرجع فيه �إلى القبول 
والت�سليم، �أو فيه مرجع �إليه لكنه لم يرجع �إليه، 
ثلاثةٌ: �أحدها القيا�س، والثاني الا�ستقراء وما 
معه«،  وما  التمثيل  والثالث  معه، 
الذي  فهو  التمثيل  »و�أما  قال:  ثم 
�أهل زماننا بالقيا�س«]1]]،  يعرفه 
ثم جاء الغزالي )505هـ( فقال: 
و�إما ا�ستقراء  �إما قيا�س  »الحجة 
الغائب  واعتبار  تمثيل،  و�إما 
ويدخل  مثالًا  ي�سمى  بال�شاهد 
هو  التمثيل  �أن  وذكر  فيه«]1]] 
و�شيوخ  الفقه  �شيوخ  ي�سميه  الذي 

الكلام القيا�س.

ثانيا: نظرية المعرفة وتعدد المقتربات: 
الكلام  وعلم  والت�صوف،  الاعتزال، 

والأ�صول.
الحارث  قدّم  الاعتزالي  التوجه  مقابل  وفي 
المحا�سبي )243هـ( �أطروحة نقدية و�ضح فيها 
ماهية العقل ووظيفته وحدود عمله؛ لأنه �أ�سا�س 
الحديث عن »الحجة« �أو »حجة العقل«، فالعقل 
فيه،  يزيد  ثم  بها  العبد  يولَد  »غريزة  عنده 
الدالة  بالأ�سباب  بالمعرفة  معنى،  بعد  معنى 
معرفةٌ  العقل  �أن  قوم  زعم  وقد  المعقول،  على 
ويت�سع  يزيد  عباده،  في  وو�ضعها  الله  نظمها 

يحصل العلم بالعادة 
عند الأشعري، 
لا بالتوليد كما 
ذهب المعتزلة، 
ولا بالاستعداد 

والفيض كما 
يرى الحكماء.
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العلمُ بالمكت�سَب الدالّ على المنافع والم�ضارّ«، ثم 
يقرر المحا�سبي �أن »الذي هو عندنا �أنه غريزة 

والمعرفة عنه تكون«]1]].
مختلفة  ر�ؤية  ل�صياغة  نقدية  محاولة  وهي 
العقل  »كان  ف�إذا  العقل،  عن  المتولدة  للمعرفة 
�ساريًا في الإن�سان لا ينف�صل عنه فما الحاجة 
�إلى ف�صله عن �سياقه الجمعي، وما الحاجة �إلى 
الحديث عن خبر �آحاد �أو خبر مجتمَع عليه �أو 

حتى �إجماع؟. �إن الق�ضية في حالة 
كهذه وفي �سياق فهم كهذا لا بد �أن 
مختلف  م�ستوى  من  للنظر  ت�ستوي 
المحا�سبي  نجد  ولهذا  تمامًا«]1]]، 
»الحجة  �أن  حا�صرٍ  ب�شكل  يقرر 
خبر  �أو  ظاهر،  عيان  حجتان؛ 
بالدليل،  ن  مَّ مُ�ضَ والعقل  قاهر، 
ن بالعقل، والعقل هو  مَّ والدليل مُ�ضَ
والعيان والخبر هما علة  الم�ستدِلّ، 
الا�ستدلال و�أ�صله«]1]]. فالمحا�سبي 

الحوا�س  للمعرفة؛  م�صدرين  �إذن،  يقرر، 
ومدرَكاتها والقر�آن، وهناك علاقة جدلية بين 
العقلية  بغريزته  الإن�سان  بها  يقوم  الم�صدرين 

عن طريق الا�ستدلال. 
�أطروحتي  عن  تختلف  المحا�سبي  �أطروحة  �إن 
وا�صل بن عطاء وال�شافعي]1]] بدْءًا من تف�سير 
فالمحا�سبي  المعرفة،  تتولد  عنه  الذي  العقل 
الإن�سان  �أن  يعني  بالغريزة  العقل  يف�سر  حين 
لي�س �شريرًا بطبيعته حتى يتم تقييده بالقيود 
والحديث  القر�آن  من  ال�شافعي  يذكرها  التي 
ا في  لي�س متناق�ضً �أنه  والقيا�س والإجماع، كما 

داخله حتى يتم ت�سديده بالعقل كما يرى وا�صل 
بن عطاء، فكون العقل غريزة �سارية في نف�سه 
الداخلي  عالمه  في  من�سجمًا  �إن�سانًا  منه  يجعل 
�إنما ترد عليه من الخارج  الإ�شكاليات  ويجعل 
)العالم  والعيان  )القر�آن(  القاهر  الخبر  من 
الم�شاهد(، وهنا يجب عليه �أن يقيم ويبث هذا 
التوا�صل  يتحقق  حتى  الخارج  في  الان�سجام 

المطلوب بين الداخل والخارج.
التي  الثلاثة  الأ�سماء  تلك  تُيل 
من  �أنماط  ثلاثة  �إلى  لها  تعر�ضنا 
الذي برز مبكرًا،  والتوجه  التفكير 
فوا�صل بن عطاء كان �صاحب �أول 
�أمور  في  عقلية  مذهبية  محاولة 
الاعتزالية  المحاولة  وهي  الدين، 
بلقب  ذلك  بعد  ا�ست�أثرت  التي 
تمثل  حين  على  »المتكلمين«، 
محاولة ال�شافعي مذهب »الفقهاء« 
المحا�سبي  محاولة  �أما  وطريقتهم، 
ن��شأ  الذي  العقلي  الت�صوف  فت�شكل طريقة في 
جعلوا  وقد  المحا�سبي]1]]،  مع  تَبَلْور  ثم  مبكرًا 
العقل مو�ضوعًا غير منف�صل عن الدين، �سواء 
البديهية  التفرقة  في  العقل  غريزيةُ  حيث  من 
بين الخير وال�شر، �أم في العقل عن الله �أوامرَه 

ونواهيَه.
تطورت ال�صياغة الإ�سلامية للمعرفة مع تَبَلور 
�صناعتي الكلام والأ�صول خا�صةً، ومع تَعَمق �أثر 
ولعل  المختلفة،  الفرق  وجدل  اليوناني  التراث 
�أهم مَن �أفرد هذا المو�ضوع بالبحث والتف�صيل 
الجبار  عبد  القا�ضي  هو  كبير  بمجلد  ه  وخ�صّ

الحق يُـعرف من 
وجوه أربعة؛ 
كتاب ناطق، 

وخبر مجتَـمَـع 
عليه، وحجةُ 

عقلٍ، وإجماعٌ.
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من  جزءًا  خ�ص�ص  �إذ  )415هـ(،  المعتزلي 
والتوحيد«  العدل  �أبواب  في  »المغني  مو�سوعته 
قدّم  والمعارف«]1]]،  »النظر  مو�ضوع  لبحث 
في  نظرية  بناء  �إلى  يَرقى  �شاملًا  ت�صورًا  فيه 
المعرفة، تتلخ�ص في �أن النظر المراد هنا نظرُ 
يك�شف  الذي  التفكير  على  يقوم  لأنه  القلب؛ 
على  �سابق  العقل  لأن  واجب  وهو  الحقيقة، 

ثم  ومن  المعتزلة،  عند  ال�سمع 
�إلى  ي�ؤدي  لأنه  فا�سد؛  فالتقليد 
له  بد  لا  والنظرُ  ال�ضرورة،  جحد 
المنظور  وهو  به  يتعلق  مو�ضوع  من 
فهو كالاعتقاد يتعلق بغيره، وللنظر 
نحوه،  النف�سَ  تبعث  وخواطرُ  دواعٍ 
المكلف  جعل  �أنْ  الله  لطف  ومن 
فيعمل  الخواطر  عليه  تَرِد  بحيث 
عند  هنا،  والخواطر  بمقت�ضاها، 
يقوم  الجبار،معنى  عبد  القا�ضي 

في النف�س]2]]. 
�إرادة  عن  يَ�صدر  الأفعال  ك�سائر  فعلٌ  والنظر 
عمل  هو  �آخر  فعل  عنه  ويتولد  وقدرته،  العبد 
�أن يولّد العلمَ، وكلُّ قيمته  الإن�سان، ومن حقه 
في هذا التوليد، وهو يولّد العلم متى كان نظرًا 
من عاقل في دليل معلوم على الوجه المطلوب، 
وتَكثر العلومُ بكثرة النظر وتَقِل بقلته. وفي تَوَلّد 
كثيرة]2]]ي�ستفي�ض  �إ�شكالاتٌ  النظر  عن  العلم 
ما  النظر  من  لأن  الجبار؛  عبد  القا�ضي  فيها 
ا،  �شكًّ �أو  ا  ظنًّ �أو  جهلًا  يولّد  بل  علمًا  يولّد  لا 
ما  العلم  ومن  مطلقًا،  �شيئًا  يولّد  لا  ما  ومنه 
يتم عن طريق الوحي والإلهام ولا �سبيل لم�ؤمن 

�أن ينكر ذلك، والعلم والمعرفة عند القا�ضي لا 
يختلفان، فهما معًا وليدا النظر، والعلمُ، عنده، 
فهمًا  وي�سمى  قّق،  وتََ  ٌ تَبَيُّ للعباد  بالن�سبة 
ت�سكن  ما  حال  كل  على  وهو  وفطنة،  هًا  وتَفَقُّ
�إليه نف�س العالم، فلي�س من العلم في �شيء ما 
لا يطمئن �إليه المرء ويعتقده، والعلوم والمعارف 
وطريقها  ومكت�سبة،  �ضرورية  �إلى  تنق�سم 
�أكان ح�سيًّا  جميعًا الإدراك، �سواء 
�أم ذهنيًّا، فالحقائق لا ت�صير علمًا 
�إلا بعد �أن تُدرَك، وما الحوا�س �إلا 

�أبواب للمعرفة]2]]. 
لم يكن القا�ضي المعتزلي وحيدًا في 
الأ�شعري  المتكلم  رُه  فمعا�صِ ذلك، 
)403هـ(  الباقلاني  القا�ضي 
و�أق�سامه  للعلم  بابًا  خ�ص�ص 
»التمهيد«]2]]،  كتابه  من  وطرقه 
فك�أنه بهذا »�سنّ �سنة �سلكها علماء 
يقدمون  و�أخذوا  بعده،  الكلام من 
بنظرية  يكون  ما  �أ�شبه  هي  بمقدمة  لكتبهم 
العامة«]2]]،  الفل�سفة  في  درا�سة  �أو  المعرفة  في 
الذي  )605هـ(  الرازي  الدين  فخر  فعل  كما 
�أفكار  ل  �صَّ »مَُ من  الأول  الركن  خ�ص�ص 
مقدماتٍ  عن  للحديث  والمت�أخرين«  المتقدمين 
للعلم،  المفيد  والفكرُ  النظر  �أحكام  منها: 
ال�صحيح:  النظر  عُقَيب  العلم  وكيفيةُ ح�صول 

هل هو ح�صولٌ عادة �أم تولدًا �أو وجوبًا؟]2]].
د الدين الإيجي )756هـ(،فقد  وكذلك فعل عَ�ضُ
عَقَد الموقفَ الأول من كتابه »المواقف« للحديث 
هو  العلم  �أن  فيه  �أو�ضح  العلم]2]]،  م�سائل  في 

قرأ رضوان السيد 
الخبر المجتمع 

عليه، على 
أنه "التجربة 

التاريخية للأمة"؛ 
لأنه يُـحيل إلى 
السنة العملية.
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ارت�ضاه  كما  عليه،  هو  ما  على  المعلوم  معرفة 
وت�صديق،  ت�صور  �إلى  منق�سم  وهو  الباقلاني، 
والعلم الحادث �ضروري ومكت�سَب، فال�ضروري 
يمكن  ما  والمكت�سب  عنه،  للانفكاك  �سبيل  لا 
وجدانيات،وح�سيات،  وال�ضروريات  تح�صيله، 
منيَّة(  ال�سُّ )هي  فرقةٌ  �أنكرت  وقد  وبديهيات، 
الح�سيات، و�أنكرت �أخرى )هي ال�سوف�سطائية( 
يرى  فيما  معًا.والنظر،  والبديهيات  الح�سيات 
ظن،  غَلَبة  �أو  علم  به  يُطلَب  ما  الباقلاني، 
ما  ومنه  بالمعلوم.  المجهول  اكت�ساب  هو  وقيل: 
هو �صحيح ومنه ما هو باطل، و�صحته ب�صحة 
هو  فقط  ال�صحيح  والنظر  و�صورته،  مادته 
بالعادة  العلم  و�إنما يح�صل  العلمَ،  يُفيد  الذي 
عند الأ�شعري، لا بالتوليد كما ذهب المعتزلة، 
الحكماء،  يرى  كما  والفي�ض  بالا�ستعداد  ولا 
و�شرطه، على كل حال، �أن يكتمل عقل الناظر، 

و�أن يتوفر له مو�ضوعٌ ينظر فيه.
فلم  الكلام،  علم  حدود  عند  الأمر  يقف  ولم 
ت�أثيرات  عن  بَمعزل  الفقه  �أ�صول  علم  يكن 
الباقلانيَّكثيٌر  القا�ضيَ  تَبِع  فقد  الكلام،  علم 
�إن  حتى  بعد،  فيما  الفقه  �أ�صول  علماء  من 
ا  بُدًّ �أ�صوليي الحنابلة المعا�صرين له لم يجدوا 

في  و�إنْ  والمعرفة،  العلم  لم�سائل  التعر�ض  من 
نطاق بيان الحدود والتعريفات، ف�إننا نجدهم 
و�أق�سام  و�أق�سامه  العلم  لتعريف  يَعر�ضون 
على  الأمر  وا�ستمر  العلوم]2]]،  وطرق  النظر، 

هذا الحال في كتب الأ�صول فيما بعد]2]].
هي  المعرفة  �أن  �إلى  بذلك،  ي�شيرون،  وك�أنهم 
�سواء  الكلي،  والت�صور  الاعتقاد  �أركان   �إحدى 
في علم الكلام �أم في علم الأ�صول، �إلى جانب 
�أن  نجد  �إننا  بل  والقيم،  الوجود  نظريتي 
علماء الكلام والت�صوف يتحدثون عن المعرفة 
الواجبة، وهي معرفة الله، ما يعني �أن المعرفة 
كما  الإن�سان  وظيفة  و�أ�سا�س  الوجود،  �أ�سا�س 
ذلك،  بعد  �إنهم،  ثم  الن�صو�ص،  �إليها  ت�شير 
يمكن  لا  الذي  اليقين  م�س�ألة  في  يتحدثون 
وفي  مطلقًا،  ت�سليمًا  به  الت�سليم  يجب  �أو  دفعه 
�أ�صل المعرفة بالعقل  �أن البحث في  الظن، كما 
التح�سين  م�سائل  وفي  بال�شرع/الن�ص،  �أم 
والتقبيح، هل هما �شرعيان �أم عقليان، وكذلك 
تعار�ض العقل والنقل، هي م�سائل تقع في �صلب 
نقا�شات  وهي  القدماء،  عند  المعرفة  نظرية 
من  كبيرة  م�ساحات  و�شغلت  طويلًا  ا�ستمرت 

التفكير الكلامي والأ�صولي.

عند  المعرفة  نظرية  الن�شار،  �سامي  م�صطفى  1.  انظر: 
�أر�سطو، م�صر: دار المعارف، ط3، 1995م، �ص27.

للفل�سفة،  تمهيد  زقزوق،  حمدي  محمود  2.  انظر: 
1986م، �ص109. القاهرة: مكتبة الأنجلو الم�صرية، 

3.  مثل: ج. ف. لَيبِنْتز، �أبحاث جديدة في الفهم الإن�ساني، 

م�صر:  كامل،  ف�ؤاد  �أحمد  وتعليق  وترجمة  تقديم 

م.  ورودرك  1983م،  والتوزيع،  للن�شر  الثقافة  دار 
الح�صادي،  نجيب  تعريب  المعرفة،  نظرية  ت�شيزهولم، 

1995م. م�صر: الدار الدولية للن�شر والتوزيع، 
�أر�سطو،  عند  المعرفة  نظرية  الن�شار،  م�صطفى  4.  مثل: 

عند  المعرفة  نظرية  قا�سم،  ومحمود  �سابق(،  )مرجع 
ابن ر�شد وت�أويلها لدى توما�س الأكويني، م�صر: مكتبة 

�ش
ام
هو
ال
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الأنجلو م�صرية، ]د.ت[.
القر�آن  بين  المعرفة  نظرية  الكردي،  راجح  5.  مثل: 

وعبد  1992م،  الم�ؤيد،  مكتبة  ال�سعودية:  والفل�سفة، 
الديني  الفكر  في  المعرفة  م�صادر  الزنيدي،  الرحمن 

.1992 والفل�سفي، ال�سعودية: مكتبة الم�ؤيد، 
ال�سيد  محمد  تحقيق  الأوائل،  الع�سكري،  هلال  6.  �أبو 
والعلوم  للثقافة  الب�شير  دار  القاهرة:  الوكيل، 

الإ�سلامية، 1987م، �ص374.
دار  وال�سلطة، بيروت:  الأمة والجماعة  ال�سيد،  7.  ر�ضوان 

اقر�أ، �ص148.
عالم  بيروت:  الق�ضاة،  �أخبار  خلف،  بن  محمد  8.  وكيع: 

الكتب، ]د.ت[، ج2، �ص101.
�أحمد �شاكر، م�صر: مكتبة  الر�سالة، تحقيق  9.  ال�شافعي، 

الحلبي، 1940م، �ص34.
وال�سلطة،  والجماعة  الأمة  ال�سيد،  ر�ضوان  10.  انظر: 

�ص149.
ترجمة  المتكلمين،  فل�سفة  ولف�سون،  �أ.  هاري  11.  انظر: 

القومي  الم�شروع  القاهرة:  الغني،  عبد  لبيب  م�صطفى 
للترجمة، 2005م، ج1، �ص65، 78-77.

�شرح  )مع  والتنبيهات  الإ�شارات  �سينا،  بن  علي  12.  �أبو 

ط3،  دنيا،  �سليمان  تحقيق  الطو�سي(،  الدين  ن�صير 
القاهرة: دار المعارف، ]د.ت[، ج1، �ص365، و368.

دنيا،  �سليمان  تحقيق  الفلا�سفة،  مقا�صد  13.  الغزالي، 

القاهرة: دار المعارف، 1961م، �ص66.
14.  الحارث المحا�سبي، العقل وفهم القر�آن، تحقيق ح�سين 

والتوزيع،ط3،  للطباعة  الكندي  ، بيروت: دار  القوتلي، 
1982م، �ص205.

15.  ر�ضوان ال�سيد، الأمة والجماعة وال�سلطة، �ص151.

16.  الحارث المحا�سبي، العقل وفهم القر�آن، �ص232.

وال�سلطة،  والجماعة  الأمة  ال�سيد،  ر�ضوان  17.  انظر: 

�ص152.
مقدمة  القوتلي،  ح�سين  العقلي:  الت�صوفي  حول  18.  انظر 

تحقيقه لكتاب: العقل وفهم القر�آن، �ص133-131.
�أبواب  في  المغني  �آبادي،  الأ�سد  الجبار  عبد  19.  القا�ضي 

�إبراهيم  تحقيق  والمعارف،  النظر  والعدل:  التوحيد 
]د.ت[،  ]د.م[،  م�صر:  ح�سين،  طه  �إ�شراف  مدكور، 

مجلد 12.
علي  �أبو  فذهب  الخاطر،  معنى  في  المعتزلة  20.  اختلف 

ها�شم  �أبو  ابنه  وذهب  واعتقاد،  ظن  �أنه  �إلى  الُجبّائي 
المغني،  الجبار،  عبد  القا�ضي  انظر:  كلامٌ.  �أنه  �إلى 

ج12، �ص403، و410.
بغداد  رئي�س معتزلة  المعتمد )210هـ(  بن  ب�شر  21.  تو�سع 

الجاحظ  وذهب  النظر،  عن  العلم  تَوَلد  فكرة  في 
فلي�س  بالطبائع،  القول  �إلى  المعتزلة  وهو من  )255هـ( 
للعباد من فعل �سوى الإرادة، وما عداها �إنما يقع طبعًا 
دًا عن فعل  للعبد ولا متولِّ لي�س فعلًا  لا اختيارًا، فالعلم 
�آخر، و�إنما يتم بالطبع وال�ضرورة. انظر: القا�ضي عبد 

الجبار، المغني، ج12، �ص306.
�ص4- ج12،  المغني،  الجبار،  عبد  القا�ضي  22.  انظر: 

115. وانظر مقدمة المحقق، �ص د – ز.

الأوائل وتلخي�ص  الباقلاني، تمهيد  23.  محمد بن الطيب 

م�ؤ�س�سة  بيروت:  حيدر،  الدين  عماد  تحقيق  الدلائل، 
1987م. الكتب الثقافية، 

24.  �إبراهيم مدكور، مقدمة تحقيق كتاب: المغني للقا�ضي 

عبد الجبار، ج12، �ص: ط.
المتقدمين  �أفكار  مح�صل  الرازي،  الدين  25.  فخر 

راجعه  والمتكلمين،  والحكماء  العلماء  من  والمت�أخرين 
مكتبة  القاهرة:  �سعد،  الر�ؤوف  عبد  طه  له  وقدم 
الكليات الأزهرية، ]د.ت[، وابن خلدون، لباب المح�صل 
في �أ�صول الدين، درا�سة وتحقيق عبا�س محمد �سليمان، 

.1996 الإ�سكندرية: دار المعرفة الجامعية، 
علم  في  المواقف  الإيجي،  الرحمن  عبد  الدين  26.  ع�ضد 

الكلام، بيروت: عالم الكتب، ]د.ت[.
�أ�صول  في  العدة  )458هـ(،  يعلى  �أبو  مثلًا:  27.  انظر 

]د.ن[،  ال�سعودية:  �أحمد المباركي، ط2،  الفقه، تحقيق 
التمهيد  )510هـ(،  الكَلْوَذاني  الخطاب  و�أبو  1990م، 

ال�سعودية:  عم�شة،  �أبو  مفيد  تحقيق  الفقه،  �أ�صول  في 
الإ�سلامي،  التراث  و�إحياء  العلمي  البحث  مركز 
في  الوا�ضح  )513هـ(،  الحنبلي  عقيل  وابن  1985م، 

�أ�صول الفقه، تحقيق عبد الله التركي، بيروت: م�ؤ�س�سة 
طرق  ببحث  عقيل  ابن  انفرد  وقد  1999م.  الر�سالة، 

العلوم في ج1، �ص20. 
الرازي،  الدين  فخر  لدى:   - مثلًا   - نجد  28.  كما 

الفقه، تحقيق طه  �أ�صول  المح�صول في علم  )606هـ(، 
جابر العلواني، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة.
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العلوم الإسلامية والتأصيل المعرفي  
قراءة في إشكالية النهضة العلمية ونسقها الفكري

المقدمة
الإ�سلامية  العلوم  م�صطلح 
التي طُورت  العلوم  �إلى تلك 
في الح�ضارة الإ�سلامية، والتي غطت، 
نوعين  الخلدوني]]]،  التق�سيم  بح�سب 
المعرفة  هما:  الفكري،  الن�شاط  من 
عليها  »يقف  التي  الفل�سفية  العقلية 
الإن�سان بطبيعة فكره ويهتدي بمداركه 
وم�سائلها  مو�ضوعاتها  �إلى  الب�شرية 
والمعرفة  تعلمها«]]]،  ووجوه  وبراهينها 
عن  الخبر  �إلى  »الم�ستندة  النقلية 

ال�شرعي«]]]. الوا�ضع 

ب�صنفيها،  العلوم،  تلك  بلغت  وقد 
العبا�سي؛  الع�صر  في  ازدهارها  قمة 
يُعبر  لأطروحة  وفقاً  يمثل،  فهو 
واط  مونتمغري  كتاب  عنوان  عنها 
 Th e     f o r m a t i v e    Pe r i o d (
 [[ [ )o f     I s l a m i c     Th o u g h t

الفكر  تَ�شكُل  فيها  اكتمل  التي  الفترة 
معالمه  ات�ضحت  حيث  الإ�سلامي، 
ال�سبب  لهذا  ولعل  مناهجه.  ون�ضجت 
في  العلمية  الثورة  ع�صر  ب�أنه  وُ�صف 
المعرفة  مجالات  �شتى  في  الإ�سلام 
الو�صف  هذا  �أن  غير  و�ضروبها، 

يُ�شير

د. �أبوبكر محمد �أحمد محمد �إبراهيم 
�أ�ستاذ م�شارك في الدرا�سات الإ�سلامية ومنهجية التعليم
المن�سق الأكاديمي لبرنامج البكالوريو�س في الدرا�سات الإ�سلامية
ق�سم العقيدة والدعوة، كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية بجامعة قطر
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النقلة  تلك  نوعية  تقييم  يقابله اختلاف حول 
وم�آلاها. ن��شأتها،  وتف�سير  العلمية، 

العلوم  ب�أن  القول  �أن  يبدو  �أولى،  جهة  فمن 
والعلمي في  المنهجي  ن�ضجها  بلغت  الإ�سلامية 
الأعلام]]]،  الأئمة  يد  على  ازدهارها  ع�صور 
�أن  بال�ضرورة  يعني  لا  �صحته  رغم  قول 
�شيوعاً  الإ�سلام  عن  المنظمة  �أفهامنا  »�أكثر 
�صاغه  ما  �إلى  يرجع  الحالي  الع�صر  في 
وجه  على  الحقبة  تلك  في  الإ�سلام  مفكرو 

التحديد«]]]؛
تمت  التي  المقاربات  كل  �أن  ذلك 
جزئية،  مقاربات  هي  يومها 
)علم  الإ�سلامية  العقائد  في 
الفقهية  الأحكام  �أو  الكلام( 
و�أ�س�سها  الفقه(  )علم  العملية 
في  �أو  الأ�صول(  )علم  النظرية 
كلها  وهي  والت�صوف،  الفل�سفة 
يعني  مما  تخ�ص�صية،  مجالات 
ال�شاملة  الحالة  عن  تعبر  لا  �أنها 
ذلك  �إلى  بالإ�ضافة  للإ�سلام. 
والعلمية  الدينية  الثقافة  ف�إن 

ال�صورة  �إلى  كلها  تعود  لا  اليوم  الإ�سلامية 
المذهبية التي �صاحبت تلك الحقبة التاريخية 

�أهميتها. على 
الوقائع  من  عدد  تُظهر  ثانية،  ناحية  ومن 
التقليدي،  ال�سرد  حجج  �ضعف  التاريخية 
ن��شأة  يُف�سر  الذي  الا�ست�شراقية،  للحركة 
العلوم الإ�سلامية بظاهرة الترجمة التي تمت 
افترا�ض  وتكذب  بل  العبا�سيين،  ع�صر  في 

الم�سلمين  بين  وقع  ح�ضاري  تفاعل  ثمة  �أن 
الترجمة؛  تلك  �إلى  �أف�ضى  والبيزنطيين 
�أن  المتخ�ص�صة]]]  الدرا�سات  �أظهرت  حيث 
العمران وما �صاحبه من نمط ح�ضاري جديد 
عملية  وراء  كان  وحوا�ضره  الإ�سلام  مدن  في 
لدوافع  الأمويين،  �أيام  منذ  تلك  الترجمة 

و�أغرا�ض عملية في الأ�سا�س.
من  �شاع  ما  �أن  يبدو  ثالثة،  ناحية  ومن 
حامد  �أبو  الإ�سلام  حجة  �أثر  حول  ادعاءات 
العلمية وتوقف  �إعاقة النه�ضة  في 
م�سيرتها في الازدهار والتطور ما 
الغزالي«]]]،  حول  »�أوهام  �إلا  هو 
بعده  توقفت  العلمية  النه�ضة  فلا 
العقلية  الحركة  ولا  قيل،  كما 
»تهافت  بكتابه  ت�أثرت  الفل�سفية 

�سيت�ضح. كما  الفلا�سفة«، 
بناءً على ما �سبق، تتخذ الدرا�سة 
انتهى  الذي  الموقف  من  الحالية 
الباحثين من تراث  �إليه عدد من 
الإمام �أبي حامد الغزالي، خا�صة 
الفلا�سفة«  »تهافت  كتابيه  من 
حولها  كتب  وما  الدين«،  علوم  و«�إحياء 
خا�ص  تنويه  مع  و�إ�ضافات،  مراجعات  من 
العلوم  ازدهار  بين  تربط  التي  بالمراجعات 
نقطة  خلدون،  ابن  لنظرية  وفقاً  بالعمران 
العلمية  النه�ضة  تقييم  عملية  لو�صل  انطلاق 
انقطاع  من  تلاها  وما  المبكرة  الإ�سلامية 
الإ�سلامي  الفكر  في  تيار  وم�ساعي  بجهود 
المعا�صر اتخذ من الت�أ�صيل المعرفي؛ بم�سمياته 

بناء نظرية معرفة 
يتكامل فيها 

العلم والإيمان، 
يقتضي وتطوير 

العلوم الاجتماعية 
والإنسانية الحديثة 
من جهة، وتجديد 
العلوم التقليدية.
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والتكامل  المعرفة]]]،  )�إ�سلامـيـة  المختلفة: 
غايةً  المنهجي]1]](،  والتحيز  المعرفي]1]]، 
لجهودٍ م�ؤ�س�سيةٍ منظمة، تقاطعت مع م�شاريع 
لدى  كتاباتهم مكانتها  احتلت  لمفكرين  فردية 
من  الإ�سلامية  والمعرفة  بالفكر  الم�شتغلين 
نه�ضة  ا�ستئناف  جاهدة  تحاول  المعا�صرين، 

علمية في �سياق معا�صر.
كتب  ما  وتقييم  الدرا�سة بمراجعة  بد�أت  وقد 
م�سار  في  ال�سالب  الغزالي  الإمام  �أثر  حول 
هذا  كان  ولما  الإ�سلامية.  العلمية  النه�ضة 
الادعاء قد �شاع نتيجة ال�سرد التقليدي لن��شأة 

�أن  وافترا�ض  الإ�سلام  في  العلوم 
ثمة تفاعل ح�ضاري بين الم�سلمين 
ت�شكل  �إبان  وقع  قد  والبيزنطيين 
في  العمران  وعلوم  الح�ضارة 
التفاعل  ذلك  و�أن  الإ�سلام، 
ترجمة  عمليات  �إلى  �أف�ضى 
منظمة عجلت من ازدهار العلوم 
اعتمد  الباحث  ف�إن  الإ�سلامية، 
على  عملت  التي  الدرا�سات  على 
عن  للبحث  ال�سرد  هذا  تفنيد 
وتقييم  الغزالي  كتابات  مكانة 
�إ�ضافته في مجالي الفكر النقدي 

والتثاقف مع الآخر والت�أليف لأغرا�ض التعليم 
وترتيب  العلوم  بتهذيب  يُعنى  الذي  النظامي 

وتطورها. مباحثها 
كتابات  بين  التمييز  محاولة  �ضوء  على  ثم 
كان  والتي  النقدية،  م�ؤلفاته  في  الغزالي 
اهتمامها،  محور  التفكير  مناهج  �إ�صلاح 

التعليم  مجال  في  البنائية  وكتاباته 
�شروط  الدرا�سة  تعالج  �سوف  والتدري�س، 
التي  المبادئ  عند  بالتوقف  العلمية  النه�ضة 
�إليها ابن خلدون في مباحث عنون لها في  نوه 
مقدمته بعناوين ذات دلالة مثل: »العلوم تكثر 
الح�ضارة«]1]]،  وتعظم  العمران  يكثر  حيث 
و«حملة  ال�صنائع«]1]]،  جملة  من  و«التعليم 

العلم في الإ�سلام �أكثرهم من العجم«]1]].
فهم  هي  ال�شروط  تلك  بحث  من  والغاية 
�سياقها  في  العامة  والقوانين  القواعد  تلك 
�صاحب  عناه  الذي  والح�ضاري  المجتمعي 
مقومات  وا�ستخلا�ص  المقدمة، 
مدخلًا  بو�صفها  العلمية  النه�ضة 
ال�شاملة،  الح�ضارية  للنه�ضة 
الم�صلحون  �إليه  نوه  ما  وفهم 
بت�أخر  العلوم  ت�أخر  علاقة  من 

فهماً مف�صلًا]1]]. الم�سلمين 
تلك  درا�سة  من  الفراغ  وبعد 
وا�ستجلاء  العامة  المبادئ 
الح�ضارة  بين  التفاعلية  العلاقة 
ل�سيرة  �أخرى  مرة  نعود  والعلوم 
لنعيد  العلمية  الغزالي  الإمام 
المبادئ  تلك  �ضوء  على  قراءتها 
�أن  على  خلدون.  ابن  �إليها  نوه  التي  ذاتها، 
�أثر معرفة  بتتبع  �ستن�شغل  القراءة هنا  �إعادة 
عبر  ومنطقهم،  اليونان  بعلوم  الغزالي 
نقولات الفلا�سفة الم�سلمين، على منهجيته في 
بغر�ض  لا  الوافد،  العلمي  التراث  مع  التعامل 
تبين ال�سبب الذي دفعه لنقد الفلا�سفة وقبول 

العلوم الاجتماعية 
ليست علوماً 

وصفية خالصة، 
بل تتضمن 

مقولات قيمية، 
كما أن الفقه 

لا يخلو من بعض 
المقولات الوصفية.
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منهجه  ا�ستك�شاف  بغر�ض  بل  منطقهم، 
�أ�سا�سا في مجالي تقعيد �أدوات النظر العقلي 
الثقافة  وتنقية  جهة،  من  ال�شرعية  العلوم  في 

الدينية من جهة ثانية.
الموقف  في  القراءة  لهذه  الأول  الدافع  ولأن 
�إعادة  محاولة  هو  الغزالي  الإمام  تراث  من 
الإ�سلامية،  العلمية  النه�ضة  �إ�شكالية  �صياغة 

�أخيراً  اعتنت  الدرا�سة  ف�إن 
الموجهات  بع�ض  با�ستخلا�ص 
المعرفية/الفكرية  الم�س�ألة  لفهم 
الراهن،  الع�صر  �سياق  في 
بالت�أ�صيل  الم�شتغلين  تنبيه  بهدف 
المقاربات  حدود  �إلى  المعرفي 
الآخر/ لعلوم  الناقدة  الفكرية 
عن  وتمييزها  وفل�سفاته،  الغير 
تثري  التي  البنائية  المعالجات 
وتنمي  الأ�صيل  العلمي  الاجتهاد 
عليها  التي  التطبيقية،  المعارف 
�أن  يبدو  �إذ  العمران.  قوام 
جهود  �ستظل  التمييز  هذا  بدون 
الت�أ�صيل المعرفي الإ�سلامي تراوح 

مكانها.

لماذا تراث الإمام الغزالي؟
الإمام  تراث  من  الموقف  بمراجعة  البدء  �إن 
لت�صحيح  مرجعية  �إحالة  واتخاذه  الغزالي 
في  الح�ضاري  للانقطاع  تف�سير  من  �شاع  ما 
ولتف�سير  جهة،  من  الإ�سلامية  العلوم  مجال 
من  اتخذت  التي  المعا�صرة  الم�ؤ�س�سات  �أزمة 

�أولوية الأولويات، باختزالها  الق�ضية المعرفية 
�أزمة  في  الإ�سلامي  العالم  في  النهو�ض  لعلة 
�أبو  لماذا  �س�ؤال  يثير  �أخرى،  جهة  من  الفكر 

حامد الغزالي تحديداً؟
�إليها  انتهت  التي  النتائج  ف�إن  الواقع،  في 
العلوم  تاريخ  الدرا�سات في مجال  العديد من 
تراث  تقييم  مجال  وفي  الإ�سلامية  العربية 
تزايد  �إلى  بالإ�ضافة  الغزالي، 
�إلى المراجعات في مجال  الحاجة 
التي  والنه�ضة  الإ�صلاح  م�شاريع 
الإ�سلامي  الفكر  عنها  يعبر 
�أهمية  يعزز  ذلك  كل  المعا�صر، 
النه�ضة  �إ�شكالية  قراءة  �إعادة 
منظور  من  الإ�سلامية  العلمية 
ودور  بالح�ضارة  العلوم  علاقة 
التعليم  �صناعة  في  الأخيرة 
العلوم  م�ؤ�س�ساته  تقعد  الذي 
من  يمكنها  وفنياً  منهجياً  تقعيداً 

الم�ساهمة في ف�ضاء كوني �أو�سع.
�سبيل  على  �صليبا،  قدم  فقد 
�شائع  هو  لما  بديلًا  �سرداً  المثال، 
�شهدته  الذي  العلمي  للتقدم  تف�سيرات  من 
الذهبي.  ع�صرها  في  الإ�سلامية  الح�ضارة 
م�شفوعة  اعترا�ضات،  مجموعة  �صاغ  حيث 
لا  الذي  التقليدي  ال�سرد  على  و�أدلة،  بحجج 
يزال يمثل نظرية في تف�سير اهتمام الم�سلمين 
الاحتكاك  بظاهرة  العلمي  بالفكر  تاريخياً 
علومها  وا�ستملاك  القديمة،  الح�ضارات  مع 
كما  ال�سرد،  فهذا  الترجمة.]1]]  عملية  عبر 

نقد نتائج 
العلوم الحديثة، 

واجتهادات 
العلماء عندما 
تتم بمعزل عن 
عمليات التنمية 
والنهضة، فإنها لا 

تفتح آفاق للتفكير 
العلمي المتجدد، 

بل قد تعوقه.
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تلك  �أن علوم  »يتجاهل حقيقة  ي�صفه �صليبا، 
الح�ضارة، والتي �أ�صبحت عن طريق الترجمة 
ناق�صة  كانت  الم�سلمين،  العلماء  يدي  بين 
ي�ؤ�س�س  لا  تناق�ض  وهو  بالتناق�ضات.  ومليئة 
�أخرى  علة  البحث عن  �إذاً من  لتقدم، فلابد 

لما حدث فعلياً من نه�ضة علمية �شاملة«]1]].
في  ال�سائد  الت�صور  �ضعف  �إلى  ينبه  كما 
العلمية  الثورة  تراجع  تف�سير  بين  الربط 
�سريع،  ازدهار  وبعد  لاحقا،  الإ�سلامية 

ي�صفهم  العلماء  من  فئة  وبروز 
التقليدي  الا�ست�شراقي  ال�سرد 
يحتل  �إذ  الدينيين،  بالمت�شددين 
العمل  هذه  النظر  وجهة  من 
الغزالي  حامد  لأبي  ال�شهير 
ذروة  الفلا�سفة  بتهافت  المو�سوم 
فهذا  الت�شدد]1]].  هذا  �سنام 
تدعمه  لا  الا�ست�شراقي  ال�سرد 
�إلى  فـ»بالنظر  التاريخ،  وقائع 
يمكننا  المحفوظة،  الوثائق 
مزدهر  لن�شاط  جلياً  ن�ؤرخ  �أن 
المجالات  تلك  جميع  في  جداً 

اللاحقة  القرون  خلال  وبال�ضبط  تقريباً، 
للغزالي«]1]].

يعزز هذه النتيجة ما انتهى �إليه عبد الرحمن 
حول  »�أوهام  مقاله  في  قبل،  من  بدوي 
الغزالي«]2]] ولكن من زاوية نظر �أخرى. حيث 
الفلا�سفة  تهافت  »كتاب  �أن  �إلى  بدوي  ذهب 
في  بالفل�سفة  الم�شتغلين  عند  ذكر  له  يرد  لا 
لوفاة  التالية  الأربعة  القرون  في  الم�شرق 

زادة  خوجة  حتى  1111م(  )505هـ  الغزالي 
1488م( �صاحب كتاب تهافت  893هـ  )توفى 
الفلا�سفة الذي رد فيه على الغزالي« ثم ي�ؤكد 
�أنهم  على  يدل  الغزالي  لكتاب  »�إغفالهم  �أن 
الت�أثير المزعوم في  له  لم يحفلوا به، ولم يكن 
�صرف النا�س عن الفل�سفة والفلا�سفة، وربما 
يقول  لكن،  �أكبر.  المتكلمين  على  ت�أثيره  كان 
بحث  �إلى  يحتاج  �آخر  مو�ضوع  هذا  بدوي، 

بر�أ�سه«]2]]. قائم 
و�إن لم يقطع بدوي ب�شيء من �أثر 
المتكلمين،  على  التهافت  كتاب 
�أن  �إلى  يذهب  دنيا  �سليمان  ف�إن 
من  فيه  ما  بمقدار  الكتاب،  هذا 
�إلى  »ين�ضاف  الإيجابية،  النزعة 
ما �ألفه الغزالي في علم الكلام.. 
]فقد كان الغزالي في حال �شكه[ 

يدين  التي  الحقيقة  عن  يبحث 
بها، ويلقى الله عليها«]2]]. فغاية 
تتمثل  التهافت  في  الغزالي  عمل 
العاجز  بمظهر  العقل  »�إظهار  في 
الإلهية،  الحقائق  اقتنا�ص  عن 
ثقة  ينتزع  �أن  فيه  الغزالي  يحاول  ولهذا، 
النا�س من العقل كم�صدر تتعرف منه الم�سائل 

الإلهية«]2]].
ف�إن  دنيا،  �سليمان  �إليه  انتهى  ما  مع  ات�ساقاً 
عليه  ي�صدق  قد  التهافت  في  الغزالي  عمل 
محاولة  فيه  يرى  الذي  المرزوقي  و�صف 
النافع  العلم  مفهوم  بين  »تقابل  �أخلاقية 
ينفع«.  الذي  العمل  ومفهوم  و�أخروياً  دنيوياً 

العلوم الإسلامية 
أوسع دلالة من 
علوم الشريعة 
وأصول الدين، 

فللإسلام تصوره 
الذي يمتد ليغطي 

أو يتقاطع مع 
العلوم المختلفة.
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بين  الف�صل  بـ»�ضرورة  ت�سلم  محاولة  وهي 
�إطلاقاً  وفر�ضياته  نتائجه  و�إطلاق  العلم 
الحلولية  »للفل�سفة  نق�ضاً  ميتافيزيقياً«، 
التي  الجحودي«،  الإدراك  �إلى  الم�ستندة 
�شديد  وتلعثم  طويل  »تعثر  تاريخ  تحكي 
علاقته  في  الا�ستخلافي[  الديني  ]للفكر 
الهلن�ستية«.  المحدثة  التوراتية  بالأفلاطونية 
فهذا الف�صل »لم ي�صل �إلى ال�صياغة الدقيقة 
�إلا عند الغزالي، قبل وقوعه في فخ الت�صوف 
معرفية  معايير  �إلى  ا�ستند  عندما  المتفل�سف، 
الميتافيزيقي،  و�إطلاقه  العلم  بين  للتمييز 

وذلك في مقدمات التهافت«]2]]. 
المرزوقي،  بح�سب  المقابل،  وفي 
ي�صبح  �أن  الذي يمكن  العلم  ف�إن 
ال�شهودي،  الإدراك  �إلى  مدخلًا 
»�إذا فُهِم حقَّ الفهم فتخل�ص من 
�إلى  يحوله  الذي  الإطلاق  هذا 
�صياغة  »�صيغ  قد  ميتافيزيقا« 
العقل  بين  معرفياً  تقابل  �أولى 
لم  و]لكنه[  العقل.  بعد  ما  وطور 
ال�صياغة  �إلى  الأمر  هذا  ي�صل 
خلدون  ابن  عند  �إلا  الدقيقة 
عقلية  علة  �إلى  ا�ستند  عندما 
ال�سببية  المعرفة  بين  التمييز  في 

الأول  الإدراك  بين  �أو  التوحيدية،  والمعرفة 
حدود  �إدراك  في  المتمثل  الثاني  والإدراك 

�أ�سا�س التوحيد«]2]]. الإدراك ب�صفته 
وابن  الغزالي  �صنيع  بين  التمييز  وهذا 
الفرق  معرفة  منظور  من  مهم  تمييز  خلدون 

مقابل  الثقافي  الفكري  الإ�صلاح  عملية  بين 
الإ�سلامي،  التاريخ  في  العلمية  النه�ضة 
ا�ست�صحابها  �أهمية  نرى  التي  الم�س�ألة  وهي 
في  المعرفي  الت�أ�صيل  جهود  موقع  تقييم  عند 
هذا  في  الم�أمولة  الإ�سلامية  العلمية  النه�ضة 

الع�صر.
جهود  بين  لتمييزه  �إ�ضافة  المرزوقي،  ذهب 
كتاب  و�صف  �إلى  خلدون،  وابن  الغزالي 
�إلى  يهدف  �إ�صلاحي  عمل  ب�أنه  الإحياء 
والفقهية  الدينية  �أبعادها  في  الثقافة  تنقية 
لا  انعك�ست،  والتي  والروحية، 
�سلوك  في  بل  فقط،  العامة  على 
التكوين  وم�ؤ�س�سات  العلماء 
الموجهة  العلوم  وفي  العلمي 
وال�سيا�سي. الديني  للاجتماع 
من  لي�س  ف�إنه  كذلك،  والحال 
الغزالي ممثلًا  يُعد  �أن  الم�ستغرب 
الإ�سلام  في  قوية  �إحياء  لحركة 
م�ضادة  ]�أخرى[  حركة  »كافحت 
�أي�ضاً  الإ�سلام  با�سم  قامت 
نحو  ب�أ�صحابها  تتجه  وكانت 
الجمود  حركة  هي  تلك  الهاوية، 
المجتمع  وعدت  التي  والق�سر 

بم�صير مظلم.
نلاحظ  �أن  هنا،  بالتنويه،  جدير  لأمر  و�إنه 
على  فقط  تتج�سد  لم  هذه  الجمود  حركة  �أن 
التاريخ،  القابل في  �أو  الفاعل  الوجود  م�ستوى 
والمعرفة  العلم  حقل  في  �أي�ضاً  تبلورت  و�إنما 
حقل  في  واحد  �آن  في  و�أو�سع  �أدق  بتعبير  �أو 

تجربة التأصيل 
المعرفي اليوم 

تطرح، مشكلات 
معرفية أساسية، 
لا يجري في أغلب 
تجاربه المعاصرة 

وفق مطالب العلم، 
وإنما تكتنفه 

العاطفة والأماني 
وإغفال الواقع.



   العدد  48   112

ملف العدد

الثقافة«]2]].
يُ�ضاف �إلى ما تقدم �أن الغزالي، كما ي�ستفاد 
العلوم  �أهمية  ينكر  لم  وم�ؤلفاته،  �سيرته  من 
والعمران؛  الح�ضارة  قوام  عليها  التي 
الطبيعة  وعلوم  والمنطق  والفلك  كالريا�ضيات 
وال�سيا�سة والأخلاق، »بل اعترف بم�ساهمات 
�أنكر  الذين  الفلا�سفة  من  بها  ا�شتغل  من 
عليهم �أخطاءهم في فل�سفة ما وراء الطبيعة، 
في  ولعل  �سينا«]2]].  وابن  الفارابي  مثل: 
الإ�سلام،  علماء  ك�سائر  الغزالي،  اعتراف 

�ضرورة  �إلى  �إ�شارة  العلوم  بتلك 
البحتة  العلوم  بين  الف�صل 
مع  باطراد  وتكثر  تزدهر  التي 
خلدون،  ابن  بح�سب  الح�ضارة، 
تحتمل  التي  والميتافيزيقا 
ما  مع  تتعار�ض  �أقوالا  مباحثها 
جاء به الدين الحق، كما �أو�ضح 

الغزالي نف�سه في التهافت.
يذكر،  بال�شيء  ال�شيء  كان  ولما 
الكونية،  بالعلوم  الا�شتغال  ف�إن 
بعينها،  �أمة  تخ�ص  لا  والتي 
الإ�سهام  في  الم�شاركة  بق�صد 
في  الأ�ضعف  الحلقة  يظل  فيها، 

بالعالم  العلمي  والبحث  التعليم  م�ؤ�س�سات 
دوله  معظم  اكتفت  حيث  اليوم؛  الإ�سلامي 
الرهان  عن  بدلًا  التقنية،  العلوم  با�ستيراد 
على  علمي  بحث  وبرامج  بيئات  توطين  على 
الإ�سلامية  النه�ضة  ع�صور  في  تم  ما  غرار 
الذهبية. ويبدو �أن هذه الظاهرة �سببها عدم 

الطبيعية  العلوم  تطوير  م�سار  بين  التمييز 
ونقد  فل�سفتها  تقييم  وم�سار  فيها  والإ�سهام 

تحيزاتها. ومناق�شة  نظرياتها 

و�شروط  التفكير  مناهج  �إ�صلاح  بين 
العلمية النه�ضة 

»ببع�ض  يت�صف  التاريخ  �أن  بالفعل،  يبدو، 
تغير  من  كان  مهما  بناه  تحدد  التي  الثوابت 
في  فـ»البحث  وم�ضامنيه«]2]]،  ظرفياته 
الفعل  خ�صائ�ص  في  برز  الذي  الأثر  ثوابت 
الح�ضارة  من  الأول  الت�أ�سي�سي 
يُعد  الإ�سلامية«]2]]  العربية 
النه�ضة  �شروط  لفهم  مقدمة 

العربية الإ�سلامية مجدداً.
الثوابت  تلك  بحث  �أن  ذلك 
»و�ضعيتنا  تجاوز  على  ي�ساعدنا 
يو�صف  ما  و�ضعية  الحالية؛ 
والإخفاق  التعثر  دالًا على  بكونه 
هذه  �ضمن  الانخراط  في 
�أرذل  �إلى  بلغت  التي  الح�ضارة 
�أق�صى  فيها  ف�صار  العمر 
الم�ستقبل  لأق�صى  غاية  الما�ضي 
والزانية  )البوذية  روحياً 
المت�أزمة(  للروحانية  �أعلى  مثالًا   Zenism

ال�شرقيتان  والر�أ�سمالية  )الا�شتراكية  ومادياً 
الاقت�صادي  الاجتماعي  للوجود  �أعلى  مثالًا 

المت�أزم(«]3]]. 
يذكرنا  المرزوقي  ي�صفه  الذي  التعثر  فهذا 
معركة  في  العرب  عليها  كان  التي  بالحال 

ما لم يتم الوعي 
الصحيح بالتاريخ 

العلمي في 
الإسلام، فإن عدداً 

من الإشكالات 
ستظل تربك 

الساحة الإسلامية 
في المجالين 

الفكري والعلمي.
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فجر  بزوغ  عند  المحت�ضر  ال�شرق–الغرب 
)والروحانية  وتوابعُها  فار�س  »فلا  الإ�سلام، 
البزنطية  الح�ضارة[  و]لا  الطبيعية(  الدينية 
المنزلة(  الدينية  )والروحانية  وتوابعُها 
الجامح،  العربي  الوجود  ابتلاعَ  ا�ستطاعتا 
والروحية  المادية  ال�سيطرة  من  الرغم  على 
في  و�أحياناً  بل  الجزيرة،  �أطراف  في  الم�ؤقتة 

قلبها.
الوجود  �إدماجهما في  ت�أجل  فقد 
العربي �إلى �أن تم للعرب تحقيق 
هذا  تجعل  التي  ال�شروط 
ال�سيادة  موقف  يتم من  الإدماج 
المادية«]3]].  والقوة  الروحية 
الذي  الا�ستيعاب  فعل  �أن  على 
يفهم  �أن  »ينبغي  الما�ضي  في  تم 
والإرادية  النظرية  �أعماقه  في 
�إدراك  من  نتمكن  حتى  العملية 
هذه  بين  العجيب  التوافق 
عر�ضيةً  تبدو  التي  الأحداث 
خا�صة[  و]ب�صفة  وتاريخياً، 
�أحداث التاريخ العقلي والروحي 

ال�شرق  بين  ال�صدامي  اللقاء  في  للإن�سانية 
ال�شاهد  »الو�سط–الو�سيط«  ومهمة  والغرب 

عليه والمخل�ص منه«]3]].
المرزوقي  �أن  جلياً  يبدو  ال�سابق،  الاقتبا�س  في 
من  ال�سيد  ر�ضوان  �إليه  انتهى  ما  مع  يتفق  لا 
�أن »الثقافة الغربية هي ثقافة العالم وثقافتنا 
نحن �أي�ضاً لأننا جزء منه«]3]]؛ �إذ يبدو �أن في 
فينا  الغرب  »وجود  �أن  يتجاهل  تب�سيط  ذلك 

مت�ساويان  غير  وجودان  اليوم  فيه  ووجودنا 
كل  �صورة  به  تت�سم  عما  ف�ضلًا  �سويان،  ولا 
والت�شويه.  العتامة  من  الآخر  عن  منهما 
فالأول ح�ضور لا تبرز منه �إلا العجرفة المادية 
ال�سطحية،  ال�شعورية  والحالات  القاهرة، 
�إلى  �أو  الق�سر  �إلى  يرتدُّ  فينا  �أثرَه  جعل  مما 
التلقيح  درجة  بعد  يبلغ  لم  لأنه  المحاكاة، 

الناجح«]3]].
�إليه  وعلى نحو قريب مما ذهب 
»كل  �أن  زروق  يرى  المرزوقي، 
اجتماعي،  تغيير  وكل  نه�ضة 
على  يقوم  �أن  ينبغي  وح�ضاري، 
علمية  نه�ضة  وكل  علمية؛  نه�ضة 
يجب �أن تقوم على �أ�س�س و�أ�صول 
�أ�سا�سها  على  ثابتة،  معرفية 
في  والعلوم  المعارف  �إنتاج  يمكن 

�شتى المجالات والميادين«]3]].
وهذا الر�أي، فيما يبدو، هو عين 
حيث  نبي،  بن  مالك  به  ب�شر  ما 
كان يرى �أن الم�س�ألة الفكرية و�إن 
العالم  ب�أو�ضاع  �صلة  ذات  كانت 
�أن  �إلا  جوانبها،  من  جانب  في  الإ�سلامي 
الثقافة  م�شكلات  منظور  من  الم�سلمين  نه�ضة 
فح�سب،  الفكري  الجانب  على  تقت�صر  لا 
كثيراً  ذلك  من  �أعم  �أخرى  �أ�شياء  فهناك 
ناحية،  من  معين  مجتمع  في  الحياة  »تخ�ص 
يطبع  الذي  الاجتماعي  ال�سلوك  تخ�ص  كما 

ت�صرفات الفرد من ناحية �أخرى«]3]]؛
�أن  �إلا  التحفظ،  هذا  ظاهر  من  الرغم  فعلى 

ترتبط العلوم 
)نشأة وازدهاراً، أو 
تراجعاً وانكماشاً( 
بمحيطها الفكري 
العام، وبمقومات 

اجتماعية 
وسياسية وتعليمية 

تسند عملية 
الإنتاج العلمي.
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مالك بن نبي ر�أى �أن ظروف العالم الإ�سلامي 
لدرا�سة  م�سوغاً  توفر  العربية  والبلاد 
عوامل  بو�صفها  ت�ؤثر  �أن  �إما  »فهي  »الأفكار«، 
نهو�ض بالحياة الاجتماعية، و�إما �أن ت�ؤثر على 
تجعل  ممر�ضة،  عوامل  بو�صفها  ذلك  عك�س 

�أو م�ستحيلًا«]3]]. النمو الاجتماعي �صعباً 
وفقاً لهذه الر�ؤية، ف�إن الذي يف�صل الم�سلمين 
�إلى  يعود  لا  والتقدم  الح�ضارة  ركب  عن 
المدافع  مجال  في  )كالنق�ص  الأ�شياء  نطاق 
م�ستوى  �إلى  بل  والم�صارف(،  والطائرات 

�أن  جهة  من  ولكن  الأفكار، 
الوجهة  من  ينتهي  الأ�شياء  نق�ص 
ومن  الت�شا�ؤم،  �إلى  النف�سية 
التكدي�س،  �إلى  الوجهة الاجتماعية 
فاعليته  الم�سلم  يفقدا  وكلاهما 
لا  فاعلية  وهي  الاجتماعية]3]]، 
فـ»الفكرة  بالفكر  �إلا  �إليها  مرد 
ما  متى  ذلك  ذاتها؛  في  قيمة«]3]] 
التي  ال�ضرورية  ال�شروط  توفرت 

في  �إيجاباً  فت�ؤثر  تثمر  �أن  من  الأفكار  تمكن 
المجتمع. حركة 

تحديد  �إلى  خل�ص  نبي  بن  مالك  ف�إن  �إذاً، 
مكانة الأفكار في �صناعة الفاعلية الح�ضارية 
الأ�شياء،  بعالم  بالمقارنة  �أهميتها  �إلى  بتنبيهه 
للأفكار  وتطويره  للمعارف  المجتمع  فامتلاك 
التي تنا�سبه �أولى من ا�ستيراد التقنيات التي 
يبدو،  فيما  خلا�صة،  وهي  حياته.  له  تي�سر 

تعبر عن ر�ؤية ابن خلدون في هذا ال�صدد.
للترجمة  مقدمته  في  لورن�س،  لاحظ  فقد 

خلدون  ابن  ذكر  �أن  للمقدمة،  الإنجليزية 
للعلوم ت�أخر في مقدمته ال�شهيرة �إلى الف�صل 
»لي�س  ذلك:  على  تعليقه  وكان  منها،  الأخير 
عند  ثانوية  �أو  مهمة  غير  العلوم[  ]�أي  لأنها؛ 
خلدون[  ابن  يمثلها  ]التي  الم�سلمة  النخبة 
مكوناً  جزءاً  تمثل  تكن  لم  العلوم  لأن  ولكن 
للحياة البدوية«، وي�ستنتج من ذلك »�أن مكانة 
وال�صنائع/المهن،  بينها  الف�صل  كما  العلوم، 
لتنظيم  وطريقة  ر�ؤية  خلدون  ابن  �ألهمتا 

علمه«]4]] الجديد، علم العمران. 
هذه  لورن�س  لملاحظة  �أن  يبدو 
ترجمة  فحركة  بالفعل،  دلالاتها 
�سواء  الإ�سلام،  في  اليونان  علوم 
بن  الملك  عبد  ب�صنيع  لها  �أرُخ 
خالد  وجهود  الديوان،  في  مروان 
�صناعة  في  معاوية  بن  يزيد  بن 
العبا�سيين  بجهود  �أو  الكيمياء، 
والم�أمون في بيت الحكمة، ارتبطت 
العملية  بالحاجة  وثيقاً  ارتباطاً 
على  الم�سلمين  عمل  التي  الأوائل«  لـ«علوم 
في  توظيفها  وح�سن  وتطويرها،  �إتقانها 
فلولا  والقيمي؛  الثقافي  نموذجه  له  مجتمع 
الجديد  التمدني  الح�ضاري  ال�سياق  ذلك 
المدن  في  الإ�سلامي،  المجتمع  �أ�صبح  لما 
العملية  العلمية  بتحدياته  واعياً  والحوا�ضر، 

الم�ستجدة.
�إذاً، ف�إن الحاجة العملية، وفقاً لابن خلدون، 
�أخرى(  تف�سيرات  بين  )من  تف�سيراً  تقدم 
الإحاطة  فملكة  العلوم،  ازدهار  لظاهرة 

العلم به تعالى 
ليس أبداً 

معرفة بذاته، 
بل بمشيئته 

جل شأنه.
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ب�صناعة  تت�صل  م�س�ألة  فيها  والتفنن  بالعلوم 
وتعظم  العمران  التي تكثر حيث يكثر  التعليم 
�أمر  بالعلوم  الا�شتغال  �أن  كما  الح�ضارة]4]]، 
�أهل  �أعمال  ف�ضلت  و»متى  المعا�ش.  عن  زائد 
�إلى ما وراء  العمران على معا�شهم ان�صرفت 
الإن�سان  خا�صية  في  الت�صرف  من  المعا�ش 

العلوم وال�صنائع«]4]]. وهي 
الذي  الإ�سهام  �أن  والمعنى، 
تُدثه �أمة من الأمم في المجالات 
المختلفة  والتطبيقية  العلمية 
وقدرتها  با�ستقرارها،  مرهون 
ب�أفق  والتنظيم  التخطيط  على 
عليه  يقتدر  »لا  وا�سع،  وخيال 
على  بالمحافظة  المن�شغلون 
العاجزون  الحياة،  �ضروريات 

عما فوقها«]4]].
فهم  ف�إن  كذلك،  الأمر  كان  �إذا 
ب�شكل  الإ�سلامية  العلوم  ن��شأة 
الوقائع  تف�سير  �ضوء  على  جدي، 
التاريخية التي كانت تمر بها دولة 

على  يتحفظ  و�أن  لابد  الإ�سلامية،  الخلافة 
�إلى عالم  اليونان  انتقال علوم  �أن  قبول فكرة 
الإ�سلام تم في الخفاء]4]]، فالعلوم لا تزدهر 
في �أجواء كهذه، ولا يمكن �أن يكون لها �أ�سا�س 
م�سالكها  تناق�ش  ولم  الخفية  في  دُر�ست  �إذا 
ممكنة  لي�ست  علم  �أي  فـ»م�صداقية  علانية، 
للنقا�ش«]4]]  ويخ�ضع  العلم  هذا  ينت�شر  لم  ما 
والمجتمع  العلمي  المجتمع  �أفراد  بين  المعمق 
يتم  لا  العلوم  �إتقان  �أن  بجانب  هذا  الأو�سع. 

في غياب �صناعة التعليم، فهو �شرط �ضروري 
الإحاطة  ملكة  على  يتوافر  من  دائرة  لات�ساع 

بمبادئ تلك العلوم وقواعد ا�ستثمارها.
للتحفظات  وفقاً  للعلوم،  الحقيقي  التاريخ  �إن 
ترتبط  هامة  م�سائل  يطرح  �أعلاه،  المذكورة 
�إما  كانت  التي  المجتمعية  بالعوامل  مبا�شرة 
�أو  وتطبيقاتها  العلوم  انتقال  لحركة  معيقة 
م�شجعة لها]4]]. وفي هذا ال�صدد 
قراءة  �إعادة  �صليبا  يقترح 
النديم  ابن  فهر�ست  ن�صو�ص 
العام  �إلى  ت�أليفه  يعود  )الذي 
و�أعمال  987-988م(،  377ه، 

879م(،  )المتوفى  قتيبة  ابن 
942م(،  )المتوفى  والج�شيهاري 
الجزم  �أن  منها  يُ�ستفاد  حيث 
في  الفار�سي  العن�صر  بنقل 
اليونانية  للعلوم  العبا�سي  الع�صر 
على  بالأ�صل  »يرتكز  العربية  �إلى 
جذورها  تعود  �أ�سطورية،  ق�صة 
�إلى منجم فار�سي«]4]]، كان همه 
الأ�سطورية  الق�صة  تلك  في  الاعتقاد  تر�سيخ 
من  ول�سلالته  له  عملًا  بوا�سطته  »لي�ؤمن 
الأولية  الم�صادر  تلك  تُفيد  كما  بعده«]4]]. 
بين  المتبادل  الاحتكاك  افترا�ض  �أن  ذاتها 
ينه�ض  لا  افترا�ض  والبيزنطيين  الم�سلمين 
ابن  �أورد  كما  بيزنطة،  ظلت  فقد  دليل،  له 
وتكتنز  الفلا�سفة  ا�ضطهاد  »تمار�س  النديم، 
�شابه حتى  اليونان في معابد مقفلة وما  علوم 
منت�صف القرن العا�شر... ]فـ[ لم يكن هناك 

بنية التفكير 
العلمي تتضمن 
القدرة الذاتية 
على اكتشاف 
الخطأ فيه، 

وطرح فرضيات 
جديدة كلما 

اقتضى الموقف 
العلمي ذلك.
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التحكم  على  قادرون  بيزنطيون  مثقفون 
�إلى  ونقلها  اليونانية،  الكلا�سيكية  بالم�صادر 

الإ�سلامية«]4]]. الح�ضارة 
واجتماعية  �إدارية  ظروف  فثمة  �إذاً، 
علمية  حركة  �إلى  �أدت  و�سيا�سية  واقت�صادية 
في العهد الأموي لأغرا�ض عملية، مع خالد بن 
الترجمة«،  »بد�أت معه  الذي  بن معاوية  يزيد 
�إبان حكم عبد الملك بن مروان، حيث ارتبطت 

بالديوان  �أمرها  �أول  في  الترجمة 
والديوان(  )الترجمة  فهما 

»عملان لا يتجز�أن«]5]].
ب�صناعة  مهتماً  خالد  كان  وقد 
فائدة  له  علم  وهي  الكيمياء، 
الذي  للخليفة  بالن�سبة  كبرى 
ذهبية  نقود  ب�سك  مهتماً  »كان 
جديدة«]5]]. فـ«من غير الكيمائي 
الذهب  لتمييز  م�ؤهلًا  كان 
الأخرى؟  المعادن  عن  الخال�ص 
�ضليعاً  كان  الكيميائي  غير  ومن 
والمت�شابه؟...  الممزوج  ك�شف  في 

يمتلكون  الذين  هم  كانوا  ال�صنعة  �أهل  �إن 
الخبرة الكافية ل�سك الدنانير الجديدة«]5]].

دولة  في  الملحة  العملية  الحاجة  �إلى  �إ�ضافة 
وتعريب  الترجمة  بين  الربط  ف�إن  الخلافة، 
اختزاله  يمكن  �آخراً  بعداً  يف�سر  الديوان 
هند�سة  من  تبعه  وما  المناف�سة،  مبد�أ  في 
�إذ  بالمهن.  �صلة  ذات  مجالات  في  اجتماعية 
عملية  زكتها  التي  المناف�سة،  روح  �أن  يبدو 
الحقيقية  الأ�سباب  تك�شف  الديوان،  تعريب 

�أدى تعريب  الإ�سلام. فقد  العلوم في  لازدهار 
الناطقة  المجموعات  »�إق�صاء  �إلى  الديوان 
الأعمال  عن  واليونانية  بالفار�سية  �آنذاك 
الزراد�شتيين  من  �أغلبهم  كان  وقد  الإدارية، 
علية  يمثلون  كانوا  الذين  الم�سيحيين«]5]]،  �أو 
قبل  من  كانوا  ممن  البيروقراطيين،  مجتمع 
مراكزهم  في  بالا�ستقرار  ي�شعرون  التعريب 
طم�أنينة  بكل  »احتكارهم  ب�سبب  الإدارية، 
الحكم  في  ال�سلطة  مراكز 
فقط  لأنهم  عديدة،  ل�سنوات 
علماً  �أو  ما  لغة  يحتكرون  كانوا 
دائماً  كانت  دولة  في  ما؟«]5]] 
�سوقاً مزدهرة]5]]. غير �أن القلق 
بد�أ حين اتهم �أفراد هذا المجتمع 
في  بالخيانة،  بع�ضاً  بع�ضهم 
مع  فج�أة  طر�أت  تهمي�ش  ظروف 

الديوان]5]]. تعريب 
روحاً  الظروف  تلك  ولدت  هكذا 
همها  م�سبوقة،  غير  تناف�سية 
الاخت�صا�صات  »اكت�ساب  الأول 
الدولة  كانت  التي  العلوم  في  تطوراً  الأكثر 
�أعمالها«]5]]،  لت�صريف  �إليها  الحاجة  ب�أم�س 
اللغة  في  »معرفتهم  الفر�س  فا�ستخدم 
كانوا  التي  الابتدائية  والعلوم  اليونانية 
يعلموا  �أن  ليحاولوا  الديوان،  ي�ستخدمونها في 
�أو �أولادهم العلوم الأكثر تطوراً التي  �أنف�سهم 
من  الأ�سا�سية  العلوم  ]كتب[  �إليها  �أ�شارت 
كما  والتعقيد«]5]]،  الدقة  من  المزيد  �أجل 
�أ�صبحت  التي  العربية  اللغة  لتعلم  ا�ضطروا 

من المهم إعادة 
قراءة إشكالية 

النهضة العلمية 
الإسلامية من 
منظور علاقة 

العلوم بالحضارة 
ودور الأخيرة في 
صناعة التعليم.



117    العدد  48   

ملف العدد

لغة المناف�سة في مجال الخدمة البيروقراطية 
وفي العلوم الرفيعة الم�ستوى في �آنٍ واحد]5]].

بمثل هذه الترتيبات تمكنت »عائلات ب�أكملها 
البلاط  في  المراكز  �أعلى  لت�شغل  العودة  من 
التي  المراكز  �شغل  من  وتمكنت  العبا�سي... 
الديوان  وظائف  من  ح�سا�سية  �أكثر  كانت 
هم  ي�صبحوا  �أن  تمكنوا  لقد  القديمة؛ 
نف�سه«]6]].  �إلى الخليفة  المقربين  الم�ست�شارين 
وقد �أدى كل ذلك �إلى بروز »طبقة جديدة من 
من  جديد  نوع  ا�ستحداث  على  عملت  النا�س، 

الاحتكار وفي �أعلى م�ستويات الدولة«]6]].
الم�شار  المناف�سة،  من  الجو  هذا  عن  نتج  لقد 

�إليه �أعلاه، »�أرقى طبقة من العمال 
البيروقراطية  خدموا  الذين 
بكفاءتهم  تميزوا  �إذ  العبا�سية، 
حركة  دفع  في  و�ساهموا  العالية، 
بعلوم  المعمقة  والمعرفة  الترجمة 
للحاجات  »وفقاً  وتعديلها  الأوائل 
فـ»حركة  �آنذاك...  الموجودة 
الترجمة لم تكن حركة تقوم بتقليد 

ثقافي �أرقى، قائم هناك، يتناف�س مع الثقافة 
ا�ستخراج  الأم  الثقافة  على  كان  بل  الأم. 
تماماً  �أهملت  والتي  فعلًا  الملائمة  الن�صو�ص 
ل�سنواتٍ عديدة  �أقبيةٍ  الثقافة الأخرى، في  في 
في  �إليها  الحاجة  ب�سبب  �إخراجها  تم  حتى 
بغداد حيث لاقت تقديراً �أف�ضل«]6]]. فـ»بع�ض 
الإبداعية كانت قد �سبقت تراجم  الن�شاطات 
الن�شاطات  هذه  �أن  كما  الأولى،  الن�صو�ص 
التركيز  �أجل  من  التراجم  من  المزيد  تطلبت 

على تفكير �أكثر �إبداعاً«]6]].

التعليم والتطور الداخلي للعلوم
من  وبنوع  ال�سابق،  العر�ض  �ضوء  على 
التي  العوامل  تلخي�ص  يمكننا  الاختزال، 
والم�ساهمة  بالعلوم  للاهتمام  الم�سلمين  دفعت 

فيها في النقاط التالية:
بها  التي  العملية  بحاجاته  المجتمع  وعي   .1
احتياجات الخلافة؛  العمران؛ )نموذج  قوام 
الطرق  وخرط  والح�سبة،  الدواوين،  في 
والتركات...�إلخ(؛  الأرا�ضي  وح�صر  والمدن، 
�أ�صبحوا من  العبا�سيين  �أن  وذلك على اعتبار 
للإ�صلاحات  ورثة  يدرون  لا  حيث 
الخليفة  �أجراها  التي  الإدارية 
الأموي عبد الملك بن مروان، والتي 
التقدم.  من  المزيد  �إحراز  اقت�ضت 
بف�ضل  العلوم  تلك  تقدمت  وبالفعل 
الخلفاء  عند  يعملون  كانوا  الذين 
من  الأول  القرن  في  المتعاقبين 
�أكفاء  كانوا  فقد  العبا�سي،  الحكم 
الخليفة  يحلم  م�شروع  �أي  لتحقيق  م�ؤهلين 
بالع�صر  ع�صرهم  و�صف  ولهذا  ب�إنجازه، 

الذهبي في الح�ضارة الإ�سلامية]6]].
الهند�سة الاجتماعية )لأ�صحاب  نوع من   .2
مجتمعي  بحراك  مو�صول  وال�صنائع(  المهن 
الإ�صلاحات  زعزعت  فقد  تناف�سي؛ 
تعمل  كانت  المجتمع  في  فئات  تلك  الإدارية 
رزقها  تامين  على  و�أجبرتها  الديوان  في 

العلم واحد 
في نفسه وإن 

تباينت فلسفاته 
ونظرياته.



   العدد  48   118

ملف العدد

الفئات  هذه  »لج�أت  حيث  �أخرى،  ب�أ�ساليب 
تح�صل  كانت  التي  المتخ�ص�صة  المعارف  �إلى 
عليها من خلال ترجمة العلوم الأكثر تقدماً. 
المناف�سة  �إطار  في  الدخول  من  مكنها  وهذا 

الجديدة«]6]].
والمهن؛  العلوم  بين  الجدلية  العلاقة   .3
تعلم  تقت�ضي  والمهنة  �صناعة،  نف�سه  فالتعليم 
الكتب  من  المزيد  على  والاطلاع  �أ�سرارها 

العلمية الأكثر تقدماً.
تحر�سه  ن�شط  مهني  مناخ   .4
والمهنية؛  الإ�سلامية  القيم 
الإ�سلامي  الدين  حيث مثلت قيم 
من  الموقف  لتحديد  معياراً 
يومها،  الوافد  اليوناني  التراث 
معياراً  المهن  قيم  مثلت  كما 
على  للح�سبة  و�أ�سا�ساً  للجودة 

�أ�صحاب المهن والحرف.
النقاط  تلك  لإ�ضاءة  ولعلنا 
�أن  خلدون  ابن  مع  نفتر�ض  �أكثر 

التفنن في العلوم و�إتقانها والإ�سهام في ترقيها 
التعليمية  البيئة  و�أن  بالتعليم]6]]،  يرتبط 
للعلماء  توفر  الذي  العلمي  والمناخ  الفريدة 
نوع  �إلى  �أف�ضيا  المبكر  الإ�سلامي  التاريخ  في 
لها  كان  اليومية  التعليمية  الممار�سات  من 
العلمي  الاجتهاد  عملية  تقنين  في  الأثر  كبير 
و�إ�شاعة روح الإتقان والإبداع والابتكار، حيث 
�أثار تلك الروح »العلمية« خارج نطاق  امتدت 
م�ؤ�س�سات التعليم فلام�ست الحياة الإ�سلامية 
العامة على نحو ارتقى بها في �سلم الح�ضارة 

الإن�سانية.
عرف  �أن  بعد  بالكتاب،  التعليم  ارتبط  لقد 
وهذبت  العلوم  ف�صنفت  التدوين،  النا�س 
العلماء  نتائج  وعر�ض  الوقت  اخت�صار  لغاية 
بعدهم،  وي�أتي  يخلفهم  وتوثيقها وحفظها لمن 
فالخلف �إما �أن ي�ستح�سنها �أو ينبذها، بح�سب 
عبارة ابن عا�شور، �إلى �أح�سن منها ـو�أو�ضح. 
و�صقل  الأفكار،  لترقية  �إلا  دونت  ما  فـ«العلوم 
مراقي العقول. وبمقدار ما يفيده 
العلم من ذلك ينبغي �أن يُزاد في 
اعتباره، فما الق�صد من كل علم 
ا�ستخدم  التي  الملكة  �إيجادُ  �إلا 
�أن  بالملكة  ونعني  لإ�صلاحها. 
العلم  بتعليمات  العملُ  ي�صير 
معها  يحتاج  لا  للمتعلم،  ك�سجية 

�إلى م�شايعة القواعد �إياه«]6]].
درا�سات  توثق  ال�صدد،  هذا  في 
به  يقوم  كان  ما  الم�ؤرخين 
من  ال�شرعي  العلم  طالب 
وكتبه  �أ�ستاذه  درو�س  على  لملاحظاته  تدوين 
كانت  التي  بـ«التعليقة«،  عرف  فيما  وم�ؤلفاته 
�شائعة في مجال درا�سة الفقه. وهي ممار�سة 
العلم  من  الطالب  �إظهار تمكن  منها  الغر�ض 
فيه]6]].  و�إجازته  لاختباره  تمهيداً  المعين، 
»يكون  م�صنف  في  التعليقات  تلك  ين�شر  وقد 
الطالب  �أن  كما  له«]6]].  �إ�صدار  �أول  بمثابة 
�أن  عليه  كان  مدر�ساً  ي�صبح  �أن  يطمح  الذي 
في  المعتمدة  الكتب  من  لكتاب  �شرحاً  يقدم 
�أو  فيه  يُحا�ضر  و�أن  العلمي،  مجال تخ�ص�صه 

المعرفة في 
الإسلام لا تقوم 
دون بنى تحتية 

وشروط موضوعية، 
في الاجتماع 

والاقتصاد كما في 
السياسة والتعليم.
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لنف�سه  فيها  يَجمعُ  علمية  مناظرة  في  ي�شترك 
عليها  والردود  الم�سائل  من  وا�سعة  مجموعة 
والأدلة الم�ضادة، فقد كان الطابع الغالب على 
والتي  »الم�شكلة«،  �أو  »الم�س�ألة«  هو  التدري�س 
تعني �أن يكون لدى الطالب جواب حا�ضر لكل 
بنف�سه  الم�سائل  يُ�صنف  و�أن  منها]7]]،  م�س�ألة 
لاقتحامها،  وي�ستعد  المناظرة  على  ليتدرب 
النه�ضة  ع�صر  في  تمثل  كانت  فالمناظرة 
العلمي  التدري�س  »لب  الإ�سلامية  العلمية 

وقمته«]7]]. حيث كان من �أ�سلوب 
الطالب  يطرح  �أن  الع�صر  ذلك 
مع  �إ�شكالية  ق�ضايا  �أو  »ق�ضية 
يقوم  كما  حلها«،  على  القدرة 
تقرير  وهي  »التعليقة،  ب�إعداد 
يمار�س  و�أن  علمي«،  تعليق  �أو 
معار�ضة«  �أو  ت�أييداً  »المناظرة: 

ويح�سن طريقة »الخلاف«]7]].
والتقاليد  الممار�سات  تلك  بمثل 
تكوينهم  ويتم  العلماء  يُعدُ  كان 

الجدل،  مهارات  باكت�ساب  ابتداءً  علمياً، 
�إلى  للو�صول  والت�أليف،  التحليل  على  والقدرة 
تلك  عن  الدفاع  ثم  الفقهية،  الآراء  �أف�ضل 
نهاية  في  �إقرارها  يتم  �أن  يلزم  التي  الآراء، 
لها كل  العلماء، كغاية يطمح  ب�إجماع  المطاف 

فقيه مجتهد.
بطبيعة الحال، ل�سنا هنا ب�صدد التوثيق لتلك 
التقاليد الإ�سلامية في التعليم، �إذ ي�شغل فكرنا 
التعليق على منهج الغزالي وطريقته في ت�أليف 
من  و»الم�ست�صفى  الأ�صول«  علم  من  »المنخول 

»مقا�صد  �أنجزه في  مقارنة بما  الأ�صول«  علم 
وتو�ضيح  الفلا�سفة«،  و»تهافت  الفلا�سفة« 

دلالة ذلك من الناحيتين العلمية والفكرية.
�سار  التي  الطريقة  العلمية  بالناحية  نق�صد 
وتدري�سه،  العلم  تح�صيل  في  الغزالي  عليها 
�أق�سام،  ثلاثة  العلوم  �أن  �إلى  ذهب  حيث 
يندب  ولا  عليه  ال�شرع  يحث  لا  مح�ض:  عقلي 
ونقلي  والنجوم،  والهند�سة  كالح�ساب  �إليه 
ي�ستوي  وهذه  والتفا�سير  كالأحاديث  مح�ض: 
ال�صغير  بها  الا�ستقلال  في 
كافية  الحفظ  قوة  لأن  والكبير 
في النقل فلي�س فيه مجال للعقل، 
وال�سمع،  العقل  فيه  ازدوج  وما 
وال�شرع،  الر�أي  فيه  وا�صطحب 
وعلم  العلوم]7]]،  �أ�شرف  وهو 
القبيل؛  هذا  من  الفقه  �أ�صول 
ال�شرع  �صفو  من  ي�أخذ  »ف�إنه 
هو  فلا  ال�سبيل،  �سواء  والعقل 
بحيث  العقول  بمح�ض  ت�صرف 
على  مبني  هو  ولا  بالقبول،  ال�شرع  يتلقاه  لا 
العقل  له  ي�شهد  لا  الذي  التقليد  مح�ص 

والت�سديد«]7]]. بالت�أييد 
بت�صنيف  يكتفي  لا  بين،  هو  كما  هنا،  وهو 
فح�سب،  ومزدوج  ونقلي  عقلي  �إلى  العلوم 
�أ�سا�س  على  بينها  ليفا�ضل  ذلك  يتعدى  بل 
ال�صدق والثمرة، فالعلوم منها ما هو »ظنون 
ومنها  التنجيم،  كعلم  بها«  ثقة  لا  كاذبة 
»لي�س  وعلوماً  منها«  منفعة  لا  �صادقة  »علوماً 
في  غائية  مفا�ضلة  وهي  للعقل«؛  مجال  فيها 

لم ينشئ المسلمون 
علماً، ولم يقتبسوا 

علماً إلا لغرض 
خدمة حقيقة 
دينية عقدية 

أو شرعية.
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تن�شد  كما  النافع  العلم  عن  تبحث  الأ�سا�س 
والإيمان،  العلم  يتكامل  حيث  العلمي،  اليقين 

فلا ينف�صل الفقه عن الآخرة.
الغزالي  الإمام  اطلاع  ف�إن  عليه،  بناءً 
والعقليات  الفقهيات  في  عديدة  علوم  على 
التي  الأ�صيلة  للعلوم  ومزجه  والروحانيات، 
بعلوم  داخلي،  بدافع  الإ�سلام  في  ن��شأت 
مدركاً  جعله  و�إ�شكالاتها،  منطقها  لها  وافدة 
ومدركاً لجوانب  بل  العلوم  تلك  بين  للتناق�ض 

هذا  �أن  على  الممكنة،  التلاقي 
عند  �شكل  الفكري  والقلق  التوتر 
المنظم  ال�شك  من  حالة  الغزالي 
لذلك  »اليقين«،  ين�شد  الذي 
العقل،  على  وعول  النقد  مار�س 
الوعي  ي�ست�ضيء  �أن  »بعد  ولكن 
الله  يمنحه  الذي  الإيمان  بنور 
لمن يخل�ص في طلبه«]7]]. وبدافع 
ظل  يبدو،  فيما  التوتر،  هذا  من 
معنياً بتحديد غايات العلم الذي 

يبحث فيه، والدقيق في م�صطلحه ومفاهيمه، 
النظر  �أدوات  وتحديد  لمناهجها  والت�أ�صيل 

التي تنا�سب كل مبحث من مباحثه.
�إذاً، ف�إن ح�سن التكوين العلمي الذي توفر له 
الذهني  والنبوغ  ال�شخ�صي  الطموح  بجانب 
تطوير  من  الغزالي  مكن  به  ات�صف  الذي 
باقتدار  وظفها  منهجية  و�أدوات  م�صطلحات 
ما  مع  وت�صحيحاً(  )نقداً  الا�شتباك  عند 
ا�ستقرت عليه علوم زمانه. فقد ا�ستعار، على 
الق�ضاة  من  الذوق  م�صطلح  المثال،  �سبيل 

قابلية  عندهم،  يعني،  والذي  الأ�صوليين، 
مقا�صد  معرفة  بموجبها  المرء  ي�ستدعي 
لهم من  يعر�ض  ال�شريعة، فيطبقونها على ما 
م�شكلات ق�ضائية/فقهية، فبنى عليه م�سالك 
ا�ستخدم  كما  والا�ستدلال]7]].  النظر  في 
للا�ستدراك  المعنوي  التواتر  م�صطلح 
والزعم  الناق�ص  المنطقي  الا�ستقراء  على 
�إلى  ي�ؤدي  القرائن  مع  الأخبار  تظافر  ب�أن 
المنطق  مزج  �إلى  انتهى  وبذلك  اليقين]7]]، 
بحجة  الم�سلمين،  بعلوم  اليوناني 
المنطق  في  اليونان  علوم  �أن 
ال�صواب،  منهج  على  »�أكثرها 
فلا�سفة  و�أن  فيها،  نادر  والخط�أ 
الحق  �أهل  يخالفون  اليونان 
دون  والإيرادات  بالا�صطلاحات 

والمقا�صد«]7]]. المعاني 
هذا  في  م�سعاه  من  الغاية  �إن 
المزج عبر عنها في كتابه مقا�صد 
»غر�ضنا  بقوله:  الفلا�سفة 
مما  وذلك  الا�ستدلالات  طرق  تهذيب 
كثير  تجده  ولذلك  النظار«]7]].  فيه  ي�شترك 
المنطق  �أن  ليقرر  فقهية  ب�أمثلة  الا�ست�شهاد 
العقلية  النظرية  العلوم  لت�شمل  جدواه  تت�سع 
لا  الفقهيات  في  فـ«النظر  والفقهية،  منها 
يباين النظر في العقليات في ترتيبه و�شروطه، 
بل في م�آخذ المقدمات فقط«، �أي �أن النظر في 
العقليات  في  النظر  عن  يختلف  لا  الفقهيات 
حيث  من  الخلاف  ولكن  ال�صورة،  حيث  من 

المادة فقط]8]].

غاية عمل الغزالي 
في التهافت تتمثل 

في إظهار العقل 
بمظهر العاجز 
عن اقتناص 

الحقائق الإلهية.
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�أدلة  في  للتفكير  الغزالي  دفع  الذي  �أن  يبدو 
النظر الإ�سلامية من منظور علاقتها بالمنطق 
في  �ألأ�صول  علماء  �أن  اليونان؛  عن  الم�أخوذ 
طريقة  على  حدودهم  »يخرجون  كانوا  زمانه 
تحديد  ويحاولون  الأر�سططالي�سي،  المنطق 
وي�ضعون  الأ�سا�س،  هذا  على  م�صطلحاتهم 
ثابتة  ومدلولات  وا�ضحة«،  تعريفات  لها 
والأ�صولية  اللغوية  الناحيتين  من  محددة 
حججهم  �ضبطوا  المتكلمين  حتى  بل  الفقهية، 
الجديد،  التوجه  هذا  �أ�سا�س  على  وخرجوها 

فكرية  حركة  هذا  عن  فـ»ن��شأت 
الفكر  في  الأثر  �شديدة  كانت 

الإ�سلامي« اللاحق]8]].
الغزالي،  ف�إن  الدفع،  كان  �أياً 
بين  طريقته  على  يمزج  وهو 
�أ�صول الفقه، التزم  المنطق وعلم 
بطريقة  الم�ست�صفى  ت�أليف  في 
الإيجابي،  البنائي  الت�أليف 
والتكوين  التدري�س  ينا�سب  الذي 

والتحقيق؛  الترتيب  »بين  فيه  فجمع  العلمي، 
المعاني،  لفهم  والتحقيق  للحفظ،  الترتيب 
ف�صنفته،  الثاني.  عن  لأحدهما  مندوحة  فلا 
لطيف  بترتيب  فيه  و�أتيت  الغزالي،  يقول 
على  وهلةٍ  �أولِ  في  الناظرَ  يُطلع  عجيب، 
الاحتواءَ  وَيُفِيدُهُ  العلم،  هذا  مقا�صد  جميع 
لا  علم  فكل  فيه.  النظر  م�سارح  جميع  على 
ي�ستوفي الطالب في ابتداء نظره على مجامعه 
ب�أ�سراره  الظفر  في  له  مطمع  فلا  مبانيه،  ولا 

ومباغيه«]8]]. 

ت�أليف  منهج  في  الموجزة  العبارة  وهذه 
الم�ست�صفى تلخ�ص مبد�أين مهمين: الأول؛ �أن 
المعرفة  على  مبناه  التعليم  لأغرا�ض  الت�أليف 
والثاني؛  ومو�ضوعاته،  وق�ضاياه  العلم  بتاريخ 
ومعالجة  الت�أليف  في  طريقة  ابتكار  �أن 
الاطلاع  في  التو�سع  على  يعتمد  المو�ضوعات 
ومناهجها.  الأخرى  البينية  العلوم  على 
وهما، في تقديرنا، يمثلان �أهم �شروط ت�أليف 
بالكتاب  هذا  ع�صرنا  في  عليه  ي�صطلح  ما 

المنهجي.
الناحية  يخ�ص  فيما  �أما 
الغزالي  ا�شتهر  فقد  الفكرية، 
العقلية  المحاكمة  على  بقدرته 
به  تمتع  لما  المنطقية  والمحاورة 
�شاملة  و�سيطرة  »تمكن  من 
واختبار  وفطنة  وابتكار  و�أ�صالة 
بالإ�ضافة  وتمثيل«]8]]،  وه�ضم 
في  بال�صرامة  الالتزام  �إلى 
الفلا�سفة  لأقوال  والنقد  التحليل 
القار  الم�ألوف  ي�شكك في  و�آرائهم، حيث طفق 
�إقراره وتوكيده«]8]].  �أو  »ق�صد تجاوزه ورده، 
»فعلمت  التهافت:  مقدمة  في  نف�سه  عن  يقول 
يقيناً �أنه لا يقف على ف�ساد نوع من العلوم من 
ي�ساوي  حتى  العلم  ذلك  منتهى  على  يقف  لا 
�أعلمهم في �أ�صل العلم، ثم يزيد عليه ويجاوز 
�صاحب  عليه  يطلع  ما  على  فيطلع  درجته 
ي�ؤكد  بذلك  وهو  وغائلة«]8]].  غور  من  العلم 
ومذاهبهم  العلم  �أهل  بمدارك  الإحاطة  �أن 
دقيقاً  وتحليلًا  و�أناة  �صبراً  تتطلب  فيه 

ليس من 
المستغرب أن 

يُـعد الغزالي ممثلًا 
لحركة إحياء قوية 

في الإسلام.
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في  التام  بال�صدق  والتزاماً  الر�أي،  لعنا�صر 
وعدم  التام،  والحياد  والنزاهة  عنهم،  النقل 
الموقف  م�ستلزمات  من  ذلك  و�سوى  التهور 

العلمي]8]].
تهافت  كتاب  محقق  دنيا،  �سلمان  لاحظ  لقد 
الكلام،  علم  في  �ألف  الغزالي  �أن  الفلا�سفة، 
مذهب  نقد  وفي  الفل�سفة،  نقد  في  و�ألف 
مدر�ستي  في  بالتدري�س  يقوم  وكان  الباطنية، 
ذلك  على  فعقب  و«بغداد«،  »ني�سابور« 

�أن  الده�شة  يثير  »ومما  بقوله: 
ت�آليف  ي�صدر  الحقيقة  في  �شاكاً 
ويدر�س  الحقيقة،  حول  �إيجابية 
بالت�أليف  و�أعني  �إيجابياً.  تدري�ساً 
التقرير  الإيجابيين  والتدري�س 
وال�شرح دون النقد والتزييف. نعم 
عن  ي�صدر  �أن  الغريب  من  لي�س 
�سلبيان،  وتدري�س  ت�أليف  ال�شاك 
والتدري�س  بالت�أليف  و�أعني 
لأن  والتزييف،  النقد  ال�سلبيين 
�أدلة  لديه  ت�سلم  لم  باحث  ال�شاك 

فهو  �شبه،  حولها  لديه  قامت  �إذ  الدعاوى، 
�إذا �سطر لنا تلك ال�شبه في كتب �أو �ألقاها في 
درو�س، كان م�ستجيباً لداعي له، وكان منطقياً 
مع نف�سه، لذلك لم يكن غريباً من الغزالي �أن 

التعليم«]8]]. الفل�سفة ومذهب  ينتقد 
�إلى  �أنظارنا  يلفت  التهافت  محقق  وك�أن 
الخلط  يقع  ما  عادة  منف�صلتين  م�س�ألتين 
التدري�س  وهما:  المعا�صرين،  لدى  بينهما 
والنقد  به،  الخا�صة  الت�أليف  وطريقة 

له.  المنا�سبة  الت�أليف  وطريقة  الفل�سفي 
تقت�ضي  منهجية  بنائية  عملية  فالتدري�س 
وتنظيمها  وترتيبها  الأفكار  عر�ض  في  التدرج 
بذات  الت�أليف  حال  و�إخراجها  وت�صميمها 
البنائية،  المنهجية  هذه  ومقومات  خ�صائ�ص 
�سلبية  عملية  فهي  ودح�ضها  الأفكار  نقد  �أما 
تقوم  الذي  الم�سوغ  لإ�ضعاف  مبا�شرة  تنفذ 
للر�أي  والانت�صار  المخالف  الفكر  حجة  عليه 
تنا�سب  لا  الطريقة  وهذه  الناقد،  يراه  الذي 
�إلى  تف�ضي  قد  لكن  التدري�س 
في  ومنهجية  النظر  في  طريقة 
وقتها  وقواعد.  �أ�صول  لها  التفكير 
النظر  في  الطريقة  تلك  ت�شكل  قد 
تدريب  يمكن  مدر�سياً  اتجاهاً 
�أما  عليه.  الدار�سين  من  �أجيال 
النقد ذاته فهو عملية تتبع �أخطاء 

لتقويمه. الفكر 
الإحاطة  �أن  ذلك  من  يفهم 
طبيعة  كانت  �أياً  بالمعرفة، 
م�س�ألة  وتعلمها،  تح�صيلها 
مرتبطة بمدى توافر نوع من الملكات الذهنية 
المعرفة  بجانب  بها  الم�شتغلين  لدى  والعقلية 
ي�شتغلون  الذي  المجال  في  المعمقة  العلمية 
ونقد  التجريد  �أن  يت�ضح  المقابل  وفي  عليه. 
لاحقة  مرحلة  في  ي�أتي  والمناهج  الأفكار 
لا  حيث  العلمي،  بالحقل  المعمقة  للمعرفة 
يقدر عليه �إلا من �أجاد ملكة التنظير و�أتقنها 
مثلما �أتقن العلم، كما �أن النقد والتمحي�ص لا 
فالمعرفة  �إلا من تدرب على مناهجه.  يح�سنه 

لم ينكر الغزالي، 
كما يستفاد من 

سيرته ومؤلفاته، 
أهمية العلوم 

التي عليها 
قوام الحضارة 

والعمران.
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بمو�ضوعات الحقل المعرفي المعين وق�ضاياه، �أو 
تكفي  لا  تطويرها  في  �ساهموا  من  بنظريات 
مقاربات  طرح  همه  من  بمقدور  يكن  لم  �إذا 
�أو  والتطوير  بالتنقيح  معها؛  الا�شتباك  بديلة 

�آفاق جديدة. بالنق�ض والتفنيد، وفتح 
م�س�ألة  المعرفة  تنمية  �أن  يبدو  التدقيق،  وعند 
المحدودة،  التخ�ص�صية  المعالجة  عن  زائدة 

يبدو،  فيما  لتحقيقها،  وي�شترط 
�أمران:

رائدة،  م�ساهمات  توفر  الأول؛ 
الم�سالك  تلك  �أ�صحابها  يقود 
الجديدة، ب�إر�ساء مقاربات بديلة 

في الحقل المعرفي المعين؛
تلك  تعليم  يتم  �أن  والثاني؛ 
والمقاربات  الرائدة  الم�ساهمات 
تت�سع  بحيث  �أكبر،  لعدد  البديلة 
وتت�ضح  عليها،  الم�شتغلين  دائرة 
الذي  الفكري  الاتجاه  معالم 
على  ويراهنون  به،  يب�شرون 
ات�ساع  يف�ضي  �أن  ويتوقع  جدواه. 

في  واختلاف  وتنوع  تباين  �إلى  الدائرة  تلك 
المعرفي  الحقل  �إطار  في  والنظريات  المفاهيم 
و�إن  نف�سه«]8]]  في  واحد  فـ»العلم  المعني، 

ونظرياته. فل�سفاته  تباينت 

و�صلته  الغزالي  عند  النقدي  المنحى 
�إ�سلامي  فكري  ن�سق  �صياغة  بم�ساعي 

المعا�صرين لدى 

ن�ؤكد  �أن  �أعلاه،  منه  انتهينا  فيما  حاولنا 
تت�صل  كانت  و�إن  الإ�سلام  في  المعرفة  �أن 
تقوم  لا  �أنها  �إلا  والتاريخ،  والثقافة  بالدين 
في  مو�ضوعية،  و�شروط  تحتية  بنى  دون 
ال�سيا�سة  في  كما  والاقت�صاد  الاجتماع 
�أن  ��شأنه  من  البنى  تلك  ف�إ�صلاح  والتعليم، 
تزدهر  العلمي  والتفكير  للبحث  مناخاً  يوفر 
لكن  والمعارف.  العلوم  ب�سببه 
تطور  �أن  كله  هذا  من  يفهم  لا 
نظريات العلم م�س�ألة تتعلق فقط 
من  بل  الخارجية،  العوامل  بتلك 
�أخرى  عوامل  ثمة  �أن  الأرجح 
العلمي  بالتفكير  تت�صل  �أهم 
وم�صطلحاته  وبم�سيرته  ذاته 
العلماء  بها  يُعبر  التي  ومناهجه 
عن ق�ضاياه ومناهجه ونظرياته، 
يفيد  قد  �أمور  من  ذلك  وغير 
التوقف عندها لفهم العلاقة بين 
التطور الداخلي للعلوم واكت�شاف 
الفكري  ون�سقها  المعرفي  نظامها 
والانفتاح  الثقافي  الا�ستمداد  عمليات  ظل  في 
مجالات  في  الأخرى  الح�ضارات  ميراث  على 

العلم والمعرفة والفكر. 
وقبل الإ�شارة �إلى دلالات تراث الغزالي في هذا 
الخ�صو�ص، نبد�أ بالتنويه �إلى الاقتبا�س الذي 
�صدرنا به هذه الدرا�سة، والمتعلق بتمييز ابن 
العلوم،  من  لنوعين  الإ�سلامية  للعلوم  خلدون 
فهو  ال�شرعية.  والعلوم  العقلية  العلوم  هما: 
ومناهجها،  مو�ضوعاتها  تباين  لاحظ  و�إن 

كل تغيير 
اجتماعي، 

وحضاري، ينبغي 
أن يقوم على 

نهضة علمية، 
وكل نهضة علمية 
يجب أن تقوم على 

أسس وأصول 
معرفية ثابتة.
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تلاقي  بعدم  يقطع  لم  م�صادرها  عن  ف�ضلًا 
ميزة  ولعل  المعرفة.  من  ال�صنفين  هذين 
الوجهة  مقابل  في  الخلدوني،  الت�صنيف  هذا 
التقليدية، التي �سايرت الطريقة اليونانية،في 
الفارابي و�إخوان ال�صفا  العلوم عند  ت�صنيف 

على  قدرته  هي  �سينا]8]]،  وابن 
في  الإ�سلامية  الخا�صية  �إدراك 
الخا�صة  الأ�صيلة  العلوم  ن��شأة 
من  العلوم  اقتبا�س  وفي  بالأمة 
»خا�صية  �أق�صد  الأخرى،  الأمم 
الدينية  العقيدة  بخدمة  الالتزام 
في العلوم«]9]] ب�صنفيها على حدٍ 
الم�سلمون  ين�شئ  »لم  حيث  �سواء، 
�إلا  علماً  يقتب�سوا  ولم  علماً، 
دينية  حقيقة  خدمة  لغر�ض 

غير  �أو  مبا�شرة  ب�صفة  �شرعية  �أو  عقدية 
مبا�شرة«]9]]. وهو ت�صور في الفكر الإ�سلامي 
والمحك  المقيا�س  هي  الوحي  »معارف  يجعل 
ليرفدها  الإن�سانية  العلوم  �إليه  تُرد  الذي 

الكلية«]9]]. الإ�سلامية  بالر�ؤية 
ف�إننا  ينتهي،  لا  قد  وجدل  لنقا�شات  وتجنباً 
مرجعية  من  الق�صد  �أن  �إلى  بالتنويه  نكتفي 
الت�أكيد  هي  ال�سياق  هذا  في  الوحي  معارف 
المعرفية  الق�ضايا  في  التفكير  �ضبط  على 
الكلية، الغائية والنهائية،حيث يكون الاهتمام 
والمعاني  المعرفة  لعملية  الأخلاقية  بالغايات 
الإ�سلامية  الر�ؤية  �إطار  في  منها  الم�ستفادة 

للحياة والإن�سان والكون.
العلماء  عند  وواردة  قائمة  تظل  الر�ؤية  فتلك 

على  �أثرها  عن  النظر  بغ�ض  المتلقين  وعند 
عندهم  العلمية  والنزاهة  المو�ضوعية  درجة 
وهي  والعلم.  المعرفة  بق�ضايا  ا�شتغالهم  حال 
لها  والتن�شئة، وقد يكون  الثقافة  ت�شكلها  ر�ؤية 
�أن بنية  �إلا  ح�ضورها لدى العلماء والباحثين، 
هو  وهذا  عادة،  العلمي  التفكير 
الذاتية  القدرة  تت�ضمن  الأهم، 
فيه،  الخط�أ  اكت�شاف  على 
كلما  جديدة  فر�ضيات  وطرح 
قد  ذلك،  العلمي  الموقف  اقت�ضى 
تخطئتها  يتم  وقد  �صحتها  تثبت 
الفردية  المراجعة  فمبد�أ  كذلك، 
الذاتي  والت�صحيح  والجماعية، 
�أهم  ليمثل  قائماً  يظل  للعلم 

العلمي. للمبد�أ  حماية 
لا �شك، �إن مرجعية الوحي في عمليات التفكير 
على  مختلفة،  �سياقات  في  تفهم  قد  �إ�سلامياً 
نهاية  في  ولكنها  خاطئ،  �أو  �صحيح  نحو 
عند  الأبرز  الانطلاق  نقطة  تمثل  المطاف 
ت�ؤكد  كونها  �إ�سلامي،  تفكير  ن�سق  البحث عن 
المعرفة،  ووحدة  الحقيقة  وحدة  مبد�أ  على 
المرجعيات  تعدد  الاعترا�ض على مبد�أ  وتقوي 
العلمية التي تحا�صر كل نوع من �أنواع الن�شاط 
الذي  بال�شكل  مخ�صو�صة،  دائرة  في  الفكري 
دائرته،  وال�شرعي  الديني  للعلم  فيه  يكون 
وللعلم الطبيعي دائرته، وهكذا في حالة العلم 
توحي  كما  الإن�ساني؛  والعلم  الاجتماعي، 
التجزيئية  والمقارنات  المقاربات  برف�ض منهج 
في  وتغرق  والجزء،  الكل  بين  تميز  لا  التي 

الحاجة العملية، 
وفقاً لابن خلدون، 

تقدم تفسيراً 
)من بين تفسيرات 

أخرى( لظاهرة 
ازدهار العلوم.
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هذه  موقع  تعي  �أن  دون  الأجزاء  تفا�صيل 
الأجزاء من ال�صورة الكلية]9]].

الا�ستدراكات  ف�إن  الغزالي،  �إلى  وبالعودة 
م�ؤلفاته،  عليها  ا�شتملت  التي  والانتقادات 
كالتهافت  التدري�س،  لأغرا�ض  يكتبها  التي لم 
معبرة  جاءت  �أنها  يبدو  والإحياء،  والمنقذ 
ن�سق  منها  ا�ستمد  التي  الكلية  الأ�صول  عن 

الكلامية  الق�ضايا  في  تفكيره 
ر�أى  فقد  والفل�سفية.  والدينية 
دافعوا  لكونهم  المتكلمين،  �أن 
الذين  �أعدائه  بوجه  الدين  عن 
مبادئ  حددوا  تف�سيره،  �أ�سا�ؤوا 
متناول  في  لتكون  ومباحثه  الدين 
وط�أة  تحت  والفهم  الا�ستعمال 
مجرد  �أو  الأمة  �إجماع  �أو  التقليد 
والأخبار.  القر�آن  من  القبول 
»في  �أنهم  ذلك  على  ترتب  وقد 
بلوغ  ي�ستطيعوا  لم  المح�صلة 
التي  الحا�سمة،  المعرفة  �صخرة 

هي هدف المعرفة جميعا«]9]].
للغزالي  �أن  ذلك  من  يفهم  لا 

موقف �سالب من علم الكلام، كما هو �شائع، 
�إلا  العلم  لهذا  الانتقاد  �شديد  كان  و�إن  فهو 
�أ�سا�سية  �أطروحة  الانتقاد  هذا  »وراء  �أن 
هي  الكلام  لعلم  الأ�سا�سية  الوظيفة  �أن  وهي 
من  دعائم  على  تقوم  التي  العقيدة،  حماية 
فالكلام  البدع.  �ضد  وال�سنة،  الكريم  القر�آن 
نعتقد  �أن  الخط�أ  من  بل  ذاته،  في  نهاية  لي�س 
التجربة  عين  هو  الفن  بهذا  الا�شتغال  �أن 

ولكن  العلم،  هذا  من  فلابد  الدينية«]9]]، 
الغزالي، في  كو�سيلة لا غاية. وعندما ي�صرح 
»لما  بقوله  الكلام،  علماء  عن  حديثه  معر�ض 
هنا  فمراده  علمهم«،  مق�صود  ذلك  يكن  لم 
الأمور في  العلماء لم يطلبوا حقائق  �أن ه�ؤلاء 
ذاتها، ولكنهم فعلوا ذلك للذب عن العقيدة. 
بع�ض  في  بالتقليد  »م�شوباً  عملهم  كان  وقد 
الأمور التي لي�ست من الأوليات«.

الكلام،  علم  �أن  يعني  وهذا 
يمنح  لم  ال�سياق،  من  يفهم  كما 
الذي  العلمي  اليقين  الغزالي 
قدم  ف�إنه  ذلك  ومع  يطلبه]9]]. 
الأول  همه  متكلماً،  بو�صفه  �آراءه 
الأ�شعري  المذهب  تعاليم  تبيين 
بت�صنيفه  وذلك  �إليه،  والدعوة 
الاعتقاد،  في  الاقت�صاد  كتابي 
�ضمنهما  حيث  العقائد،  وقواعد 
الكلام  علم  حول  �إيجابية  �أقولًا 
�إطار  �ضمن  العلم  هذا  ت�ضع 

�أو�سع لعلم العقائد]9]]. نظري 
وفي نقده للمت�صوفة، رف�ض الغزالي ادعاءهم 
�أو  يبلغ الحلول  ال�صوفية  المرء في الحالة  ب�أن 
حقاً  الله  ف�إدراك  الإلهي،  بالوجود  الاتحاد 
وجوداً  بو�صفه  العلي  ح�ضور  �إدراك  دوماً  هو 
�آمراً، والعلم به تعالى لي�س �أبداً معرفة بذاته، 
مجال  في  �أما  ��شأنه]9]].  جل  بم�شيئته  بل 
�أخطائهم  �أكبر  �أن  �إلى  ذهب  فقد  الفل�سفة، 
جاءت في فل�سفة ما وراء الطبيعة، ومن بينها 
وتحديد  القيامة،  يوم  الج�سد  بعث  �إنكارهم 

الإسهام الذي 
تُـحدثه أمة 
من الأمم في 

المجالات العلمية 
والتطبيقية 

المختلفة مرهون 
باستقرارها، 
وقدرتها على 

التخطيط والتنظيم 
بأفق وخيال واسع.
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التف�صيلات،  دون  بالعموميات  الله  معرفة 
مخلوق.  وغير  �أزلي  العالم  �أن  ودعواهم 
»�أقام  الفاروقي،  بعبارة  عليهم،  رده  في  وهو 
البدء  �أن الله هو  الفل�سفية على  �أفكاره  نظام 
بد�أوا  الذين  للفلا�سفة  خلافا  والأ�سا�س، 
العقل  ربط  قد  فهو  بالعقل«]9]].  �أو  بالحوا�س 
ثم  المطلقة،  فر�ضياته  ا�ستقى  ومنه  بالإيمان، 
ي�شاء.  كيف  النقد  يمار�س  �أن  الحرية  �أعطاه 
عر�ضة  العقل  يكون  الربط  هذا  دون  ومن 

للخط�أ ولا يمكن الاعتماد عليه. 
الت�صورات  هذه  من  �أ�سا�س  على 
ال�سببية  لمبد�أ  نقده  عن  عبر 
�أن  ح�سبوا  الذين  الفلا�سفة  عند 
الحقيقة،  هو  الب�سيط  الإدراك 
غير  هو  ما  ب�ضرورة  فاعترفوا 
�أن  الغزالي  يرى  �إذ  �ضروري. 
لا  النتيجة،  �أي  بعد«؛  ي�صدر  »ما 

ال�سبب. فثمة  �أي  �أبداً »ما ي�صدر عن«،  يعني 
حاجة �إلى نوع مختلف من البرهان ليثبت �أن 
الوحيد  ال�سبب الحقيقي  المزعوم كان  ال�سبب 

النتيجة]10]]. لتلك 
وهو بذلك ي�ؤكد �أن العادة وحدها هي ما يقع 
في الأ�سا�س من تفكيرنا، ولي�س الدليل العقلي. 
ثم ي�صر الغزالي �أن ما يربط النتيجة ب�سببها 
هو فعل الله الذي علينا �أن ن�ؤمن �أنه يتكرر في 
�أن�ساق، لأن الله لا يريد �أن يخدعنا �أو يُ�ضلنا. 
تحديدها  ويمكن  فاعلة  الأ�سباب  كانت  و�إذا 
يجري  الله  فعل  لأن  فذلك  العلم،  خلال  من 
�أن ثمة قوة  الفلا�سفة  ن�سق، لا كما زعم  على 

�ضرورية في ال�سبب تدفع �إلى نتيجته]10]].
الغزالي،  تتبعها  التي  الق�ضايا  هذه  مثل  �إن 
معرفية  حقول  في  الحقيقة  عن  بحثه  �أثناء 
مختلفة ومتباينة، »لا نجد فيها ما هو جديد 
للجدة،  الدقيق  بالمعنى  تماماً،  به  وي�ستقل 
مجالات  في  لامعة  �إ�سهامات  فيه  كانت  و�إن 
الغزالي  يجعل خطاب  عديدة، مما  تف�صيلية 
خطاباً ذا جدة و�أ�صالة حقيقة بالإعجاب، من 
مثل تدوينه الت�صوف كعلم بعد �أن كان قائماً 
في �صدور الرجال، ومثل معالجته 
وتق�صي  ال�سببية،  لق�ضية 
والتحليق  الوجدانية،  الحالات 
دور  ور�صد  الذوقي،  المجال  في 
بل  المعرفة«]10]].  في  الخيال 
خطاب  �سلطة  بلغت  الواقع  في 
الثقافة  في  وت�أثيره  الغزالي 
نتيجة  عظيماً  مبلغاً  الإ�سلامية  العربية 
بـ�سيا�سة  الزعبي  �أنور  ا�سماه  لما  مراعاته 
للعمل  المخاطب  �إقناع  �إلى  تهدف  التي  العلم، 
بمقت�ضى الخطاب، »وهي م�س�ألة تهتم �أ�سا�ساً 
في  الخطاب  وت�شغيل  ا�ستيعاب  كيفية  بتدبر 
ف�إن  المح�صلة  وفي  المختلفة«]10]]،  الأو�ساط 
خطاب الغزالي تمتع بجملة خ�صائ�ص بارزة، 
جادة  نقدية  مراجعة  من  »ينطلق  �أنه  �أهمها: 
الفكر  مراجعة  عن  ف�ضلًا  �سابقية،  لأعمال 
�سلامة  على  يدلل  و�أنه  ع�صره،  في  ال�سائد 
ي�سير  التي  المطورة  �أو  البديلة  التوجهات 
�سلامتها  وبيان  بت�سويغها  وذلك  فيها،  هو 
على  الخطاب  متلقي  يحمل  كي  المنطقية، 

إتقان العلوم 
لا يتم في غياب 
صناعة التعليم.
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تمثله تمثلًا جيداً، ثم الاعتقاد به والان�صياع 
�صاحب  �أن  �إلى  بالإ�ضافة  هذا  لمقت�ضاه. 
لها  متما�سكة،  منهجية  عن  ي�صدر  الخطاب 

ومقوماتها«]10]]. عنا�صرها 
ت�أويل  بالإمكان  �أن  يبدو  �سبق،  ما  �ضوء  على 
الإ�سلامية  الم�ساعي  مجال  في  الغزالي  تراث 
�إلى  تدعو  التي  العلوم،  فل�سفة  في  المعا�صرة 
تفكير  ن�سق  في  المعرفة  مجالات  كل  �ضبط 

الدرو�س  وا�ستنباط  �إ�سلامي، 
المتناثرة  حقائقها  من  الم�ستفادة 
ون�سجها  المختلفة،  المجالات  في 
يمكن  ما  تُ�شكل  ونظم  �أن�ساق  في 
العلمية  »الفل�سفة  ت�سميته 
الات�ساق،  فـ«نظرية  الإ�سلامية«. 
القول  ترف�ض  زروق،  يقول  كما 
تحتاج  لا  معتقدات  هناك  ب�أن 
�إلى تبرير، �إذ ينبغي �أن نجد لكل 
التبرير  هذا  ويتم  تبريراً.  ق�ضية 

تمثل  ق�ضايا  مجموعة  مع  تت�سق  �أنها  ببيان 
هذا  ق�ضايا  من  تلزم  �أنها  �أو  بنية،  �أو  نظاماً 

النظام.
فغاية التبرير عند ا�ستخدام الدليل في منهج 
الإب�ستيمولوجية  مرتبة  نقل  لي�ست  الات�ساق 
مرتبة  نقل  ولكن  معتقد،  �إلى  معتقد  من 
المعتقد  كل  بها  يمتاز  التي  الإب�ستيمولوجية 
فل�سفية  ق�ضية  وهي  المعين«]10]]،  المعتقد  �إلى 
معرفية  طرق  بين  بالجمع  تعنى  الأ�سا�س  في 
عندما  مت�صارعة  �أو  متعار�ضة  �أنها  يبدو  قد 
تدر�س منف�صلة، تماماً كما فعل الغزالي عند 

جمعه ومعالجته »للطرق الفقهية التي و�سمت 
والمتكلمين  الفلا�سفة  وطرق  ظنية،  ب�أنها 
المت�صوفة  وطريقة  بالبرهانية،  المو�سومة 
العلوم  فل�سفة  ف�إن  بالذوقية«]10]].  المو�سومة 
التي  العلوم  لتلك  الكلي  الن�سق  عن  تك�شف 

تباينت طرقها وتعددت مو�ضوعاتها.
فكري  ن�سق  عن  البحث  هذا  �إطار  في 
اهتمام  ي�أتي  للعلوم  �إ�سلامية  علمية  وفل�سفة 
بمبحث  المعا�صرين  المفكرين 
وا�ستدراكهم  الإ�سلامية  المفاهيم 
والم�صطلحات  المفاهيم  على 
فقهية  دائرة  في  الم�ستخدمة 
الإ�سلامي  المعنى  من  �أ�ضيق 
الوا�سع الذي يمكن �أن تعبر عنه. 
وقد  الم�سلمين  علماء  لأن  »ذلك 
الدينية  بالحقائق  من�شغلين  كانوا 
على  يحر�صون  كانوا  ال�شرعية  �أو 
فيما  والمفاهيم  الألفاظ  هذه 
ال�شرعي  فالمعنى  ال�شرعي.  المعنى  ي�سمونه 
الوا�سعة،  الإ�سلامية  المعاني  لي�س خروجاً عن 
حيث  من  وترتيب  اللفظ  لمتعلق  تحديد  ولكنه 

الأهمية لمتعلقات هذه الألفاظ. 
معرفة  في  وال�سنة  القر�آن  من  ننطلق  وعندما 
تلك  �أن  �سنجد  ومفاهيمنا  �ألفاظنا  معاني 
هي  �شرعية  �أ�سميت  التي  الإ�سلامية  المعاني 
لم  التي  المجالات  في  المطلوبة  المعاني  نف�سها 
تحظ ببحثٍ كثير في المجالات العلمية الكونية 
مهم  �سبب  وذلك  والإن�سانية،  والاجتماعية 
يكون  وبهذا  و�إ�سلاميتها.  العلوم  توحيد  في 

المناظرة كانت 
تمثل في عصر 
النهضة العلمية 

الإسلامية 
لب التدريس 
العلمي وقمته.
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العام  المعنى  هو  للفظ  الإ�سلامي  المعنى 
الإ�سلامية. وفي  الأ�صول  ت�ستعمله  الذي  للفظ 
يكون  �أي  اللفظ  معنى  يتعين  المعينة  المجالات 
�أن  يو�ضح  وهذا  مدركة.  �أعياناً  اللفظ  معنى 
يفتح  للألفاظ  العامة  المعاني  ا�ستخلا�ص 
العلوم  توحيد  �أمام  م�صراعيه  على  الباب 
العلوم  �إ�سلامية  �أمام  وبالتالي  الإ�سلامية، 

التي �أغفلت في ما�ضي ال�سنين«]10]].
معرفة  نظرية  عن  الحديث  �إن 
والإيمان،  العلم  فيها  يتكامل 
فيه  يعول  معرفي  منظور  وعن 
يرتبط  الوحي،  معارف  على 
وتطوير  بنقد  مبا�شر  ب�شكل 
والإن�سانية  الاجتماعية  العلوم 
وبتجديد  جهة،  من  الحديثة 
التقليدية،  الإ�سلامية  العلوم 
الدين.  و�أ�صول  ال�شريعة  علوم 
فالتمييز بين هذه العلوم و�إن ظل 

ي�ؤطر حدود التخ�ص�ص في مجالاتها المختلفة، 
م�صدراً  الوحي  �إ�ضافة  من  يمنع  لا  �أنه  �إلا 
الم�س�ألة  وهي  الاجتماعي،  المجال  في  للمعرفة 
المعا�صرين]10]].  ر�ؤى  حولها  تباينت  التي 
بالعلوم  الوحي  ربط  �أن  المرزوقي  فهم  حيث 
في  الفقه  على  للعلم  »مقاي�سة  الاجتماعية 
الذي  الوقت  في  الوحي]10]]،  �إلى  الا�ستناد 
دافع فيه �آخرون عن فكرة التداخل بين علوم 
فكرة  وهي  الاجتماعية،  والعلوم  ال�شريعة 
�آنفاً  �إليها  �أ�شرنا  التي  بتلك  ال�شبه  قريبة 
لتق�سيم  وفقاً  العلوم  من  الثالث  ال�صنف  في 

�آنفاً. �إليه  الإ�شارة  �سبقت  الذي  الغزالي، 
و�صفية  علوماً  لي�ست  الاجتماعية  فالعلوم 
�أن  »كما  قيمية،  تت�ضمن مقولات  بل  خال�صة، 
الفقه لا يخلو من بع�ض المقولات الو�صفية التي 
ترد عند تعليل الأحكام �أو بيان حكمتها«]11]].
ي�شتغل  التي  ال�سيا�سة  �أن مو�ضوعات علم  كما 
علم  مو�ضوعات  ذاتها  هي  المعا�صرون  عليها 
ال�سيا�سة  علم  �أن  غير  الإ�سلامية،  ال�سيا�سة 
ين��شأ  لم  الإ�سلامي  التراث  في 
في  الفقه،  عن  م�ستقلا  علماً 
فقد  والجهاد.  الإمامة  �أبواب 
لها  يت�صدون  الذين  الفقهاء  كان 
�أ�صحاب  من  الأحكام  علماء  هم 
الت�شريعية،  القانونية  النظرة 
ال�سلطانية  للأحكام  تقريراً 
ت�شهد  التي  النظامية  والعلاقات 
عليها  وي�سير  الن�صو�ص  لها 

العلمية. الناحية  المجتمع من 
وقد جرى الحكم على هذه المنهجية الأ�صولية 
والعلوم  ال�سيا�سة  علم  مجالات  في  بالق�صور 
�أولًا،  �أنها،  منها:  �أ�سباب،  لعدة  الاجتماعية 
لا  التي  والأو�صاف  والمعاني  المفاهيم  تق�صي 
و�أو�صاف  مفاهيم  وهي  �أحكام،  على  ت�شتمل 
عليها  ينبني  مهمة  �أخلاقية  م�ضامين  ذات 
�أنها،  كما  ال�سيا�سي/الاجتماعي.  الفعل 
ثانياً، ت�ؤ�س�س النظام ال�سيا�سي على الإجماع، 
قانونية  م�س�ألة  �إلى  الإجماع  تحول  ولكنها 
ت�سبقه.  التي  الترا�ضي  عملية  وتغفل  �شكلية، 
الفرد،  الإن�سان  على  تركز  ثالثاً،  �أنها،  كما 

النظر في الفقهيات 
لا يباين النظر 

في العقليات في 
ترتيبه وشروطه، 

بل في مآخذ 
المقدمات فقط.
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المحيط  وتغفل  له،  الذاتية  الخ�صائ�ص  وعلى 
ويتفاعل  فيه  يتحرك  الذي  الاجتماعي 

معه]11]].
بالعلوم  الم�شتغلون  يقرره  الذي  هذا  �إن 
علوم  بين  المزاوجة  �أهمية  من  الاجتماعية 
الحديثة،  الاجتماعية  والعلوم  ال�شريعة 

على  ونماذجها  بناها  وتفكيك 
الوحي  معارف  مرجعية  �ضوء 
منه  جانب  على  ي�ؤكد  ومفاهيمه، 
يعتبرون  حيثما  الطبيعة،  علماء 
م�ستوى  على  العلمي،  البحث  »�أن 
كان  الأ�سا�سية،  التفاعلات 
فل�سفية  بفر�ضيات  مقترناً  دائماً 
تقت�ضيها  لا  عقدية،  مواقف  �أو 
المعملية.  التجارب  بال�ضرورة 
يعطي  لأنه  مهم  الاقتران  وهذا 

البحثي في  للمجهود  فكرياً وح�ضارياً  امتداداً 
لي�س  الإ�سهام،  من  ويمكنه  الطبيعي،  العلم 
و�إنما  التقنية،  التطبيقات  مجال  في  فقط 
يطمح  الذي  الإن�ساني  الفكر  مجال  في  �أي�ضاً 
ولذلك  وتنظيمها.  الحياة  فهم  في  التعمق  في 
القوانين  من  كثير  �صياغة  �أن  نجد  ف�إننا 
وا�سعة،  ل�شمولية  تجنح  الأ�سا�سية  العلمية 
فتحدد  التجربة،  �أبعاد  فوق  مبادئ  وتقرر 
بذلك مواقف فل�سفية معينة، وتترك انطباعاً 
وا�ضحاً ب�أن هذه المبادئ الفل�سفية بعينها هي 
ثمرة العلم التجريبي وما عداها باطل«]11]].
الإفادات  هذه  تفهم  �أن  يمكن  وهكذا 
العلوم  �أن  لت�أكيد  محاولات  �أنها  على  جميعها 

ال�شريعة  علوم  من  دلالة  �أو�سع  الإ�سلامية 
الذي  ت�صوره  فللإ�سلام  الدين،  و�أ�صول 
المختلفة.  العلوم  مع  يتقاطع  �أو  ليغطي  يمتد 
بالتفكير  �إ�ضرار  عنه  يتولد  لن  ت�صور  وهو 
ما  على  الحكم  منطلق  كان  �أياً  العلمي، 
لأن  نتائج،  من  المحاولات  تلك  على  يترتب 
�أثر ر�ؤى الإ�سلام وت�صوراته على 
العلمية  والا�ستنتاجات  التجارب 
العلماء  يُعبر عنها عالم من  التي 
المعرفة  مجالات  في  باحث  �أو 
�سيجري  المختلفة  الحديث 
العلمي  المجتمع  قبل  من  تقييمها 
كانت  ف�إذا  فيها،  والتدقيق 
نقدها  ويجري  �ستك�شف  خاطئة 

ت�صحيحها. ومحاولة 

ختامية ملاحظات 
حول  النقا�ش  دفع  في  الم�ساهمة  محاولة  �إن 
العلمية  النه�ضة  �س�ؤال  في  »المعرفي«  مكانة 
المنغلقة  الإيديولوجيا  خانة  من  والح�ضارية 
�إلى الدرا�سة العلمية المعرفية الهادفة قادتنا، 
في هذه الدرا�سة، �إلى البحث في علاقة �أفكار 
بظاهرة  و»الإحياء«  »التهافت«  في  الغزالي 
وهو  الإ�سلامية.  الح�ضارة  في  العلوم  ازدهار 
بحث ق�صد منه ا�ستثمار فهم تاريخ العلم في 
الإ�سلام في مراجعة م�سارات الت�أ�صيل المعرفي 
تطوير  في  جدواها  وتقييم  المنهجي،  والتحيز 
العلوم وازدهارها بم�ؤ�س�سات البحث والمعرفة 
والتعليم بالعالم الإ�سلامي. وفي هذه المراجعة، 

الإحاطة بمدارك 
أهل العلم 

ومذاهبهم فيه 
تتطلب صبراً وأناة 

وتحليلًا دقيقاً 
لعناصر الرأي.
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فهم  الدرا�سة  هذه  �صاحب  منها  ق�صد  التي 
�أكدنا  المعرفي،  الت�أ�صيل  م�شروع  من  موقعه 
ومناهج  التفكير  طرق  �إ�صلاح  �أهمية  على 
�أهمية  من  تقديرنا،  في  لها،  لما  العلوم،  بناء 
وبلوغ  الراهنة  الح�ضارية  الأزمة  تجاوز  في 
ال�سبب  لهذا  وهي  الإ�سلامية.  الفاعلية 
الإيديولوجية  في  الوقوع  من  حمايتها  يجب 
تلك  بالإيديولوجية  ق�صد  �إذا  الخال�صة، 

بمطالب  تن�شغل  التي  المعالجة 
تتطلب  عملية  ودوافع  �سيا�سية 
بالنظر  له  ��شأن  لا  غائياً  فعلًا 
العلمي]11]]، بل تتقلب في »ف�ضاء 
�أن  المثل المفارقة للواقع«، في حين 
»منطق الواقع هو الذي ينبغي �أن 
نف�سه  الواقع  لأن  ويغلب،  ي�سود 
الناجعة  الطرق  يفر�ض  الذي  هو 
الم�شكلات  لحل  المجدية  والمناهج 
م�صيره  تهدد  التي  والق�ضايا 

ونهاياته«]11]].
اليوم  المعرفي  الت�أ�صيل  تجربة  لأن  ذلك  نقول 
�أ�سا�سية،  معرفية  م�شكلات  بالفعل،  تطرح، 
المرتجى،  ت�صوره  في  كان،  و�إن  فالت�أ�صيل 
وبالدين  باللغة  يُعنى  لأنه  بالمعرفة  يت�صل 
لا  المقابل،  في  ف�إنه،  وبالثقافة،  وبالعلوم 
وفق  المعا�صرة  تجاربه  �أغلب  في  يجري 
والهوى  العاطفة  تكتنفه  و�إنما  العلم،  مطالب 
والحقائق  الواقع  و�إغفال  والأماني  والرغبة 
يتلب�س  الإيديولوجي  »الهوى  وك�أن  الم�شخ�صة، 
يمكن،  ولا  فيه«]11]].  النظر  �أ�شكال  جملة 

غير  من  الم�س�ألة  هذه  ا�ستجلاء  تقديرنا،  في 
وغايته،  المعرفي  الت�أ�صيل  من  الهدف  تحرير 
ومناق�شة حدود التداخل والتباين بين »�إعادة 
التم�سك  وم�س�ألة  الأمة«؟]11]]،  علوم  بناء 

بالهوية؟]11]].
�إبراز  الحالية  المراجعة  ثمار  من  كان  وقد 
العلمية  النه�ضة  �شروط  في  البحث  �أهمية 
الإمام  عن  �شاع  ما  وت�صحيح  التاريخية، 
من  جانب  على  والتعليق  الغزالي 
تفرد  التي  المنهجية  �إ�سهاماته 
بعد  �إ�سهامات جاءت  لكونها  بها. 
المنظورات  فيها  ت�سببت  توترات 
بالعلوم  الم�شتغلين  بين  المتقابلة، 
اليونانيون،  عرفها  كما  العقلية، 
الم�شتغلين  الإ�سلام  وعلماء 
حيث  التقليدية.  بالمباحث 
ا�ستيعاب  �أن  الدرا�سة  �أو�ضحت 
والموقف  الأخرى  الأمم  تراث 
الموقف(  وت�شكيل  الا�ستيعاب  )�أي  لهما؛  منه 
العلمية  والنه�ضة  الح�ضارية  بالفاعلية  �صلة 
�أن  �إلى  فنبهنا  الثقافية.  وحا�ضنتهما 
الباحثين  جهود  �أن  �سببه  هاهنا،  الإ�شكال، 
وتنطلق  خلدون  ابن  بالعلامة  عادة،  تحتفي، 
من طريقته في تقييم عملية ا�ستيعاب التراث 
اليوناني �إبان نه�ضة الم�سلمين العلمية تاريخياً، 
الأمم  تراث  من  ال�سالب  الموقف  تعزو  فيما 
�أبي حامد  الإمام  ب�صنيع  له  والمتنكر  الأخرى 
الغزالي؛ ولهذا �أولينا اهتماماً خا�صاً لدح�ض 
يمثل  التهافت  �صاحب  به  قام  ما  �أن  مقولة 

العمران وما 
صاحبه من نمط 
حضاري جديد 

في مدن الإسلام 
وحواضره كان وراء 

عملية الترجمة.
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�صراعاً  يعك�س  �أنه  �أو  قاتلًا«]11]]،  »تفاعلًا 
العلم،  �أهل  وطوائف من  المتكلمين  بين  مريراً 
انهيار  »بداية  ج�سد  الفل�سفي  للتفكير  وو�أداً 
النظري  والمعرفي  التطبيقي  العلمي  الجانب 
]معاً[،  التطبيقية  والعلوم  الفل�سفة  ]فـ[�شمل 

فتم  للدين،  ومهددة  دخيلة  علوماً  واعتبارها 
الدين«]11]].  بدعوى حماية  العلوم  خنق هذه 

�أنه  بجانب  الحكم  هذا  فمثل 
انتهى  ما  تقييم  في  تعجلًا  يُظهر 
يغيب  التهافت،  في  الغزالي  �إليه 
ابن  �إ�ضافة  �إعادة قراءة  �إمكانية 
لم�شروع  مكمل  �سياق  في  خلدون 

الإمام الغزالي.
الاطمئنان  �إلى  البحث  قادنا  كما 
�إلى �أن التف�سير الخاطئ لظاهرة 
الح�ضارة  في  العلوم  ازدهار 
الغالب،  في  �ساهم،  الإ�سلامية 

في ت�شكيل موقف �إ�سلامي مرتبك من التراث 
لم  وما  الأخرى،  للأمم  والح�ضاري  العلمي 
في  العلمي  بالتاريخ  ال�صحيح  الوعي  يتم 
�ستظل  الإ�شكالات  من  عدداً  ف�إن  الإ�سلام، 
تربك ال�ساحة الإ�سلامية في المجالين الفكري 
الثلاث  الإ�شكالات  تلك  �أهم  ولعل  والعلمي، 

التالية:
المو�ضوعية  ال�شروط  درا�سة  تغييب  �أولًا؛ 
فكرية  مراجعات  ل�صالح  العلمية  للنه�ضة 
وفل�سفية نظرية، والاعتقاد في �أولية الإ�صلاح 
كيفية  عن  الحديث  عند  غيره  على  الفكري 
كما  الح�ضارية  الإ�سلامية  الأزمة  تجاوز 

فهمت في �سياق الع�صور الحديثة.
)�أو  خطة  �أن  �إلى  الإ�شارة  المفيد  من  ولعله 
التي  المعرفة،  �إ�سلامية  خطط(  بالأحرى 
مثقفي  من  عدد  ر�ؤية  عن  تعبر  �أن  بها  ق�صد 
من  وموقفهم  الجامعات  و�أ�ساتذة  الأمة 
والنهو�ض  والإ�صلاح  والبعث  الإحياء  عملية 
انتهت،  الإ�سلامي،  العالم  في  الح�ضاري 
يرتبط  وثيقة  �إلى  نادراً،  �إلا 
بجماعة  الذاكرة  في  ا�ستدعائها 
باهتمامها  نف�سها  عرفت 
ونظرت  الفكري،  بالإ�صلاح 
»ثغرة  يمثل  �أنه  على  لموقعها 
مهمة من ثغور العمل الإ�سلامي«، 
لإ�صلاح  الم�ؤ�س�سي  »العمل  تتطلب 
معرفياً  الإ�سلامي  الفكر 
�أ�صحاب  ]من  �إدراكاً  ومنهجياً، 
للمعرفة في ذاتها  الر�أي[ لما  هذا 
مما  الإن�سانية،  الحياة  توجيه  في  �أثر  من 
منظمة  وفكرية  علمية  بجهود  جديرة  يجعلها 

ود�ؤوبة«]12]].
»تطوير  غايته  الم�ؤ�س�سي  العمل  وهذا 
علماء  لتكوين  وال�سعي  جديد  معرفي  منظور 
�إ�سلامية  �أ�صالة  ذوي  م�سلمين  ومفكرين 
الع�صر  لحقائق  ومواكب  عميق  وفهم  را�سخة 
والمفكرين  العلماء  فه�ؤلاء  و�أو�ضاعه«]12]]، 
في  هذه،  النظر  وجهة  من  عليهم،  يُعول 
ال�سيا�سي  الإ�سلام  جهود  �إخفاقات  تعوي�ض 
كونية  كلية  ر�ؤية  »بلورة  عن  عجزت  التي 
حياة  من  لحظة  بكل  علاقته  تبرز  للإ�سلام، 

امتلاك المجتمع 
للمعارف وتطويره 

للأفكار التي تناسبه 
أولى من استيراد 

التقنيات التي تيسر 
له حياته.
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الإن�ساني  الن�شاط  �أطياف  وبكل  الب�شر، 
المعا�صر«]12]].

و�إذا كانت تلك هي الغاية ف�إن هذا التركيز على 
تطوير نموذج معرفي بديل، من خلال مراجعات 
نقدية في الفكرين الإ�سلامي الموروث والغربي 
للتكوين  المو�ضوعية  ال�شروط  يغفل  الوافد،ظل 
العلمية  البيئة  توفر  تقت�ضي  التي  العلمي، 
و�سند  مادية  و�إمكانات  ودافعية  حريات  من 
توفر  �شبيهة بما  �شروط  مجتمعي وغيرها من 
للح�ضارة  الذهبي  الع�صر  في  العلمية  للنه�ضة 
الت�أ�صيل  م�ؤ�س�سات  ركزت  فقد  الإ�سلامية. 

الغربي  الفكر  نقد  على  المعا�صرة 
م�س�ألة  على  تركيزها  من  �أكثر 
في  تذكر  نوعية  م�ساهمة  تقديم 

العلوم التي عليها قوام العمران.
العقود  تجربة  �أن  كذلك،  ويبدو، 
الاعتقاد  تعزز  الما�ضية  القريبة 
الحديثة  العلوم  نتائج  نقد  �أن  في 
حوتها  التي  العلماء  واجتهادات 

عمليات  عن  بمعزل  تتم  عندما  التراث  كتب 
والا�ستجابة  بالمجتمع  والنه�ضة  التنمية 
للتفكير  �آفاق  تفتح  لا  ف�إنها  العملية،  لحاجاته 

العلمي المتجدد، بل قد تعوقه.
الم�شتغلين  بع�ض  لدى  ت�صور  �شيوع  ثانياً؛ 
العلوم الاجتماعية والإن�سانية من  بمو�ضوعات 
الم�سلمين المعا�صرين يختزل المقاربة الت�أ�صيلية 
ب�ضبط  تُعنى  التي  الفقهية  المعالجة  حدود  في 
مقا�صدها،  ودرا�سة  �أ�صولها  وتقعيد  الأحكام 
وك�أن الت�أ�صيل المعرفي يدور في فلك الفقهيات 

�أن  يخفى  ولا  الدينية.  والمقاربات  ال�شرعية 
مثل هذه المقاربات يمكن �أن تنتهي ب�أن�صارها 
توا�صلهم الخلاق  دون  يحول  نف�سي  عائق  �إلى 
مع الفكر الإن�ساني عموما، والغربي على وجه 

الخ�صو�ص.
�إليها  الم�شار  الظاهرة،  تلك  مثل  �أن  �شك  لا 
العلمي  التكوين  �إلى  �أ�سبابها  تعود  قد  �أعلاه، 
الأحادي في مجال العلوم ال�شرعية عندما يغفل 
المباحث ذات ال�صلة بها في العلوم الاجتماعية، 
�أو �إلى الموقف من العلوم الاجتماعية والإن�سانية 
العلم  ومعاهد  الجامعات  بع�ض  في  الحديثة 
يتطلب  كله  هذا  �أن  بيد  ال�شرعي. 
وحركة  تعليمية  �سيا�سات  ر�سم 
ب�أ�صحاب  تدفع  د�ؤوبة  علمية 
من  مزيد  �إلى  الأحادي  التكوين 
مدرو�سة  منهجية  وفق  الا�ستفادة 
ال�صلة  ذات  والعلوم  المعارف  من 
ي�شتغلون  التي  العلمية  بالق�ضايا 

عليها.
العلوم  لازدهار  التاريخية  التجربة  �أن  �صحيح 
التفاعل الخلاق  �شيئاً من  �أن  تفيد  الإ�سلامية 
بين الأ�صيل والوافد من العلوم قد حدث ب�شكل 
يتطلب  الراهن  الواقع  �أن  �إلا  �سل�سل،  تلقائي 
الوعي الم�ؤ�س�سي ب�إمكانية ا�صطناع �أو�ضاع تعيد 
تلك الممار�سات التراثية في �سياقات معا�صرة. 
بين  اليونان،  تراث  من  المتباينة  المواقف  فلولا 
م�ؤيدين لها ملتم�سين فيها معرفة فنية تقربهم 
الخلافة،  م�ؤ�س�سة  في  بالخدمة  ال�سلطان  من 
الو�صول  غاية  بلوغ  على  عمل  �آخر  وفريق 

مصداقية أي علم 
ليست ممكنة ما لم 

ينتشر هذا العلم 
ويخضع للنقاش.
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لها  نقلت  التي  العربية  للغة  ب�إجادته  لل�سلطان 
علوم الأوائل، فكتبت بلغة جعلت من ارتباطها 
الن�ص  مراجعة  يقت�ضي  �أمراً  الدين  بعلوم 
والنظرية  العلمية  ـ�أخطائه  وت�صحيح  المترجم 
�أثمر  لما  ذلك  لولا  جنب.  �إلى  جنباً  الفل�سفية 
اليونان  علوم  من  الموقف  حول  الجدل  ذلك 
يومها نقداً و�شكوكاً علمية ودينية وفل�سفية في 
المعرفة،  من  جديدة  حقولا  فـ«ولدت  الأ�سا�س، 

والفرائ�ض،  الهيئة،  علوم  مثل: 
ميول  مع  ات�ساقاً  والميقات«]12]] 
»وقد  الديني.  التفكير  �أ�صحاب 
تثبت  �أن  الحقول  هذه  ا�ستطاعت 
مكانتها  بجانب  العلمي  تفوقها 

الدينية«]12]].
الحقول  ت�شكل  غياب  في  ثالثاً؛ 
البديلة،  �أو  الجديدة  المعرفية 
التي كانت ت�أملها حركة الت�أ�صيل، 
�سيظل  �أعلاه،  �إليها  والم�شار 

حول  البحت  �أهمية  ي�ضخم  النظري  النقا�ش 
العلوم  في  الغربي،  العلمي  التراث  من  الموقف 
الاجتماعية والإن�سانيات خا�صة، وفي ظل هكذا 
�ستظل  والبحثية  العلمية  الم�ؤ�س�سات  ف�إن  و�ضع 
من  عقائد  و�إبراز  العلوم،  نتائج  بنقد  تعنى 
مناق�شات،  وهي  وقوانينها.  نظرياتها  �صاغوا 
من  قدر  على  الدرا�سة،  هذه  في  �أوردنا  كما 
بعدين  �أغفلت  �أنها  لولا  الح�ضارية  الأهمية 

مهمين في تقديرنا، وهما:
في  يفيد  كان  و�إن  العلماء  م�سلمات  ك�شف   .1
توفر  لا  �أنها  �إلا  وتف�سيرها،  التحيزات  معرفة 
يوفر هذا  ما  العلوم.  للإ�سهام في  قوياً  حافزاً 

الحافز هو عمليات المراجعة والنقد والا�شتباك 
وجدت.  �إن  �أخطائها  ور�صد  العلوم،  نتائج  مع 
الجماعة  �أو  الباحثين  يحفز  عادة  فالر�صد 
وال�صبر  الجهد  من  مزيد  لبذل  العلمية 
من  �أ�صدق  تكون  جديدة،  نتائج  �إلى  للو�صول 
ذلك  من  �شيئاً  �أن  ويبدو  نقدها.  تم  التي  تلك 
الإ�سلام،  في  العلوم  تاريخ  في  وقع  قد  بالفعل 
عندما ك�شف العلماء عن �أخطاء علوم اليونان 
الح�ضارية  لأغرا�ضهم  وطوروها 
من  الت�أكد  حال  وفي  الخا�صة. 
انتهت  التي  العلوم  نتائج  �صحة 
داعٍ  ثمة  فلي�س  �أخرى  �أمم  �إليها 
�أو  رف�ضها  يقت�ضي  ديني  �أو  علمي 
بل  لأ�صحابها،  ن�سبتها  �إلى  التنكر 
في  وتوطينها  بها  ال�سعادة  الأولى 

الن�سق الفكري الإ�سلامي.
في  الطاقات  ا�ستنفاد  �إن   .2
بهموم  تت�صل  لا  مراجعات 
الاجتماع  مجالات  في  المبا�شرة،  التنمية 
ب�أن  الإح�سا�س  يولد  والاقت�صاد،  وال�سيا�سة 
من  انتقد  ما  يعيد  المعرفي  الت�أ�صيل  م�شروع 
من  الإ�سلام  في  الفل�سفية  الحركة  على  قبل 
»�إلى  يومئذ  ممثلوها  مال  حيث  تق�صير، 
وظلوا  اليونان  طريقة  على  المجرد  التفكير 
الميتافيزيقية  الق�ضايا  حلقة  في  يدورون 
�أو  اليونان  على  طُرحت  التي  والطبيعية 
�إلا  فابتعدوا،  �أنف�سهم.  على  اليونان  طرحها 
الحقيقية«]12]].  العامة  الحياة  عن  لماماً، 
مقاربات  يعك�س  قد  التفكير  هذا  ومثل 
الديني  الحجاج  �إلى  �أو  الفل�سفة  �إلى  تنت�سب 
في  لكنه،  »التهافت«  في  الغزالي  طريقة  على 

افتراض الاحتكاك 
المتبادل بين 

المسلمين 
والبيزنطيين 

افتراض لا ينهض 
له دليل.
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فـــي  المعرفــــية  الــرؤيــــة 
الفكـــر الإســـامي المعاصـــر 
والتأويل المفهومي المركّب في بناء البارديغم الحضاري

مدخل:
المعرفية  الخطابات 
ح�سّ  عن  المعا�صرة 
طبيعة  في  تحوّل  عن  ينبئ  مفاهيمي 
�أ�صبح  �إذ  العربي؛  الفكري  الوعي 
با�ستحالة  مقتنعون  العرب  المفكرون 
منظومة  بناء  دون  من  معرفة  �إنتاج 
كلية  نظرية  على  تقوم  مفاهيمية، 
وت�شعيبها  ونحتها  المفاهيم  �إبداع  في 
وم�ساءلتها  تداوليا  واختبارها  وت�أثيلها 
و�صيانتها  بنائها  و�إعادة  �أنطولوجيا 
�إلا  جادّ  )مفكر(  »من  فما  با�ستمرار. 

وينبغي �أن تكون له نظرية في المفاهيم، 
�أكانت مظهرة �أم م�ضمرة«]]].

من  الانتقال  تّم  المعا�صرة  الفترة  وفي 
�إلى  للمفاهيم  الخفيف«  »التو�صيف 
مرحلة  وهي  الكثيف«،  »التو�صيف 
الارتقاء بالفكر من منهجية التعريفات 
بين  الميكانيكي  والربط  المعجمية 
منهجية  �إلى  فكرية  كوحدات  المفاهيم 
فلي�ست  والمركبة،  المعقّدة  المفهمة 
تحدّد  التي  هي  المعزولة  المفاهيم 
بالق�ضايا  �أو  بالعالم  الإن�سان  علاقة 
ولكن  تواجهه،  التي  والمو�ضوعات 

تك�شف

د. �شراف �شناف 
ق�سم اللغة العربية و�آدابها
جامعة الحاج لخ�ضر باتنة / الجزائر 
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هي  المفاهيمية  والنماذج  والأنماط  الأن�ساق 
»من  العلاقة؛  هذه  طبيعة  عن  تك�شف  التي 
الأفكار بما  مع  لي�ست  الب�شر  م�شكلة  تظل  هنا 
هي، �أفكار مجرّدة، بل هي م�شكلة مع الأن�ساق 

والمركّبات و�أنماط التفكير«.
الفكرة/ تركنا  فكلما  فالم�شكلة هنا م�ضاعفة؛ 
وتاهت،  انفلتت  الن�سق  عن  بمعزل  المفهوم 
روحها  �أزهقنا  بالن�سق  حا�صرناها  وكلما 

غيار  قطعة  �إلى  وحولناها 
المدخل  هو  وهذا  محرك.  في 
الأ�سا�س لقراءة النظرية الفكرية 
نبي«؛  بن  لـ«مالك  المفهومية 
�أن  الخطر  من  �أنه  يرى  فالرجل 
نترك الفكرة لوحدها.. ولا يكفي 
�أن نبدع �أفكارا، بل يجب �أن نومّن 
الم�س�ألة  تكمن  هنا  الحياة.  لها 

كلها]]]. 
معناه  لي�س  الفكرة/المفهوم  حياة  وت�أمين 
ت�شييد  بل  الم�شددة،  الحرا�سة  تحت  و�ضعها 
�سيا�سة/�إ�ستراتجية معرفية خبيرة في تخطيط 
والرمزية،  المعرفية  الر�ساميل  وتنمية  وتدبير 
وذات كفاءة عالية بكيفيات ادخارها و�صرفها 
�أوّلا  رهينة  الفكرة/المفهوم  فحياة  وتحويلها، 
يربطها  الذي  الن�سقي  المرجعي  بمح�ضنها 
ويمدّها  واللغوية  والمعرفية  العقدية  بجذورها 
كل  من  بحمايتها  وثانيا  التداولي،  بن�سقها 
�أ�صناف القوار�ض التي تقر�ض روح الأفكار في 
�صمت فتبدّدها وتذرها قاعا �صف�صفا، م�ستغلّة 
وثالثا؛  الفكري.  لر�أ�سماله  الإن�سان  �إهمال 

بعدم تقدي�سها �أو توثينها، بحيث يجب �أن تُفتح 
وجوهها  على  وتُقَلَّب  المتعددة  �إمكاناتها  على 
المختلفة، وتختبر حنكتها بعر�ضها على �أفكار/
من  بنا�ؤها  يُعاد  ثم  ومن  تخالفها،  مفاهيم 

جديد حتى لا تتكلّ�س ولا تتحنّط.
مدار  هي  للحياة  المفهومية  ال�سيا�سة  هذه 
الخطاب الفكري لمالك بن نبي، وهي التي يجب 
ننتج  �أن  لها كل الجهود، فلا يمكن  تكرّ�س  �أن 
كنظام  الح�ضاري  البراديغم]]] 
في  الإن�سان  حراك  ي�ؤطّر  معرفي 
�إبداع  نعيد  �أن  دون  من  الحياة 
الفعّالة  الإيجابية  العلاقات 
والتراب  الإن�سان  بين  والموجّهة 
الأ�شخا�ص  �أو بين عالم  والزمن، 
الأفكار.  وعالم  الأ�شياء  وعالم 
هذا  مو�ضحا  نبي«  »ابن  يقول 
الأمر: »�إنه من المقت�ضيات الملحّة 
التفكير في م�شاكل البلاد، على �ضوء  �أن نعيد 
ما  مرحلة  في  القائمة  الم�شاكل  لكون  �إدراكنا 
بعد الثورة �إنما هي م�شاكل )البنية القاعدية( 
والزمن،  والتراب،  الإن�سان،  م�شاكل:  �أعني 
كما  قبل غيرها؛  تثار  �أن  التي يجب  و�أنها هي 
لحلولها؛  الم�شترك(  )القا�سم  نوجد  �أن  يجب 
وهذا القا�سم الم�شترك �إنما يتمثّل في المفهومية 
الأ�شخا�ص،  بين  )حلفا(  تكون  �أن  يجب  التي 
و)فنا( �صياغيا تجاه الأ�شياء، و)منهجا( على 

�صعيد )الأفكار(«]]].
ت�أويلية عالية  ي�ستدعي كفاءة  الذي  الأمر  وهو 
ال�شفرات  فك  حدود  عند  تقف  لا  الم�ستوى 

تحتاج مجتمعاتنا 
إلى النموذج الثقافي 
والحضاري المتوازن 
الذي يعيد لها روحها 

وقيمتها الكونية.
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فقه  �إلى  هذا  تتجاوز  و�إنما  فقط،  الفردية 
القدرة على فك  وامتلاك  وال�شبكات  الروابط 
والأ�شياء  بالأفكار  الدوغمائية  الارتباطات 
والك�شف  والنماذج،  والم�شاريع  والأ�شخا�ص 
والتمثّل  والا�ستنطاق  الانفتاح  طاقات  عن 
هر والدمج والتجاوز، خا�صة  والا�ستيعاب وال�صّ
و�أن الت�أويل �أ�صبح �سيا�سة �سو�سيومعرفية عالمية 
وتدبّر  العالم  في  موقعه  فهم  للإن�سان  تتيح 
والتنظيمات  الاجتماعية  التموقعات  �أ�شكال 

الثقافية وال�صراعات الح�ضارية.
لي�س  ينطبق  اليوم،  نفهمه  كما  فـ«الت�أويل، 
فقط على الن�صو�ص �أو التراث ال�شفهي، و�إنما 

�إلينا  و�صل  ما  كل  على  �أي�ضا 
عن  مثلا  لنتكلم  التاريخ:  عبر 
ت�أويل �سلوك معيّ، �إلخ. ما نريد 
»المعطى«  معنى  �أن  هو  هنا  قوله 
لا  لت�أويلنا  نف�سه  يعر�ض  الذي 
و�أنه من  »و�ساطة«،  ينك�شف دون 
المعنى  وراء  نرى  �أن  ال�ضروري 
المبا�شر لنك�شف الدلالة »الفعلية« 
�أداة  فالت�أويل  المتوارية]]]«. 
التي  للإن�سان  الكلية  التحرير 

�أ�شكال الم�شروطيات  التمرد من جميع  تتيح له 
�أي�ضا  بعينه  الخطر  هو  ولكنه  والحتميات، 
يوجّهه  ولا  معينة،  مفهومية  ت�ؤطّره  لا  حينما 

براديغم معين.
ومن خلال ا�ستقرائنا لمعالم الم�شروع التحليلي 
الح�ضاري لـ»مالك بن نبي« يظهر �أنه ي�ستخدم 
الت�أويل ك�أداة معرفية كلية تتيح له فهم الكيفية 

التي يتم عبرها، هنا والآن، فك رموز الأحداث 
والو�ضعيات، ومن جهة �أخرى،...فهم ما يمنح 
لحظة  من  يبد�أ  فهو  للوجود]]].  �سام  معنى 
تعقل الأحداث والق�ضايا والم�شكلات في بعدها 
�إلى  الو�صول  غاية  �إلى  الملمو�س  المو�ضوعي 
نموذج  وتجريد  الكليّ  الروحي  بعدها  �إدراك 

التفكير الكامن وراءها.

لانبثاق  الكو�سموبوليتي  ال�سياق  �أولا: 
المفهومية

تعد المفهومية بالن�سبة لـ»مالك بن نبي« م�شكلة 
وهي  الع�صور،  كل  في  الأمم  تعي�شها  جذرية 
ال�صراعات  كل  وراء  تقف  التي 
عبر  وال�سو�سيوثقافية  ال�سيا�سية 
ولكنها  التاريخية.  توالي الحقب 
توجّه  الزمن،  من  ردحا  ظلّت، 
الإن�سان والعالم بطريقة م�ضمرة 
بمثابة  كانت  �إذ  مبا�شرة؛  غير 
�إلى  ح�ضاري،  تاريخي  لاوعي 
تحوّلت  التي  اللحظة  جاءت  �أن 
اب�ستيمولوجي  وعي  �إلى  فيها 
عنه  يك�شف  ما  وهو  بالوجود. 
العقل التحليلي الت�أويلي لـ »ابن نبي«؛ �إذ بيّ �أن 
المفهومية ظاهرة معقّدة ي�صعب تقديم ت�صوّر 
منظور  وفق  �إلا  فهمها  يمكن  ولا  لها،  نهائي 
ب�أن الرجل يفكر وفق  علائقي. وهذا ما ي�شي 
براديغم الاب�ستيمولوجيا التركيبية الذي يقوم 
فكرنا  داخل  ]يوجد[  »العالم  �أنّ  فكرة  على 
الذي يوجد داخل العالم، ]و[ الذات والمو�ضوع، 

البراديغم ينمو 
ويتطور وينتج 

عبر الفهم العميق 
لتفاصيل الواقع، 

وتفاعلات المجتمع، 
وحركية التاريخ.
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في  ومتداخلين  متعالقين،  المواجهة،  هذه  في 
الإفلات من مبد�أ  البع�ض. لا يمكننا  بع�ضهما 
تماما  الحال  عليه  هو  وكما  المعمم.  اللايقين 
على  الملاحظ  ي�شوّ�ش  حيث  الميكروفيزياء،  في 
المو�ضوع الذي ي�شوّ�ش على �إدراك الملاحظ له، 
�إحداهم  ت�شوّ�ش  والذات  المو�ضوع  ف�إن مقولتي 
تفتح  واحدة  كل  عميق،  ب�شكل  الأخرى  على 
�أ�سا�سي و�أنطولوجي  ثغرة في الأخرى. لا يقين 
يحوم حول العلاقة بين الذات والمحيط، بحيث 
)الخاطئ(  المطلق  الأنطولوجي  القرار  وحده 
يمكن  الذات  �أو  المو�ضوع  حقيقة   حول 

الح�سم فيه. 
للعلاقة  جديد  ت�صوّر  ينبثق 
والمو�ضوع  الذات  بين  المركّبة 
وغير  الناق�صة  وللخا�صية 
يجب  المقولتين  لهاتين  المكتملة 
�أن تظل الذات مفتوحة وينق�صها 
يظل  �أن  يجب  كما  البتّية،  مبد�أ 
من  مفتوحا،  نف�سه  هو  المو�ضوع 
جهة  ومن  الذات،  على  جهة 
ينفتح  الذي  محيطه  على  �أخرى 
ويوا�صل  بال�ضرورة،  بدوره 

تت�سع  �إذ  �إلى ما وراء حدود فهمنا...  الانفتاح 
الظواهر  ربط  على  قادرين  ون�صبح  ر�ؤيتنا 
�أن  بالإمكان  كان  حيث  هناك  ببع�ض،  بع�ضها 

تبدو في ال�سابق متناق�ضة.«]]]
�أن  نبي«  »ابن  يرى  الأ�سا�س  هذا  وعلى 
بـ«المفهومية«  الكوني  الاب�ستيمولوجي  الوعي 
�سياقها  �ضمن  �إدراجها  من  ينطلق  �أن  لابد 

عامة  ب�صورة  فـ«المفهومية  الكو�سموبوليتي؛ 
تّم  الذي  الع�شرين  القرن  ظاهرة  من  جزء 
البخار...  قرن  با�سم:  ميلاده،  عند  تعميده 
الذرّية،  الطاقة  ثم  الكهرباء،  قرن  ]ثمّ[ 
كان  القرن  هذا  ولكن  الف�ضاء.  قرن  و�أخيرا: 
حقيقة  الفنّية  المظاهر  تلك  جميع  تحت  يولِّد 
ب�شرية كبرى: فمفعول القوة الذي �أطلق عنان 
الحربين العالميتين قد تّم وقفه بمفعوله الم�ضاد، 

نتيجة �إبرازه لب�ؤرة حرب عالمية ثالثة.
مكانها  عن  القوة  علاقات  تخلّت  وحينئذ 
الأفكار؛  لمعايير  را�ضخة  جديدة،  لعلاقات 
الديمقراطية،  �أ�صبحت  بحيث 
تمثل  وال�سلام،  والا�شتراكية، 
فواتح لجميع الد�ساتير الوطنية، 
وتطبع بمي�سمها القِبلة التي تتّجه 

�صوبها تطوّر الب�شرية. 
الثلاثة،  الأفكار  هذه  �أن  ويبدو 
د�ستور  عنا�صر  مقدّما  ت�صوّر 
مبادئ  وتكوّن...  �شامل، 
عمل  تتوّج  لكي  عالمية،  مفهومية 
العهد  في  ينخرط  وهو  الإن�سان 

العالمي.«]]]
منطق  من  الح�ضاري  البراديغم  تحوّل  �إن 
التي  الو�سائلية/التقنية  المادّية/  القوّة]]] 
منطق  �إلى  الو�ضعي،  العلمي  العقل  طوّرها 
�إلا عبر ح�صاد  يتم  الناعمة لم  الفكرية  القوة 
الأخلاقية  البنية  �أتلف  مرير  �سو�سيوثقافي 
وهذه  الغربي.  للإن�سان  والروحية  والقيمية 
البرنامج  في  الح�ضارية  الفل�سفية  النقلة 

لقد كرّس "ابن 
نبي" جهده 

التفكيكي والتحليلي 
والتأويلي لتقديم 
البديل الحضاري 

الاستراتيجي للأمة 
العربية الإسلامية.
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عديد  فيها  �أ�سهم  الغربي–العالمي  الوجودي 
وقفوا  الذين  الكبار  والفلا�سفة  المفكرين  من 
لمع�ضلاتها  ومعالجين  وم�ست�شكلين  م�سائلين 
الفيل�سوف  كان  فلقد  وال�سيا�سية.  المعرفية 
 Edmund Husserl »الألماني »�إدموند هو�سرل
ذوي  الغربيين  الفلا�سفة  من   ]1859،1938[

جذريا  النظر  �أعادوا  الذين  اليهودية  الأ�صول 
ووقفوا  الحديث،  الغربي  الإن�سان  و�ضعية  في 
بالن�سبة  لدلالته  كفقدان  العلم  »�أزمة  عند 

للحياة«]1]].
الر�ؤية  مرتكزات  تفكيك  من  لابد  ثم  ومن 
بما  بنائها  و�إعادة  للعالم  الحديثة  المعرفية 

الأوروبي  الإن�سان  روح  يخدم 
»�إنّ  »هو�سرل«:  يقول  الحديث. 
للعالم  الحديث  الإن�سان  ر�ؤية 
الثاني  الن�صف  في  كلها  تحدّدت 
من  ع�شر  التا�سع  القرن  من 
وحدها،  الو�ضعية  العلوم  قبل 
عن  الناجم  بالازدهار  وانبهرت 
�إلى  �أدى  ما  وهذا  العلوم،  هذه 
الإعرا�ض في لامبالاة عن الأ�سئلة 
ب�شرية  لكل  بالن�سبة  الحا�سمة 

حقّة. �إنّ علوما لا تهتمّ �إلا بالوقائع ت�صنع ب�شرا 
التقويم  انقلاب  كان  الوقائع.  �إلا  يعرفون  لا 
بعد  خا�صة  منه  مفرّ  لا  �أمرا  للعلوم  العمومي 
عند  �أخيرا  التقويم  هذا  تحوّل  وقد  الحرب؛ 
�إلى �شعور عدائي  الجيل الجديد، كما نعرف، 
له  لي�س  العلم  ب�أن  ن�سمع  ما  كثيرا  العلم.  �إزاء 
�إنه  بحياتنا.  تُلِمُّ  التي  المحنة  في  لنا  يقوله  ما 

يُق�صي مبدئيا تلك الأ�سئلة بالذات التي تُعتبر 
المعرّ�ض  للإن�سان  بالن�سبة  الملحّة  الأ�سئلة  هي 
م�صيرية:  لتحوّلات  الم��شؤومة  �أزمتنا  في 
الأ�سئلة المتعلقة بمعنى الوجود الب�شري ب�أكمله 
ب�سبب  الأ�سئلة،  هذه  تتطلّب  �ألا  معناه.  لا  �أو 
تمعُّنات  النا�س،  لكل  و�ضرورتها  عموميتها 
�إنها  عقلية؟  بداهة  على  تعتمد  و�إجابة  عامة 
�إنه،  تتعلق في �آخر المطاف بالإن�سان من حيث 
وغير  الب�شري  المحيط  العالم  �إزاء  ت�صرّفه  في 
�إنه  حيث  من  بحرّية،  قراراته  يتّخذ  الب�شري، 
المحيط  وعالمه  ذاته  لت�شكيل  �إمكانياته  في  حرّ 

بكيفية عقلية«]1]].
العقل  ينقل  �أن  يريد  فهو�سرل 
حول  التمركز  من  الأوروبي 
تمركز  �إلى  الأ�شياء،  عالم 
عالم  حول  الأ�شخا�ص  عالم 
الاعتبار  و�إعادة  الأفكار 
لي�س  ولكن  الإن�سان.  لمفهومية 
هو  ما  بقدر  الإن�سان،  مطلق 
الغربي.  الأوروبي  الإن�سان 
المفهومية  تتحقق  لم  ولذلك 
ي�شمل  الذي  العالمي  بمعناها 
بقدر  نبي،  بن  مالك  يرى  كما  الب�شرية،  كل 
ونفوذ  �صراع  مناطق  �إلى  العالم  حوّلت  ما 
�أو  متنافرة،  مفهومية  قوى  ت�ؤطّرها  جديدة 
طور  من  الانتقال  �صفدي«  »مطاع  يقول  كما 
»الا�ستعمار  �إلى  الجيو�سيا�سي«  »الا�ستعمار 
الحقيقة  في  الانتقال  وهذا  الجيوفل�سفي«. 
التاريخ  فل�سفة  لأن  فقط،  �إجرائي  انتقال  هو 

التأويل أداة التحرير 
الكلية للإنسان التي 

تتيح له التمرد 
على جميع أشكال 

المشروطيات 
والحتميات.
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المفاهيم  الغربي،ككل، محكومة دوما بمفهوم 
وهو »القوة«؛ فمنذ »�أن و�ضع هيغل �أول فل�سفة 
لم  والممار�سة  النظر  بين  متكاملة  للتاريخ 
يتحرر  �أن  الغربي  الثقافي  الم�شروع  ي�ستطع 
ب�أنه وليد  �أو ينفك عن الاعتقاد الرا�سخ  من، 
ي�شكلان  فهما  والروماني.  اليوناني  التو�أمين 
الجيوفل�سفي  بقطبيها:  التراث  �أركيولوجيا 
)الرومان(.  والجيو�سيا�سي  )اليونان( 
بقوة  المنظّم  والعنف  الفكر  من  كلا  �أن  �أي 
وقانونها  الدولة  وجبروت  خارجيا،  الحرب 
بناء  على  دائما  تعاونا  داخليا،  )المدني( 
و�إعطاء  الغربي،  الثقافي  الم�شروع  براديغم 
تلاحقت  التي  الح�ضاري  التحقيب،  عناوين 

�شخ�صيته  تكوين  على  وتتابعت 
تحوّلاتها  عبر  المفهومية 
�إلى  القرو�سطية  من  الكبرى، 
الدولة  وقيام  الأنوار  ع�صر 
مواجهة  في  ال�شروع  ثم  الأمة، 
العظمى  النقلة  انعطافات 
الح�ضارة:  تاريخ  من  الحا�سمة 
وفقه نموذجيها:  الفكر/العنف، 

بعدية  ما  �إلى  الأمة،  الدولة/الدولة  الأمة 
التاريخ مع ا�ستهلال مدنية الإن�سنوية النقدية 
 .La civilité de l’humanisme critique

الغربي  الثقافي  الم�شروع  �أن  يعني  لا  هذا  لكن 
�أوروبا  ظل يحافظ على وحدته الجغرافية في 
الان�شقاق  �أ�صابه  فقد  وحدها.  الغربية 
القارة  �إلى  ح�ضارته  انتقال  مع  البنيوي 
�سوف  ما  هناك  ت�شكل  حينما  الأمريكية، 

القديم  العالم  مقابل  الجديد  بالعالم  ي�سمى 
الذي تمثله القارة الأوروبية«]1]].

�أكّده حين  قد  نبي«  »ابن  كان  الذي  الأمر  وهو 
العالمية  المفهومية  الان�شقاقات  عن  تحدّث 
بعد  لماّ تحقق  المفهومية  ولكن هذه   ...« يقول: 
�شروط وحدتها داخل العالم، �إذ يبدو في الواقع 
الديمقراطية  جبهة  جبهات؛  ثلاث  هناك  �أن 
الغربية  �أوروبا  في  الإ�ستراتجية  مواقعها  مع 
وفي �أمريكا؛ وجبهة الا�شتراكية التي يقع مركز 
جبهة  و�أخيرا  ال�شرقي؛  بالمع�سكر  جاذبيتها 
في  مرّة  ذات  �أركانها  جمعت  التي  ال�سلام 

م�ؤتمر باندونغ.
بالذات  العام  وتحت هذا المظهر 
في  المفهومية  م�شكلة  تو�ضع 
العالم، مع تلك المناطق البي�ضاء 
التي  للبلدان  وهناك  هنا  المنبثّة 
بالن�سبة  تقاعد  حالة  في  توجد 
�أعني  المفاهيمية،  للمعركة 
م�أ�ساة  المتغيّبة فعلا عن  البلدان 

الب�شرية الكبرى لع�صرنا«]1]].
فالإ�شكالية الكبرى بالن�سبة لـ»ابن نبي« هو �أن 
هناك دولا كبرى �سيطرت على مجالات حيوية 
ومفهوميا،  واقت�صاديا  ع�سكريا  العالم  في 
المفهومية  �إيديولوجياتها  تبتكر  تني  ولا 
الإيديولوجيا  »الإمبراطورية  خلق  �إلى  وتطمح 
الكبرى« تحت �شعار »طريقة الحياة الأمريكية 
مطاع  يعبّ  كما   ،»Amaricain way of life
الأر�ض  مهزوزة  مازالت  دول  وهناك  �صفدي، 
والعقل والوجدان؛ بمعنى �أن الإن�سانية �ضحية 

إنّ علوما لا تهتمّ 
إلا بالوقائع تصنع 

بشرا لا يعرفون 
إلا الوقائع.
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�إلى  تحتاج  دائما  وتبقى  والتخاذل،  التكالب 
الذي  المتوازن  والح�ضاري  الثقافي  النموذج 

يعيد لها روحها وقيمتها الكونية.
�إن هذه المفهوميات الكبرى، �أو الإيديولوجيات 
ر�ؤى  عن  تعبيرات  العمق  في  تعد  ال�سيا�سية 
نزعة  ذوات  منظومات  للعالم...  مختلفة 
بال�ضبط  تعبّ  لأنها  وا�ضحة،  �أنثروبولوجية 
ي�شغله  الذي  الأ�سا�سي  الموقع/الموقف  عن 

المخلوقات  �شتات  �ضمن  الإن�سان 
�أو  �إنّ »التحول  ]1]]. ثم  في جملته 
حدث  الذي  الأ�سا�سي  المنعطف 
مراحل  على  الغربي  الفكر  في 
)القرن الخام�س ع�شر مع مارتن 
مع  ع�شر  ال�ساد�س  -القرن  لوثر 
ع�شر  التا�سع  القرن  ديكارت- 
والذي  ونيت�شه...(،  هيجل  مع 
ي�ضرب بجذوره في الفكر اليوناني 
الذي �سجلته  الانعطاف  نف�سه مع 

فل�سفة �أفلاطون في الانتقال من مفهوم الكائن 
والمثال،  ال�صورة  مفهوم  �إلى  المنفتح  التلقائي 
هو الذي هيّ�أ لإقامة العالم ك�صورة مدركة في 
للإيديولوجيات  العنان  �أطلق  وبذلك  الوعي، 
ك�أوجه مختلفة ينظر من خلالها النا�س للعالم 
انطلاقا  وم�سلكيات  مواقف  منها  ويتخذون 
الأفراد  على  نف�سها  تفر�ض  �أوجه  وهي  منها، 
والجماعات والطبقات والفئات وتجعلها تنظر 
للعالم وتقيّمه وتبني مواقفها من خلالها«]1]].

لهذه  العميقة  البنية  في  التوغل  ويك�شف 
الإيديولوجيات عن الإرادة الب�شرية في تنظيم 

والتحكّم  المجتمع  �إدارة  وفي  وتوجيهه،  التاريخ 
التحكم.  في  ورغبة  قوة  �إرادة  وراءها  �إنّ  فيه. 
الإن�سانية  الذاتية  �صلب  يعك�س  ما  هو  وهذا 
فهي  وتحكّم«]1]].  قوة  »ك�إرادة  بل  ك�إرادة، 
الحديثة،  الع�صور  »ميتافيزيقا  تج�سّد  بهذا 
معتقدات »روحية« من الخلا�ص الدنيوي«]1]].
الإيديولوجي/المفهومي/ الوعي  هذا  �إن 
الميتافيزيقي/الدنيوي الذي كدح العقل الغربي 
متعدّدة  قرونا  تكوينه  �سبيل  في 
وخارجها  �أوروبا  داخل  يهتز 
المفاهيمية  التر�سانة  وا�ضعا 
مفارقات  في  الغربية  القيمية 
عدّة، �أ�سا�سها م�صارعاته العنيدة 
المعرفية  تفر�ضه  وما  للغيب. 
الغربية على العالم هو وعي مفارق 
الإن�سانية  الفطرية  للمعرفية 
اختلالات  عن  يك�شف  الكونية 
مما  والمنهج،  الر�ؤية  في  كبرى 
على  خطيرا  مر�ضيا  انعكا�سا  ينعك�س  يجعله 

الحياة القيمية والأخلاقية للب�شر]1]].
على  �إثمها  يعود  لا  المركّبة  الباتولوجيا  وهذه 
العقل  على  �أي�ضا  و�إنما  فقط،  الغربي  العقل 
العربي والم�سلم الذي ا�ستقال ا�ستقالة تاريخية 
الوجودية  الكلالة  دائرة  في  ودخل  جماعية، 

ملقيا باللَّوم، كل اللوم على الغرب.
العالمية  المفهومية  لها  تعر�ضت  التي  فالمر�ضية 
وفق  الأطراف،  جميع  تتقا�سمها  الب�شرية 
لابد  وبالتالي،  معيّنة.  وم�ستويات  درجات 
لت�شخي�ص  مركّب  ت�أويلي  تحليلي  منهج  من 

المفهومية ظاهرة 
معقّدة يصعب 

تقديم تصوّر نهائي 
لها، ولا يمكن 
فهمها إلا وفق 
منظور علائقي.
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كما  �أنطولوجيا،  الباتولوجية  الو�ضعيات 
موقفنا  بمراجعة  والقيام  نبي،  بن  مالك  يرى 
ومعاودة  والعالمي،  المحلّي  الو�ضع  تجاه  العقلي 
�أكثر  بل  جديد]1]].  من  �سيا�ستنا  مراجعة 
اليقظ  ال�سو�سيولوجي  الوعي  ف�إن  هذا،  من 

�ضمن  الم�شاكل  ي�ضع  �أن  يجب 
ا�ست�شكال  ويعيد  جديدة،  حدود 
المواقف والق�ضايا من جديد]2]]، 
كل  في  تتعقد  الإ�شكاليات  لأن 
�إ�شكاليات  على  وتنفتح  مرّة، 
تت�شعب  والمو�ضوعات  �أخرى، 
و�ضعيات  في  اندراجها  حين 
و�سو�سيوثقافية  �أنطولوجية 
كل  ينفي  ما  وهو  جديدة، 
والابتذال  الت�سطيح  �إمكانيات 

والاختزال للق�ضايا]2]].

ثانيا: تحليل المفهومية
�أ�سا�سي في منهج  �أوّلي  ك�إجراء  التحليل  يظهر 
»ابن نبي« في بناء ر�ؤيته للمفهومية، لي�صل، في 
الأخير، �إلى لحظة التركيب والت�أويل ك�سيا�سة 
البراديغم  بناء  �إعادة  ت�ستهدف  معرفية 
البداية،  في  ذلك  �إلى  �أ�شرنا  كما  الح�ضاري، 
وم�شكلة  فرد،  م�شكلة  هي  المجتمع  فم�شكلة 
تداخلات  وفق  المجتمع  م�شكلة  هي  الفرد 
نبي«  »ابن  يقول  معقّدة؛  جدّ  وتخارجات 
م�ستوى  �أي  في  »التاريخ،  الأمر:  هذا  مو�ضحا 
الن�شاط  �إنما يمثل  �إنجازه،  يتم  من الح�ضارة 
والأفكار  والأ�شخا�ص،  للأ�شياء،  الم�شترك 

نف�س  في  �أي  بالذات،  الحين  ذلك  في  المتاحة 
الأوان الذي يواكب عملية �إنجازه.

قابلا  نجعله  �أن  يجب  الم�سبق  الحكم  وهذا 
والتحليل؛  التق�سيم،  طريقة  بتطبيق  للإدراك 
�إلى  التاريخ  نحلّل  �أن  علينا  يتعيّ  هنا  ومن 
�أجزائه الذرّية، فالن�شاط الفردي 
ال�شروط  بع�ض  �ضمن  يمثل 
التاريخ(،  من  )ذرّة  المعيّنة: 
�أكثر  �ضمن  نتمثّله  �أن  ويمكننا 
�أ�شكاله ب�ساطة، في �صورة ن�شاط 
على  المنكبّ  اليدوي  ال�صانع 
في  �أو  يُناه؛  في  والمق�صّ  عمله 
الم�سلّح  الجندي  ن�شاط  �صورة 
القتال.  ميدان  في  ببندقيته 
فهذان الآدميان ي�صنعان التاريخ 
ال�شروط  توفّر  لهما  تحقق  �إذا 
كلا  في  نلاحظ  ونحن  العادية. 
الحالتين، �أن ن�شاط العمل اليدوي �أو الفلاحي 
�أو الحربي، �إنما يتمّ �إنجازه ابتداء من حدّين 
كان  و�إن  و�أداته؛  الإن�سان  هما:  م�شاهدين 
يخفيان  الم�شاهدين  الحدّين  هذين  �أنّ  الواقع 
�أ�شدّ تعقيدا، لأنّ الن�شاط لا يتم �إنجازه  واقعا 
تقدّم  �أن  ��شأنها  من  �شروط  �ضمن  �إلا  فعليا 
بال�ضرورة جوابا عن �س�ؤالين هما »كيف« يكون 
يت�صرف  لا  فالإن�سان  يكون؟  و«لماذا«  ذلك؟.. 
جازف  و�إلا  �أ�سباب،  دونما  ولا  اتفق،  كيفما 
بالا�ضطلاع بمهمة م�ستحيلة �أو لا معقولة«]2]]. 
د بمعزل عن  ثم �إن »الن�شاط لا يمكنه �أن يحدَّ
الطرائق التي ت�شرط �إنجازه العملي، ولا بمعزل 

الدين هو الناظم 
المحوري الذي يوجّـه 

ويؤطّر ويعطي 
معنى للتفاعلات 
السوسيوتاريخية 

بين مكونات 
البراديغم؛ الإنسان، 

التراب، الزمن.
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عن بواعثه المعلّلة ses motivation. ولذا فهو 
يت�ضمن بال�ضرورة محتوى فكريا يتلخّ�ص فيه 
في  والأخلاقي  والاجتماعي،  الفني  التقدم  كل 
بالذات  المعلّل  »الباعث  وهذا  ما«]2]].  مجتمع 
الطابع  الدّقة  وجه  على  يحدّد  الذي  هو 
 )Anti-social( اللاجتماعي  �أو  الاجتماعي 
يمكنهما  ه  ومق�صّ اليدوي  فال�صانع  للن�شاط؛ 
بتحطيمه،  يقوما  �أن  �أو  فنيّا،  عملا  ينجزا  �أن 
عن  يدافعا  �أن  يمكنهما  وبندقيته  والإن�سان 
دا �أمنه... فم�شكلة الباعث  المجتمع، �أو �أن يهدِّ
الن�شاط  المعلّل داخلة بال�ضرورة �ضمن م�شكلة 

�إمكان  ففي  الجماعي.  �أو  الفردي 
�أو  المجتمع  ي�صنع  �أن  الن�شاط 
ح�سب  وذلك  بتقوي�ضه،  يقوم  �أن 
العلامة المقترنة بباعثه المعلّل«]2]].

لو�ضعيات  الفهم  من  النوع  وهذا 
الحياة  في  حراكه  و�أنماط  الإن�سان 
التي  الاختزالية  الر�ؤية  يتجاوز 
تح�صر الإن�سان في بعد واحد، ليقدّم 
فالإن�سان  للإن�سان.  مركّبا  فهما 

كما يقول »�إدغار موران«: »كائن عاقل و�أخرق، 
والتهوّر.  الرزانة  على  ذاته،  الوقت  في  وقادر، 
�إنه كائن يتوفر على طاقة وجدانية كثيفة وغير 
قارة. �إنه كائن ي�ضحك ويبت�سم ويبكي بقدر ما 
�أنه قادر على المعرفة مو�ضوعيا. وهو �أي�ضا جادّ 
وعيا�ش  وقلق  متوجّ�س  هو  ما  بقدر  ط  ومُطِّ
للعنف  منذور  كائن  �إنه  و�شطحي.  ون�شوان 
كائن متخيل  �إنه  والكراهية.  وللحب  وللحنان، 
بالواقع،  الالت�صاق  على  قادر  هو  ما  بقدر 

الأ�سطورة  ينتج  ويرف�ضها،  الموت  بوجود  يعلم 
وال�سحر ولكن �أي�ضا العلم والفل�سفة. �إنه كائن 
ذاته  الوقت  في  وي�شك  والأفكار  الآلهة  يعبد 
ويَتح  يوظف  �إنه  الأفكار.  وينتقد  الآلهة  في 
�أوهام  �أي�ضا من  �أفكار متحقق منها ولكن  من 
العقلانية  المراقبة  تتوقّف  وعندما  وخرافات. 
المو�ضوعي  بين  الخلط  يقع  والمادية،  والثقافية 
تهيمن  وعندما  والخيالي،  والواقعي  والذاتي، 
الإن�سان  ع  يُخ�ضِ الجامح،  والتهور  الأوهام 
الجنوني الإن�سان العاقل ويوظف مهارة العقل 

في خدمة �أوهامه«]2]].
فهما  نحقق  �أن  �أردنا  �إذا  ثم  ومن 
نتخلى  »�أن  ينبغي  للإن�سان  كلّيا 
تنظر  التي  الأحادية  الر�ؤية  عن 
نظر  وجهة  من  الإن�سان  �إلى 
وتقنية  العاقل(  )الإن�سان  عقلانية 
ونفعية  ال�صانع(،  )الإن�سان 
ومن  الاقت�صادي(،  )الإن�سان 
ال�ضرورية  حاجاته  نظر  وجهة 
الإن�سان  �إنّ  النثري(.  )الإن�سان 
�أزواج من الخا�صيات  كائن مركّب يت�شكل من 

المتعار�ضة«]2]].
لظاهرة  تحليله  في  نبي«  بن  »مالك  ولكن 
الإن�سان لا يبقى عند هذا الحدّ التقعيدي فقط، 
بل يتجه نحو �إعادة التركيب والت�أويل المفهومي 
عنده  يج�سّد  الذي  المعلّل  الباعث  ناظمية  وفق 
الخيط  تمثل  التي  الدينية  �أو  الروحية  الفكرة 
الرفيع الناظم للعنا�صر والوحدات والم�ضامين 
الح�ضاري  البراديغم  ت�شكيل  لأن  الب�شرية، 

لكي يتكلم المرء 
لغة شعب معين 
يجب أن يقاسمه 

معتقداته 
ورؤيته للعالم.
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لن�شاط  ميكانيكي  جمع  مجرّد  لي�س  المفهومي 
في  الفاعلة  الب�شرية  للو�ضعيات  �أو  الأفراد 
الحياة. يقول: »�إلا �أنّ ن�شاط المجتمع الم�شترك لا 
يتكوّن في ب�ساطة من مجرّد مجموع الن�شاطات 
الفردية، حتى ولو كانت هذه الأخيرة من نف�س 
الجن�س، وحتى ولو كانت متّحدة كلها في نف�س 
الاتجاه؛ �إذ يجب �أي�ضا �أن يتم تنظيمها في كنف 
تنظيمي  مخطط  ح�سب  الإجمالي  الن�شاط 
فعالية  تحديد  يتولّ   )Organigramme(

)التنظيم(  فهذا  الن�شاط.  هذا 
في  بالذات  الفردية  للن�شاطات 
م�شترك  �إجمالي  ن�شاط  كنف 
هو الذي يحدّد على وجه الدقة 
)العمل  لأن  المفهومية.  م�شكلة 
ال�صالح( لا  ال�صالح( و)العمل 
البع�ض  بع�ضهما  �إلى  ين�ضافان 
في  ويمكنهما  بل  بال�ضرورة، 
�أن  حتّى  المعيّنة  الحالات  بع�ض 
يلغيا بع�ضهما البع�ض... فالعمل 

وتن�سيق  تنظيم  بال�ضرورة:  ي�ستلزم  الم�شترك 
التي  الأفكار  جميع  وخا�صة  المعطيات،  جميع 
ال�سبب  هو  وهذا  الفردية.  بالن�شاطات  تنه�ض 
على  الديني،  الميدان  في  نرى...  يجعلنا  الذي 
يتمثل  )روما(  في  مجمع  انعقاد  المثال،  �سبيل 
)الن�شاط الم�سيحي(  تنظيم  في  مو�ضوعه 
بطريقة لا ت�ؤدي )بن�شاط �صالح بروت�ستانتي( 
يلغيا  �أن  �إلى  كاثوليكي(  �صالح  و)ن�شاط 

بع�ضهما البع�ض. 
طرف  من  المتخذ  الموقف  هذا  �أن  والواقع 

الفاتيكان للبحث عن مفهومية م�سيحية، يعني 
طور  من  تنتقل  التي  الدولية  الو�ضعية  تطوّر 
الت�سلّح الذرّي �إلى طور الت�سلّح المفاهيمي«]2]]. 
الم�سلمين،  نحن  لنا،  بالن�سبة  يعني  ما  وهو 
عدوّا  نُابه  نعد  لم  كوننا  �أكثر،  الأمور  تعقّد 
وتكنولوجية  وع�سكرية  مادية  تر�سانات  يمتلك 
جاهزة  فرائ�س  �أ�صبحنا  و�إنما  فقط،  متطورة 
تت�سلح  التي  المفهومية  والتر�سانات  لل�شبكات 
والأنثروبولوجيا  والجينيالوجيا  بالأركيولوجيا 
�أ�شكال  وكل  والا�سكاتولوجيا 
تتدفق  التي  اللوغو�س  و�أطياف 
تملك  لا  لها،  نظير  لا  بقوة 
ال�ضحلة،  الثقافية  مو�سوعتنا 
الغزو  بلغة  تجابه  مازالت  التي 
والإلحاد  والم�ؤامرة  الفكري 
�إلا  �أمامها،  ت�صمد  �أن  ال�ساذج، 
تحتاج  كونية،  قر�آنية  بمو�سوعة 
�إلى من يثوّرها، وهذا ما ننتظره 

�أن يحدث.

ثالثا: الفراغ المفاهيمي وخراب الثقافة
المفكرين  �أوائل  من  نبي«  بن  »مالك  يعدّ 
الأنطولوجية  الم�أ�ساة  ا�ستغوروا  الذين  العرب 
الرجل  �أكّد  فقد  الم�سلم،  العربي  للإن�سان 
على  الح�ضاري  الفكري  م�شروعه  مجمل  في 
الفئة  لدى  لي�س  الفكري،  الت�سيّب  خطورة 
الجماهير  عامة  لدى  و�إنما  فقط،  المثقفة 
الفكري  فالت�سيّب  الوا�سع،  الاجتماعي  بالمعنى 
التي  هي  يقول،  كما  المفهومية،  اله�شا�شة  �أو 

التاريخ، في أي 
مستوى من الحضارة 

يتم إنجازه، إنما 
يمثل النشاط 

المشترك للأشياء، 
والأشخاص، والأفكار.
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الاجتماعية  المعرفة  لحمة  تمزيق  في  تت�سبب 
البائن  الطلاق  تحقيق  �أي  المعرفي،  والمجتمع 
المعرفة  فت�صبح  والمجتمع،  المعرفة/العلم  بين 
مت�شرّدة  �ضالة  �أو  عاجية،  �أبراج  في  مغتربة 
كما  متاع  �سقط  مجرّد  �أو  المدينة،  �شوارع  في 
يقال.. والمجتمع تنه�شه مختلف �أ�شكال الجهل، 
ينذر  ما  وهو  والجريمة.  الأمرا�ض،  و�صنوف 
بخراب المنظومة الثقافية، في الأخير، وتتحكم 

المجتمع،  م�صير  في  اللا-ثقافة 
الح�ضارية  وجهته  عن  فت�صرفه 

الحقيقية التي يجب �أن يولّيها.
المفاهيمي/ »الفراغ  م�صطلح  �إنّ 
»ابن  بلوره  الذي  الأيديولوجي« 
�أركيولوجي  ح�سّ  عن  ينبئ  نبي« 
الأغوار  فهم  ي�ستدعي  عميق، 
جدليا  ربطا  وربطها  الثقافية، 
ت�شكّلت  كما  الذهنيات  بطبيعة 
والمتخيّل.  الذاكرة  ر�سوبيات  عبر 
�أنّ  لي�س معناه  المفاهيمي  فالفراغ 

الإن�سان �أو المجتمع �أو الأمة لا تمتلك مفاهيما، 
الوجود،  رعب  بها  تواجه  الإطلاق،  على 
م�شحون  مركّب  �إ�شكالي  م�صطلح  هو  و�إنما 
المفاهيمي  ح  »ال�شُّ بين  تتراوح  دلالات  بعدّة 
و«تحريف  المفاهيم«]2]]،  �إبداع  وندرة 
والابتذال  و«الاهتراء  وتمييعها«]2]]،  المفاهيم 
الفتنة  �أو  المفهومي  و«التيه  المفهومي«]3]]، 

المفهومية الكبرى«]3]].
ي�سعى  م�صطلح  المفاهيمي(  )فالفراغ 
و�ضعية  تو�صيف  �إلى  نبي«  »ابن  خلاله  من 

�أونطولوجية/�سو�سيومعرفية )للإن�سان العربي 
وجدّ  ملتب�سة  بالخ�صو�ص(  الم�سلم/الجزائري 
معطيات  وفق  وقائعها  وحُبكت  نُ�سجت  معقّدة 
قديمة  وخارجية،  داخلية  ومتعدّدة؛  كثيرة 
التاريخ  عبر  تراكمت  ونف�سية  مادية  وحديثة، 

و�أحكمت عُقَدَها بحيث ي�صعب حلّ وثاقها. 
اللحظة  في  تكمن  المفاهيمي  الفراغ  فخطورة 
الفرد/المجتمع/ال�شعب  فيها  يَعِ  يعد  لم  التي 
المعلّلة  البواعث  الكفاية  فيه  بما 
�أو  الم�شترك،  لن�شاطه  الجديدة 
لم  الذي  الحدّ  في  �أ�صرح  ب�صورة 
في  المعدّدة  المهام  بعدُ  فيه  تجد 
جذورها  وُجدت،  �إن  برامجه، 
كافية]3]].  ب�صورة  »روحه«  داخل 
انفجار  �إلى  ي�ؤدّي  الذي  الأمر 
ويقود  للأمة،  المعنوية«  »الوحدة 
الجهود  و«تذرير«  »تفتيت«  �إلى 
ال�سباق  م�ضمار  في  والم�شاريع 
وت�ضا�ؤل  ال�شخ�صية،  المنفعة  على 
وال�صانعة  المجتمع  لوحدة  اللّاحمة  القيم  كل 
القد�سية  مفعول  وزوال  المجيدة،  لثوراته 
من  جرّاف  طوفان  ت�أثير  بفعل  الاجتماعية 

انتهاك الحرمات وتدني�س المقدّ�سات]3]]. 
وتدميرا  خطورة  المفاهيمية  الفراغات  و�أ�شدّ 
للمجتمعات والأمم هي التي ت�سود بعد مرحلة 
قد  تكون  ال�شعوب  لأن  والانت�صار،  الثورة 
المكا�سب  لحظة  وتنتظر  طاقتها،  ا�ستنفدت 
له،  تطمح  كانت  ما  تجد  لم  و�إذا  والراحة، 
�ستنهار حتما. خا�صة و�أن فئة النخبة التي كان 

في إمكان 
النشاط أن يصنع 

المجتمع أو 
أن يقوم بتقويضه، 

وذلك حسب 
العلامة المقترنة 

بباعثه المعلّل.
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والا�ست�شراف  المحكم  التخطيط  منها  يُنتظر 
مهامها  عن  تخلّت  المابعد  لفترة  الإيجابي 
الح�ضارية. ومن ثم تغيب الفل�سفة الاجتماعية 
له  وتَختطّ  المجتمع،  تاريخ  وجهة  توجّه  التي 

منهجه في الحياة.

البراديغم  ت�شكّل  عوائق  رابعا: 
الح�ضاري

لم يفكّر »مالك بن نبي« في البراديغم ك�صيغة 
ن�سقه  خلالها  من  يبني  تجريدية،  فل�سفية 
مقولاته.  ن�سج  عبرها  ويُحكم  المفاهيمي، 
المفاهيم  نتاج  هو  الح�ضاري  فالبراديغم 

الإن�سان  الكلّية:  والمقولات 
عالم  �أو  والزمن،  والتراب 
وعالم  الأ�شياء  وعالم  الأ�شخا�ص 
هذه  ترابط  وكيفية  الأفكار، 
المقولات و�إنتاجها للر�ؤية المعرفية 
نبي«  »ابن  يدّخر  فلم  الوجودية. 
البنية  هذه  تحليل  في  جهدا 
التجريدية للبراديغم الح�ضاري. 

يجعل  �أن  على  الحر�ص  �شديد  كان  ولكنه 
البراديغم ينمو ويتطور وينتج عبر الفهم العميق 
وحركية  المجتمع،  وتفاعلات  الواقع،  لتفا�صيل 
التاريخ. ولذلك، كانت عملية المفهمة الماقبلية 
والجاهزة لكثير من الق�ضايا والظواهر لا تعني 
له ال�شيء الكثير، لن�صغي له وهو يحدّثنا عن 
تكون  ع�ساها  ما  »و)المفهومية(:  »المفهومية«: 
�إذن؟ �إنه في �إمكاننا �أن نعطيها تعريفا حرفيا لا 
يقدّمنا في �شيء. كما يمكننا �أن نعطيها تعريفا 

المناهج  �إلى  با�ستنادنا  المماثلة  طريق  عن 
المفاهيمية القائمة، فلا يزيد ذلك من تقديمنا 
في �شيء، لأنه توجد بلدان يبدو لنا منها �أنها لا 
تمتلك �سيا�سة، ومع ذلك فهي تمتلك مفهومية؛ 
�أن يخدعنا في البلدان  وهذا المظهر من ��شأنه 
�سبيل  على  ف�إنكلترا  الموطّدة؛  الح�ضارة  ذات 
المثال، تمثّل بلادا تبدو فيها ال�سيا�سة م�ستوحاة 
تكون  �أن  من  بدلا  عملية،  اعتبارات  من  دائما 
ذلك  ومع  مفاهيمية؛  اعتبارات  من  م�ستوحاة 
فقد ت�ساوق نمو �سيا�ستها منذ قرون بمقت�ضى 
�شخ�ص  في  وجدت  �إمبراطورية،  مفهومية 
�أن  يجب  والذي  كبلنغ )Kipling( حاديها... 
نقوله هو �أن هذه ال�شروط لي�ست 
�أن  لها  �سبق  بلاد  في  ذاتها  هي 
وفي  حركة،  حالة  في  �أ�صبحت 
بلاد يتعين عليها �أن تنتج الحركة 
ال�ضرورية لكي تتغلّب على جميع 
 )inerties( العطالة  �ضروب 
الانتقال...،  بمرحلة  الخا�صة 
�أعني عندما يتعين الانطلاق من 
تاريخه  ي�صنع  �أن  يجب  �شعب  فكل  ال�صفر، 

بو�سائله الخا�صة، وب�أيديه ذاتها«]3]].
للبراديغم  والعميقة  الحقيقية  فالمفهمة 
الح�ضاري لا تُ�ستورد �أو لا تُو�ضع جاهزة، بقدر 
منطق  وفهم  التاريخية،  الأزمات  تولّدها  ما 
ب�سواعد  منها  الخروج  ومحاولة  الأزمات  هذه 

الإن�سان/ال�شعب نف�سه.
فالبراديغم يُبنى بالتدرّج عبر ا�ست�شكال مختلف 
وال�سو�سيوتاريخية  الأنطولوجية  الو�ضعيات 

إذا أردنا أن نحقق 
فهما كلّيا للإنسان 

ينبغي أن نتخلى عن 
الرؤية الأحادية.
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والذهنيات  القلوب  في  الم�ستحكمة  ومعالجة 
�أعرا�ضها  ربط  ومحاولة  الحقب،  تداعي  عبر 

بجذورها الأولى.
بن  »مالك  لـ  الأ�سا�سي  الرهان  مَربَط  وهذا 
من  النوعية  التاريخية  النقلة  لإحداث  نبي« 
العقل  ومن  ال�سيا�سة،  �إلى  )البوليتيك(]3]] 
ال�صبياني/ال�شيئي/الفرداني/ال�شيزوفريني 
الثقافة  ومن  الح�ضاري،  المفهومي  العقل  �إلى 
ال�سيا�سة  �إلى  الذرّية/اله�شة  الإ�سلامية 

المعرفية الح�ضارية القر�آنية.
جهده  نبي«  »ابن  كرّ�س  ولقد 
والت�أويلي  والتحليلي  التفكيكي 
المر�ضيات  هذه  جذور  لاجتثاث 
ومن ثم تقديم البديل الح�ضاري 
للأمة  التركيبي  الا�ستراتيجي 
حاولنا  وقد  الإ�سلامية.  العربية 
معظم  نر�صد  �أن  بدورنا،  نحن، 
وفق  عندها  وقف  التي  العوائق 
ن�ستطيع  حتى  تحليلية،  مقولات 
�أكثر،  منهجه  قواعد  ا�ستيعاب 

وهذه المقولات هي:
1. العائق الا�ستعماري

�سيا�سية  نظرة  للا�ستعمار  نبي«  »ابن  ينظر  لا 
الم�صلحة،  العدو،  مفاهيم:  �ضوء  في  �ساذجة 
تاريخية  نظرة  ولا  المقاومة،...  الثورة، 
فيها  تتعر�ض  معيّنة  بحقبة  تربطه  جغرافية 
ت�ستردّها  ثم  جغرافيتها،  لاحتلال  البلاد 
عند  الا�ستعمار  و�إنما  الأمر !  وينتهي  بالقوة 
الرجل هو »قوّة مفهومية« تمتلك ا�ستراتجيات 

وبرمجة  الجمعية  الذاكرة  لتخريب  رهيبة 
للإذلال  كبير  وم�شروع  الثقافي،  اللا�شعور 
المعرفي قبل الإذلال الع�سكري والاقت�صادي وما 
كلّي  تبديد  هو  المعرفي  الإذلال  لأن  جاورهما، 
والم�شروع  الب�شرية  والفطرة  الإن�سان  لعبقرية 
الا�ستخلافي الرباني للإن�سان في الحياة الدنيا. 
حينما  الكبرى  الا�ستعمار  خطورة  وتظهر 
الإن�سان  كيان  تتلبّ�س  ميتافيزيقا  �إلى  يتحوّل 
ي�صبح  بحيث  عليه  �سدولها  وترخي  الم�ستعمَر 
قابلا جذريا لكلّ �أ�شكال الا�ستتباع والا�ستفراغ 
لا  ثم  ومن  والا�ستم�ساخ]3]]، 
لتحليل  كثيرا  نبي  ابن  يتعر�ض 
الا�ستعمار«]3]]  »ظاهرة 
طاقته  كل  كرّ�س  ما  بقدر 
»القابلية  لظاهرة  التحليلية 
الق�ضية  لأن  للا�ستعمار«]3]]. 
الر�سوبيات  تم�سّ  جوهرها  في 
الم�ستعمر  حر�ض  التي  المر�ضيّة 
فـ  �أكثر؛  وتنميتها  تركيمها  على 
العهد  عن  الجزائر  ورثت  »لقد 
الا�ستعماري ما لا ي�ستهان به ]من العقد[؛ و�إنه 
الارتكا�س  �أنّ �ضروب  نفكر في  �أن  لمن الحكمة 
الاعتباطية  المغالاة  ووجوه  )الجريمة(،  �إلى 
الم�ؤذية، تظلّ ممكنة الحدوث ما لم تتمّ ت�صفية 
العقد المخجلة داخل مجتمعنا. ويمكننا القول 
المال(  )ر�أ�س  كوّنت  التي  هي  العقد  هذه  ب�أن 
الإداري  جهازنا  في  الا�ستعمار  ا�ستثمره  الذي 
لن�شاطه  ملائمة  ثغرات  داخله  ي�ستبقي  لكي 
تبلور  �أن  يمكنها  للاختلال  و�أ�سبابا  المبا�شر، 

يعدّ "مالك بن نبي" 
من أوائل المفكرين 

العرب الذين 
استغوروا المأساة 

الأنطولوجية للإنسان 
العربي المسلم.
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وهذه  ��شؤونهم«.  الإدارة  تتولى  من  ا�ستياء 
�إن  والوظيفية،  البنيوية  والاختلالات  الثغرات 
�إلى  الزمن،  �ستتحول، بمرور  وتُر�أب  ترحم  لم 

هوّات �سحيقة بين الإن�سان والح�ضارة!
2.العائق الثقافي

ب�شرطيه  الثقافي  الن�سق  يكتمل  لا  حينما 
تتحول  والتوازن]3]]  التوجيه  الأ�سا�سيين؛ 
الإن�سان في  ل�سلوك  متكامل  منهج  من  الثقافة 

�أونطولوجي  و�أ�سلوب  الحياة، 
روحية  ا�ستراتجية  عن  يك�شف 
�إلى  علمائه  من  ب�أكمله  لمجتمع 
م�ضادة  ثقافة  �إلى  فلاحيه]4]]، 
Anti- culture تقر�ض عبقرية 

المجتمع في �صمت وتحوّله بمرور 
الزمن �إلى مزق و�أ�شلاء متناثرة 

هنا وهنا.
مفهومية  مع  نبي«  »ابن  فم�شكلة 
مركّبة  م�شكلة  دائما  الثقافة هي 

التفكير في  فهمّه هو  �أبعاد متداخلة؛  من عدة 
الثقافة كبراديغم/طريقة عي�ش تعبّ عن فهم 
كباتولوجيا؛  الثقافة  والتفكير في  للوجود،  كلّي 
حينما يفقد الإن�سان ات�صاله الروحي بالنموذج 
منه  ي�ستمدّ  والذي  له  والمر�شد  الموجه  المعرفي 
عراه.  به  ويوطّد  التوازنات  �أ�شكال  مختلف 
في  التفكير  الق�صيد،  بيت  وهو  �أي�ضا،  وهمّه، 
�أ�سماهم:  كما  ينتجها  التي  »بين-بين«  ثقافة 
و»الم�صابون   ،»Idiophages الأفكار  »مفتر�سو 
 ،»Les intellectomanes الفكري  بالهو�س 
ه�ؤلاء الذين يقدّمون �أنف�سهم ك�أدعياء للثقافة، 

وناطقين با�سمها �أينما حلّوا وارتحلوا. 
»ابن  ت�ستحق، ح�سب  التي  الظاهرة هي  وهذه 
نبي«، جهودا معرفية كبيرة لف�ضحها والك�شف 
عن خيوط �شبكاتها التي تن�سج نف�سها با�ستمرار 
الفئة من  وهذه  المجتمع.  ثنايا  كل  وتع�شّ�ش في 
بعيدة  ولكنها  �سيا�سة  تنتج  ب�أنّها  تدّعي  النا�س 
»البوليتيك«  بين  تخلط  فهي  عنها،  البعد  كل 
و»�ضد-الثقافة«  »الثقافة«  وبين  و»ال�سيا�سة«، 
وبالتالي،  والجهل«.  »العلم  وبين 
فهي تجذّر عائقا كبيرا في طريق 
الح�ضاري  البراديغم  ت�شييد 
عن  الفكرة  »ف�صل  في:  يتمثل 
الن�شاط بطريقة تظل بها الأولى 
�أعمى  الثاني  ويظل  عاجزة، 

فاقدا للب�صيرة والب�صر«]4]]. 
بكثير  �أخطر  هو  الفئة  هذه 
وهذا  العامة،  جهل  من 
 La الجديد  الجهل  هو 
منه  حذّر  الذي   nouvelle ignorance

 Tomas dekoninck دوكونانك«  »توما�س 
الثقافة«،  وم�شكلة  الجديد  »الجهل  كتابه  في 
في  »يحيا  الجهل  من  النوع  هذا  �أن  يرى  فهو 
�أننا لا نفهم وينتمي  �أننا نفهم في حين  الوهم 
�إلى ما �سمّاه �أفلاطون »الجهل المزدوج«، وقد 
ذلك  في  �سقراط  به  �شهّر  وقد  اليوم،  عاد 
على  بقوة،  الأوّلي،  �شكله  في  وحاربه  الوقت 
التي  المعدية  القديمة  الأمرا�ض  هذه  غرار 
ومقاومة  معها  التكيّف  �إلى  الجراثيم  لت  تو�صّ
من  اليوم  نتحقق  والتي  الأقوى  العلاجات 

الاستعمار "قوّة 
مفهومية" تمتلك 

استراتجيات رهيبة 
لتخريب الذاكرة 

الجمعية وبرمجة 
اللاشعور الثقافي.
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الكبرى«]4]]. »عودتها 
�أنهم  توما�س،  يقول  كما  ه�ؤلاء،  م�شكلة  �إن 
�أنهم  يدّعون  بل  الأهم،  الأ�شياء  يجهلون  لا 

يعرفونها �أي�ضا]4]]. 
كثيرا  ولّد  الذي  هو  الجديد  الجهل  هذا  �إن 
الذهنية  البنية  في  الخبيثة  الأعرا�ض  من 
نف�سية  �شروخا  يعي�ش  �أ�صبح  بحيث  للمجتمع، 
ال�شخ�صي  الن�شاط  �سير  فخط  لأْمُها؛  ثقافية 
 Deux بذُهانين  محكوما  �أ�صبح  الجماعي  �أو 

)ال�شيء  ذهان  psychoses؛ 

ي�ستدعي  لا  الذي  ال�سهل(، 
ي�سلّم  والذي  مجهود،  �أي 
)ال�شيئ  وذهان  الك�سل،  �إلى 
نحكم  يجعلنا  الذي  الم�ستحيل( 
ب�أنّ  وهلة  �أوّل  ومن  م�سبقا 
و�سائلنا،  م�ستوى  فوق  الن�شاط 
هذا  على  بنا  يف�ضي،  مما 

المنوال، �إلى ال�شلل التام]4]].
في  المبالغة  بحدّية  محكوم  �أي�ضا،  �أنه  كما 
الدنيا  »كل  يقال:  ك�أن  التهوين؛  �أو  التهويل 
�أحد  »لا  �أو  معين،  ر�أي  لت�أييد  بذلك«  تعلم 
�آخر  ر�أي  قيمة  من  للانتقا�ص  ذلك«  ي�صدق 

لا يُراد له �أن ي�سود]4]].
وهذه الأعرا�ض، في مجملها، تقود �إلى تفكيك 
المواقف، وت�شظي الر�ؤى والمنظورات، ومن ثمّ 

المفهومية. غياب 
3.العائق المعرفي

بالمعارف  نبي«  »ابن  عند  »المعرفي«  يرتبط  لا 

بطرق  �أو  الجزئية  والمعلومات  والعلوم 
و�إنما  فقط،  الفردية  والتفكير  الإدراك 
يتجاوز هذا �إلى الأفق الذهني الأونطولوجي 
والتعبير،  التفكير  طرائق  ��شأن  يُدبّر  الذي 
بين  والتناغم  والات�ساق  الان�سجام  ويخلق 
ومنطق  العبارة  ومنطق  الفكرة  منطق 
يعني  العري�ض  بمعناه  فـ»المعرفي  الواقع. 
»الكلّي والنهائي«، و»الكلّي« مقابل »الجزئي« 
هو ما يُن�سب �إلى الكل، و«الكل« في اللغة ا�سم 
تفيد  »كلّي«  وكلمة  ال�شيء،  �أجزاء  لمجموع 
تعني  لا  وهي  والعموم،  ال�شمول 
�أي  الفل�سفي،  بالمعنى  الكليات 
الحقائق التي لا تقع تحت حكم 
بالعقل  تُدرك  بل  الحوا�س، 
ت�شمل  و�إنما  وح�سب.  والمنطق 
كلمة »كلّي« كل �شيء في جوانبه 
حكم  تحت  منها  يقع  ما  كافة؛ 
كلمة  �أما  يقع،  لا  وما  الحوا�س 
من�سوبة  كلمة  فهي  »نهائي« 
و�آخره  غايته  ال�شيء  ونهاية  »نهاية«،  �إلى 
ال�شيء، فالنهائي  يبلغه  �أن  و�أق�صى ما يمكن 

الغائي«]4]]. يحوي في طياته 
لدى  المفهومية  لبّ  هو  المعنى  بهذا  والمعرفي 
المفهومية  فغياب  وبالتالي،  نبي«.  بن  »مالك 
»الجزئي«  حدود  عند  المعرفي  بقاء  معناه 
الحقيقة  تحجب  بحيث  و«المفكّك«،  و«الذرّي« 
في  عائقا  المعرفة  وت�صبح  النا�س،  عن  الكلية 
تهديهم  التي  المنارة  تكون  �أن  بدل  طريقهم 
تواجه  م�شكلة  ف�أعتى  ولذلك،  الظلمات.  في 

تشمل كلمة "كلّي" 
كل شيء في جوانبه 
كافة؛ ما يقع منها 
تحت حكم الحواس 

وما لا يقع.
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والجزائر  الإ�سلامية،  العربية  الأمة  واقع 
منطق  »قلب  م�شكلة  هي  بالخ�صو�ص، 
الت�سمية«؛ بحيث لا ي�سمى القط قطّا، والأ�سد 
�أ�سدا، وي�صبح المثقف الزائف مثقفا حقيقيا، 
ويتكاثر الأبطال الم�صطنعون، وتفتعل الم�شاكل 
ويظهر  �شيء،  في  الم�شاكل  من  لي�ست  وهي 
المهترئة،  الزائفة  بالمفاهيم  اليوتوبي  الت�شبث 
والفهم/ بالأ�شخا�ص،  الوثني  والارتباط 
الإدراك  مقابل  للأفكار)في  اللم�سي  الإدراك 

الكلّي(]4]].  العقلي 
التي  هي  المر�ضية  المعرفة  وهذه 
تولّد الحدّية في المجتمع، وتجعل 
الإ�سراف  بين  تترنّح  الذهنيات 
في التزمّت الذي يدّعي �أنه يمثّل 
الذي  الإلحاد  وبين  الإ�سلام، 
التقدّم]4]].  يمثل  �أنه  يعتقد 
هو  الأخير،  في  الواقع،  وهذا 
العهد  بعد  ما  »عالم  ح�صاد 
ذا  عالما  يمثل  الذي  الموحّدي« 

ينتقد  عالم  فهو  وال�شخ�ص؛  ال�شيء،  بعدين؛ 
لبعد الفكرة، وما يقدّم على �أ�سا�س �أنه �أفكار 
هو مجرّد ت�صوّرات م�شيّئة تكتب بلغة الأ�شياء 
بطريقة  تُتناقل  التي  والمنظمة  الجاهزة 
�شجع  الذي  الأمر  النا�س.  بين  دوغمائية 
الإ�سلامي  الفكر  على  للتجر�ؤ  الم�ست�شرقين 
وو�سمه بـ«الذرّية« دون �أن يحترزوا من الفرق 
التوحيدي  الإ�سلامي  الفكر  بين  الجوهري 
القر�آني، وبين التفكير التاريخي للم�سلمين في 

معيّنة]4]]. حقب 

التوا�صلي 4.العائق 
من  �سبقه  لما  حتمية  نتيجة  هو  العائق  هذا 
من  الا�ستعماري  العائق  كان  ولقد  عوائق. 
نف�سية  على  وط�أة/ملمو�سة  العوائق  �أ�شد 
�أفقده  �إذ  بالخ�صو�ص،  الجزائري  الإن�سان 
وحتى  الأ�شياء  كل  وفي  النا�س،  كل  في  الثقة 
بن  »مالك  �أ�سماه  بما  �أ�صيب  بحيث  ذاته،  في 
رهاب  »خوف  �أو  التوا�صل«  »فوبيا  داء  نبي«: 
 ،Phobie de contact الاحتكاك بالآخرين« 
بالانعزال  نف�سه  على  يق�ضي  جعله  مما 
هذا،  من  �أكثر  بل  والانزواء، 
التام.  الاجتماعي  الانقطاع 
وهكذا تم تجريده من �إن�سانيته، 
الانتواء  مجرّد  حتى  منه  وانتُزع 
فمات  بالب�شر.  للاحتكاك 

المجتمع في قرارة قلبه]5]].
الم�ستعمر  �سيا�سة  هي  وهذه 
عليه،  انقلبت  التي  الحداثية 
ال�سحر  انقلاب  باب  من 
يو�ضحه  ما  وهو  يقال،  كما  ال�ساحر،  على 
تورين  »�آلان  الفرن�سي  ال�سو�سيولوجي 
هو  نعي�شه  »ما  قوله:  في   »Alain touraine

الاجتماعية  الر�ؤية  تهدّم  �أي  المجتمع،  تهدّم 
التي  المقولات  ومجموع  الاجتماعية  للحياة 
ن وراءها منذ �أكثر من قرن. �إننا نرى  نتح�صّ
و�صراعات  حولنا،  من  تنهار  �إنتاج  مجتمعات 
ديناميتها  �أعطتنا  بعدما  تتلا�شى  اجتماعية 
العالم.  �سائر  على  التقدم  من  قرون  عدّة 
�أنقا�ض  �سوى  كثيرون  يرى  �ألا  الطبيعي  من 

غياب المفهومية 
معناه بقاء المعرفي 

عند حدود 
"الجزئي" و"الذرّي" 

و"المفكّك".
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�أ�شدّد  �أفت�أ  لا  نف�سي  و�أنا  جدا،  عظيم  بناء 
�إلى  �أ�شرت  وقد  والحرب،  العنف  عودة  على 
�إنني،  �إلا  والُخلق.  العمل  على  ال�سوق  انت�صار 
تغطّي  التي  الدكناء  الغيوم  هذه  خلال  من 
ذلك  �أي�ضا  �ألمح  �سمائنا،  من  كبيرة  رقعة 
تتوطّد  لحداثة  �إ�شراقا  يزداد  الذي  الح�ضور 
الاجتماعية،  الأنظمة  �أنقا�ض  على  مبادئها 
متمثلة في الإيمان بالعقل والاعتراف بالحقوق 

الفردية ال�شاملة. ل�سنا غارقين في 
عالم قد لا يتبقى منه �إلا الم�صلحة 
ف�أكثر  �أكثر  مو�ضوعون  بل  واللذّة، 
م�س�ؤولياتنا الخا�صة  �أمام  بو�ضوح 
تاريخنا  يعد  لم  حرّة...  ككائنات 
يتحدّد بوجهة �سيره ونقطة و�صوله 
المحتملة ولا بروح ع�صر �أو �شعب، 
قوى  قوى طبيعية هي  بت�صارع  بل 
مع  والكوارث  والحروب  الأ�سواق 
الحداثة، مع الذات الفاعلة«]5]].

وهذا ما كان يحذر منه »مالك بن نبي« جذريا، 
وهو طغيان الفردانية الكا�سح، وظهور �إن�سان 
يعني  الواجب؛ مما  �إن�سان  الحق على ح�ساب 
�أن منطق القوة هو الذي مازال يحكم العالم 

ولي�س منطق التعارف والتراحم.

خام�سا: ما بعد مفهومية »فرانز قانون« 
�أو ا�ستعادة البراديغم الإ�سلامي

�إن الم�سلّمة المحورية الأ�سا�سية التي يبني على 
للبراديغم  ر�ؤيته  نبي«  بن  »مالك  �أ�سا�سها 
المحوري  الناظم  الدين هو  �أن  الح�ضاري هي 

للتفاعلات  معنى  ويعطي  وي�ؤطّر  يوجّه  الذي 
البراديغم؛  مكونات  بين  ال�سو�سيوتاريخية 
الإن�سان، التراب، الزمن. فـ»لكي نتو�صل �إلى 
الإ�سلامية،  للم�شكلة  حلّا  ال�ضروري  التركيب 
�أعني مزج الإن�سان والتراب والوقت، يجب �أن 
النف�س  يغيّ  الذي  الدين  م�ؤثر  لدينا  يتوفّر 
»يمنح  ك�سرلنج:  يقول  كما  �أو  الإ�سلامية، 

ال�شعور«]5]]. النف�س مبد�أ 
فـ»الح�ضارة لا تنبعث �إلا بالعقيدة 
في  نبحث  �أن  وينبغي  الدينية، 
عن  الح�ضارات  من  ح�ضارة 
ولعله  بعثها،  الذي  الديني  �أ�صلها 
يجد  �أن  �شيء  في  الغلوّ  من  لي�س 
التاريخ في البوذية بذور الح�ضارة 
نواة  البرهمية  وفي  البوذية، 
فالح�ضارة  البرهمية؛  الح�ضارة 
في  �إلا  الأمم  من  �أمة  في  تظهر  لا 
ال�سماء،  من  يهبط  وحي  �صورة 
على  هي  �أو  ومنهاجا،  �شرعة  للنا�س  يكون 
نحو  النا�س  توجيه  في  �أ�س�سها  تقوم  الأقل 
قدر  كان  فك�أنما  العام،  بالمعنى  غيبي  معبود 
�إلا  الح�ضارة  �شم�س  عليه  ت�شرق  �ألا  الإن�سان 
الأر�ضية  �إلى ما وراء حياته  حيث يمتد نظره 
�إذ حينما يك�شف حقيقة  �أو بعيدا عن حقبته، 
معاني  �أ�سمى  معها  يكت�شف  الكاملة،  حياته 
وتتفاعل  عبقريته  عليها  تهيمن  التي  الأ�شياء 

معها«]5]].
بدائيا  كان  �سواء  نبي«  »ابن  لدى  فالدين، 
�سحريا  ب�شريا،  مخترعا  �أم  �إلهيا  �ساميا،  �أو 

الحضارة لا تظهر 
في أمة من الأمم 
إلا في صورة وحي 
يهبط من السماء، 

يكون للناس 
شرعة ومنهاجا.
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وي�صنع  الإن�سان  يحرّك  الذي  هو  غيبيا،  �أم 
للمفهومية  تحليله  كان  لذلك  الح�ضارات. 
تحليلا نف�سيا تاريخيا، يك�شف عن م�صادرها 
نف�س  بقرارة  المرتبطة  الإلهامية  الدينية 
لتنتج  التاريخ  عبر  تتراكم  كيف  ثم  الفرد 
حياة  في  التغيير  تحدث  التي  الكلية  الروح 

الإن�سان.
قومية  مفهوميات  عن  نبي«  »ابن  ويتحدّث 
منهجه  لتو�ضيح  تمثيلية  كنماذج  كثيرة، 
والمفهومية  الإنجليزية  كالمفهومية  التحليلي؛ 

الفرن�سية،  والمفهومية  الألمانية 
والهندية،  ال�صينية،  والمفهومية 
وهي  والجزائرية،  والإفريقية، 
تاريخية  ب�شرية  مفهوميات  كلّها 
واللغة  العقيدة  بطبيعة  محكومة 
ولكنها  الثقافية..  والتقاليد 
و�أهدافها  منطلقاتها  في  تتفاوت 
تتفاعل  �أن  لها  ويمكن  وم�آلاتها، 
بع�ضها  بين  وت�ستفيد  ح�ضاريا، 
البع�ض، لا �أن تتحول �إلى نماذج 
لمحاكاتها محاكاة كلّية تطابقية.

للمفهومية  التمثيلية  النماذج  ومن خلال هذه 
مفهوميتين  بين  يفرّق  نبي«  »ابن  �أن  نكت�شف 
العظمة،  تقدي�س  مفهومية  كبيرتين؛ 
مفهومية  فهناك  القدا�سة.  عظمة  ومفهومية 
مقولات  من  جاورها  ما  �أو  الذات  م�صدرها 
الإله  م�صدرها  ومفهومية  مجراها،  تجري 

الواحد الأحد. 
منطقها  ولها  �سياقها  لها  مفهومية  كل  �إنّ 

دو  ا�ستحدث  »فعندما  دواليبها.  يدير  الذي 
ف�إنه  الجديد،  الفرنك   )De Gaulle( غول 
من الع�سير �أن ت�ؤوّل مبادرته هذه، باعتبارها 
�أو  بالاقت�صاد  متعلّق  ب�سيط  �إجراء  مجرّد 
بالنظام المالي، �إذ هو يمثل على النقي�ض من 
من  م�شاهدة  ب�صورة  م�ستوحاة  مبادرة  ذلك 

العظمة«]5]]. مفهومية 
الفتي  الإ�سلامي  للمجتمع  كانت  ولقد 
لح�ضارته،  �صنعه  في  العظمة  مفهومية 
الهيمنة  �إلى  تقود  التي  العظمة  لي�ست  ولكنها 
الآخرين،  وا�ست�ضعاف  والت�سيّد 
الإن�سان  التي تذكر  العظمة  �إنها 
�إنها  ربّه؛  قوة  �أمام  بت�ضا�ؤله 
ولي�ست  والحق،  العدل  عظمة 
فقوة  والتكبّ.  البط�ش  عظمة 
البراديغمات  تنتج  التي  التدين 
في  تظهر  العادلة  الح�ضارية 
التي  التب�صيرية«  »الأديان 
وجل،  عز  بالله،  الإن�سان  تربط 
منه  يتلقاها  التي  وب�شرائعه 
مع�صومين،  ر�سل  بوا�سطة 
وفلاحه  الدنيوي  �صلاحه  في  بها  متو�سّلا 
اعتبارها  ينبغي  التي  وحدها  وهي  الأخروي، 
�صفتها  على  �أدل  ولا  التديّن؛  قوة  تحديد  في 
مبد�إ  على  تقوم  كونها  من  التب�صيرية 
]من عالم ال�شهود[؛ ولا ت�شهيد بغير  الت�شهيد 
اجتماع قوتين متفاوتتين؛ »الإب�صار« الذي هو 
هو  الذي  و»الا�ستب�صار«  والعقل  الب�صر  فعل 

الب�صيرة؛  فعل 

البراديغم يُـبنى 
بالتدرّج عبر 

استشكال مختلف 
الوضعيات 

الأنطولوجية 
والسوسيوتاريخية.
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ف��إذا كان التب�ريص لا يزي�د، عن�د العلمانيين، 
ع�ن كون�ه عب�ارة ع�ن ا�س�تعمال ق�وة الإب��صار 
الت�ي تمح�و �آث�ار الت�س�حير ]من ال�س�حر[، ف�إن 
يذه�ب  ال�ذي  بالإب��صار  يكتف�ي  لا  الت��شهيد 
الا�س�تب�صار،  ق�وة  ل�ه  ي�ضي�ف  ب�ل  بالت�س�حير، 
بحي�ث ي�درك الإن�س�ان بب�صيرت�ه، فيما �أدركه 

والعق�ل  م��شاهد  م�ن  الب��صر 
و�أ�س�رارا  مع�اني  حقائ�ق،  م�ن 
�أن  فكم�ا  قدرتهم�ا؛  تتج�اوز 
العق�ل ي�رى م�ا لا ي�راه الب��صر، 
لا  م�ا  ت�رى  الب�ريصة  فكذل�ك 
ف��إن  ه�ذا،  وعل�ى  العق�ل؛  ي�راه 
بات�س�اع  تُقا�س�  لا  التدي�ن  ق�وة 
ب�صح�ة  و�إنم�ا  بالغي�ب،  التعلّ�ق 
في  �إلا  ل�ه  �صح�ة  ولا  ب�ه،  التعل�ق 

التب�ريصي«]5]]. الدي�ن 
الاب�س�تيمولوجي،  الأ�سا�س�  ه�و  وه�ذا 
وارتب�اط  و�سالمته  التدي�ن  ق�وة  المق��صود 
روحانيت�ه بم�صدره�ا المع�رفي الحقيقي، الذي 
جع�ل »مال�ك ب�ن نب�ي« ينتق�د طريق�ة ارتب�اط 
والم�ؤرخني  وال�سيا�س�يين  المفكري�ن  بع�ض� 
بـ»فهومي�ة فران�ز فان�ون«؛ �إذ و�صل بهم الأمر 
)في  التحريري�ة  للث�ورة  �صانع�ا  اعتب�اره  �إلى 
ه�ذا:  مو�ضح�ا  نب�ي«  »اب�ن  يق�ول  الجزائ�ر(. 
»ويتعنّي عل�يّ �أن �أ�ريش هن�ا �إلى ق�ضي�ة فران�ز 
فان�ون )F.Fanon(، مع كل الت�أث�ر والتقدير 
ذك�ر  ي�ست��شعرهما كل جزائ�ري عن�د  اللذي�ن 
ه�ذا الا�س�م. فعم�ل فان�ون، ال�ذي �س�وف يبقى 
ن��شيد  يق�دّم  لا  تُق�دّر،  لا  قيم�ة  ذا  نظرن�ا  في 

لأن�ه  الجزائ�ري،  لل��شعب  والعم�ل  الن��ضال 
ذاتيت�ه  م�ن  العميق�ة  الج�ذور  �إلى  لايغو��ص 
ه�ذا ال��شعب، ولا ه�و يُعان�ق كلّي�ة مو�ضوعيت�ه 
ال�ذي  فالن��شيد  والتاريخي�ة؛  الاجتماعي�ة 
�ف  المكثِّ يح��شد  كم�ا  ال��شعب،  طاق�ة  يح��شد 
ال��شحنة الكهربائية، لا يمكنه �أن يت��شكل على 
مج�رّد  في  حت�ى  �أجنب�ي،  �س�جلّ 
�أو  المو�س�يقي  �أو  الفنّ�ي  تعبريه 
تت�مّ  الأدب�ي؛ لأن عملي�ة تركيب�ه 
لك�ي  �أوّلا،  ال��شعب  روح  داخ�ل 
فك�ر  �ضم�ن  بع�د  فيم�ا  يُترج�م 
تل�ك  م�ن  ج�زءا  يُك�وّن  �إن�س�ان 

الجماعي�ة«]5]]. ال�روح 
نب�ي،  ب�ن  مال�ك  عن�د  فالعربة، 
جان�ب  �إلى  بالوق�وف  لي�س�ت 
�أو  عنه�ا  بالدف�اع  �أو  الث�ورة 
العربة  و�إنم�ا  �أبنائه�ا،  وم�ع  بالتعاط�ف معه�ا 
الم�ؤط�رة  والمرجعي�ات  منطقه�ا  فه�م  بكيفي�ة 
فالم�ؤكد،كم�ا  العميق�ة.  روحه�ا  وا�س�تغوار  له�ا 
يق�ول، »�أن )فان�ون( يمثّ�ل المو�س�يقي العظي�م 
النربات  �أ�صف�ى  ا�س�تخراج  عل�ى  الق�ادر 
الثوري�ة م�ن ال�روح الإفريقي�ة، فق�د كان فنّ�ه 
رائ�ع الحميّ�ة، كم�ا كانت ��شيّابته تقدم �أحيانا 
�إث�ارة  و�أ��شدّها  الثوري�ة  الألح�ان  �أ��شجى 
البال�غ  ال��شخ�صي،  �س�جلّه  ولك�ن  للعواط�ف؛ 
يفتق�د  كان  �أخ�رى،  جوان�ب  م�ن  الخ��صب 
اللم�س�ة الت�ي ته�زّ الروح الجزائري�ة، وت�صلها 
بال��شعب  دف�ع  ال�ذي  المقدّ�س�  الرع�ش�  بذل�ك 
وال�ذي  المح�رّر،  الن��ضال  �إلى  الجزائ�ري 

لقد كانت للمجتمع 
الإسلامي الفتي 

مفهومية العظمة 
في صنعه لحضارته؛ 
عظمة العدل والحق، 

وليست عظمة 
البطش والتكبّـر.
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يتعنّي الي�وم �أن يدع�م انطلاقت�ه الثوري�ة �إلى 
والعم�ل. ال��شغل  حظائ�ر 

و�إنن�ا لنظل�م )فان�ون( نف�س�ه، عندم�ا نجعله، 
كما �أُريد به ذلك، يلعب دور �صاحب النظرية 
لغ�ة  الم�رء  يتكل�م  فلك�ي  الجزائري�ة؛  الثوري�ة 

يقا�س�مه  �أن  يج�ب  معني  ��شعب 
وق�د  للع�الم؛  ور�أيت�ه  معتقدات�ه 

مُلح�دا. �إن�س�انا  )فان�ون(  كان 
م�ا  �إذا  كذل�ك  �س�نظلمه  ولكنن�ا 
ن�س�ينا �أو قلّلن�ا م�ن قيم�ة دوره في 
فف�ي  �إفريقي�ة،  مفهومي�ة  ت��شييد 
كُلاًّ  المي�دان يمث�ل )فان�ون(  ه�ذا 
روح�ه؛  في  يحم�ل  لأن�ه  متكامال، 
تاريخه�ا،  وكل  �إفريقي�ا،  روح  كل 

م�أ�س�اتها«]5]]. وكل 
المفهوم�ي  الت�أوي�ل  يتجل�ى  هن�ا 
المركّ�ب في ر�ؤيته الاب�س�تيمولوجية 

الأونطولوجي�ة  ممار�س�اته  وفي  العميق�ة، 
الجم�الي؛  الفن�ي  ح�سّ�ه  وفي  الواعي�ة، 
تتمح�ور  نظام�ي  كلّ�ي  مب�د�أ  ق�ضي�ة  فالق�ضي�ة 
والتفا�صي�ل،  والجزئي�ات  الأط�راف  حول�ه 
والق�ضي�ة ق�ضي�ة مواق�ع، وتموقعات ومقامات 
حق�ل  �ضم�ن  ين�درج  كل�ه  وه�و  و�س�ياقات، 
عل�ى  العق�ول  يفت�ح  ال�ذي  الح��ضاري«  »لفق�ه 
والتماي�زات  والا�سرتاتجيات،  الخلفي�ات، 
القطائ�ع  تحقي�ق  لأج�ل  لا  والاختلاف�ات 
ممار�س�ة  لأج�ل  و�إنم�ا  والانف��صالات، 
ولي�س�  والفاع�ل  الواع�ي  والتفاع�ل  التوا��صل 

والمنفع�ل. اللاواع�ي 

وتظه�ر النزع�ة المعرفي�ة التوحيدي�ة بعم�ق في 
�آلي�ات الدم�ج وال�صه�ر والت�صفي�ة والتركي�ب 
والتج�اوز الت�ي يدع�و »اب�ن نب�ي« �إلى تفعيله�ا 
�أكرث في واقعن�ا العرب�ي الإ�سالمي، للتخل��ص 
م�ن �سيا�س�ات العج�ز والخ�ذلان واللافعالي�ة، 
للآخ�ر  التابعي�ة  و�سيا�س�ات 
وتحويل�ه �إلى ناط�ق ر�س�مي با�س�م 
هويتن�ا وقيمنا.كم�ا يدع�و، �أي�ضا، 
فق�ط  الآخ�ر  نق�د  تج�اوز  �إلى 
الا�س�تعمار  عل�ى  الل�وم  و�إلق�اء 
التطهري  ممار�س�ة  �إلى  كلي�ا، 
النف�س�ي، �أو التزكي�ة الروحية]5]] 
والنق�د  الرحم�ن،  عب�د  ط�ه  بلغ�ة 
الذات�ي، لإع�ادة ا�س�تدماج الف�رد 
قل�ب  في  �أخلاقي�ا  ومكاملت�ه 
وال�س�عي،  الم�ؤمن�ة.]5]]  الجماع�ة 
ال�روح  ا�س�تعادة  �إلى  ذل�ك،  بع�د 
النهائ�ي  الت��شبث  دون  للدي�ن،  الكلّي�ة 
�أو  تلقني  في  تتمث�ل  لا  »فالم�س��ألة  بحرفيت�ه؛ 
تتمث�ل  ولكنه�ا  عقيدت�ه؛  الم�س�لم  تلقني  �إع�ادة 
في  وفعاليته�ا  ا�س�تخدامها  تلقين�ه  �إع�ادة  في 
الت�ي  الكربى  الإ��شارة  وه�ي  الحي�اة«]6]]. 
تفتحن�ا عل�ى ��ضرورة امتالك مفاتيح الت�أويل 
الم�س�توى،  عالي�ة  وثقافي�ة  معرفي�ة  بكف�اءة 
تجعلنا ن�أخذ الكتاب بقوة؛ لي�ست قوة البط�ش 
الق�راءة  ق�وة  و�إنم�ا  والهيمن�ة،  والا�س�تعلاء 
والإق�راء، الت�ي تجعلن�ا نكت��شف �أ�س�مى معاني 
المكامل�ة  و�إح�داث  الآخري�ن،  وحي�اة  حياتن�ا، 

المرج�وّة. الكوني�ة  الأخلاقي�ة  التعارفي�ة 

لا تشهيد بغير 
اجتماع قوتين 

متفاوتتين؛ 
"الإبصار" 

الذي هو فعل 
البصر والعقل، 

و"الاستبصار" الذي 
هو فعل البصيرة.
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المنهج التوحيدي للمعرفة   
وتأسيس الإبستيمولوجيا المعاصرة 

على �سبيل التقديم: 
�أو »نظرية المعرفة« 
�إ�شكالي  م�صطلح 
مختلف فيه، ابتداء من تعريفه ومرورا 
وغايته،  ومو�ضوعه  ميدانه  بتحديد 
المتداخلة  �أو  الملتب�سة  بعلاقته  وانتهاء 
اختلاط  �إن  العلوم.  فل�سفات  مع 
مع  المعرفة«  »نظرية  مفهوم  وتداخل 
وتراوح  المعرفية  الحقول  من  غيره 
بين  و�ضيقا  �سعة  الم�صطلح  مدلولات 
في  النظر  وجهات  وتباين  و�أخرى،  لغة 
على  م�ؤ�شراً  يعد  مو�ضوعاته  تحديد 

عدم و�ضوحه الكافي، وحاجته الدائمة 
�أن  �إ�ضافية. ومرد ذلك  �إلى تحديدات 
والعلوم  ومنهجها  المعرفة  في  البحث 
ن�سبيا.  جنينيا  بحثا  يعدّ  بها،  المت�صلة 
�أخرى  ومعارف  بعلوم  قورن  ما  �إذا 

كالفل�سفة والمنطق.
اتخذت  �أن  المعرفة  نظرية  لبثت  ما  ثم 
وا�ستقلالها  يتفق  جديدا  و�ضعا 
بم�سائل  واهتمت  الخا�ص،  بمو�ضوعها 
جديدة؛ مثل العلاقة بين الذات العارفة 
والمو�ضوع المعروف، وبين العقل وال�شيء 
عملية  في  منها  كل  و�أثر  الخارجي، 

د. محمد النا�صري 
 �أ�ستاذ الفكر الإ�سلامي وحوار الأديان والح�ضارات،
كلية الآداب والعلوم الإن�سانية، جامعة ال�سلطان مولاي �سليمان، بني ملال. 

الإب�ستيمولوجيا
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الإدراك، وكذلك العلاقة بين الماهية والوجود، 
و�أهمية  الإن�سانية،  المعرفة  حدود  في  والنظر 
كالحوا�س  المعرفة،  بها  تح�صل  التي  الأدوات 
والعقل والحد�س والذوق، ومن ثم كانت �أبحاث 
�إمكان  في:  تتمثل  الرئي�سة  المعرفة  نظرية 
المعرفة؛ �أي البحث في مدى قدرة الإن�سان على 
المتمثلة في  المعرفة  وم�صادر  المعرفة،  تح�صيل 
القائمة  والعلاقات  والوحي  والعقل  الحوا�س 

التي  المعرفة  بينها؛وطبيعة  فيما 
طبيعة  بيان  على  �أبحاثها  تقوم 
العارفة  الذات  بين  العلاقة 
المعرفة؛  المعروفوقيمة  وال�شيء 

ووظائفها وحدودها.
المعرفة  مفهوم  �أن  من  وبالرغم 
مختلف  في  ويت�شعب  يمتد 
الب�شري  الك�سب  و�أن�ساق  حقول 
اجتماعية  وعلوم  فل�سفة،  من 
و�أديان،  وطبيعية،  و�إن�سانية، 
الدار�س  ف�إن  وجماليات،  وفنون، 

القيم،  تحتلها  التي  المركزية  المكانة  يلحظ 
ومناهج  المعرفة  نظرية  في  الدين،  ويحتلها 
بنائها لحاجة الإن�سان الدائمة �إليهما، وللنزاع 

والاختلاف الدائر فيهما وحولهما. 
وفي ظل التغيرات التي يعرفها المجتمع المعا�صر، 
هذا  فوق  حياتنا  ت�ؤثث  التي  المعلومات  و�سيولة 
الكوكب، تطالعنا المادة التحليلية بهيمنة نموذج 
لأ�سباب  والمعرفة  والدين  القيم  بين  الف�صل 
ترتبط بالنموذج الحداثي الذي قام على مبد�أ 
والمعارف،  العلوم  عن  والأخلاق  القيم  عزل 

الأمر  م�أزومة�إب�ستيمولوجيا.  علوما  �أورث  مما 
في  النظر  منهج  تجديد  يقت�ضي  بات  الذي 
خ�صو�صا  والمعرفة.  القيم  بين  الممزقة  ال�صلة 
�صفته  في  المعرفة،  بناء  في  الديني  ال�سند  و�أن 
على  قادر  �أنه  �أثبت  قد  الخاتمة،  التوحيدية 
الدينية  المرجعيتين  بين  القطيعة  تجاوز 
ال�صراعي  المنظور  ا�ستيعاب  وعلى  والعقلية، 
جملة  وفي  تعارفي.  تكاملي  ن�سق  في  والتقابلي 
معرفية  منظورات  اقتراح  على 
والقيم  للعلوم  بديلة  ومنهجية 
الخ�صومة  فتيل  نزع  اتجاه  في 
�سوء  من  النا�شئين  وال�صراع 

التداول التاريخي.
ولقد ر�صدت في فكرنا الإ�سلامي 
كتابات  المو�ضوع  لهذا  المعا�صر 
الأهمية  من  جدا  كبير  قدر  على 
حظها  تنل  لم  �أنها  بيد  والجدة، 
ب�سبب  وذلك  العناية،  من 
المعرفة  مو�ضوع  احتلال  عدم 
وال�صياغات  بالعلوم  وعلاقتها  ومناهجها 
النظرية المتجددة، محلها المطلوب في مدونات 

ومقررات البحث ولدى كثير من الباحثين. 
المقالة  هذه  �أهداف  جملة  من  و�سيكون 
الإ�سهام في التعريف بمحاولة، نح�سبها رائدة 
وهي  توحيدية.  معرفية  لنظرية  الت�أ�سي�س  في 
محاولة طه جابر العلواني. �أما الهدف الرئي�سي 
�أنه يخدم نف�س الق�ضية فهو �أكثر  فعلاوة على 
في  العلواني  قدمه  الذي  التحليل  �إن  طموحا: 
والعلوم  و�أنواعها،  المعرفة  عن  الفكري  متنه 

أبحاث نظرية 
المعرفة الرئيسة 

تتمثل في؛ 
إمكان المعرفة؛ 

ومصادر المعرفة؛ 
وطبيعة المعرفة 
وظائفها وحدودها.
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و�أ�صنافها، ينطوي في نظرنا على اب�ستيمولوجيا 
كاملة، بالمعنى الحديث للكلمة بو�صفها نظرية 
»درا�سة  بو�صفها:  �أو�ضح  وبعبارة  العلوم،  في 
ونتائجها  وفرو�ضها  العلوم  لمبادئ  نقدية 
وح�صيلتها  المنطقية  �أ�س�سها  لبيان  و�أ�صنافها 

المو�ضوعية«]]].
الإب�ستيمولوجي  الخطاب  �إن 
هذه  من  �إليه  منظورا  للعلواني 
الزواية �سيكون بال�ضرورة خطابا 
�إلىالت�أ�سي�س  خلاله  من  ي�سعى 
توحيدية، قادرة  لنظرية معرفية 
للإن�سان  الاعتبار  �إعادة  على 
و�إنقاذه  �إن�سانا،  باعتباره 
الاغتراب  حياة  من  ب�إخراجه 
الغائية  حياة  �إلى  واللامعنى 

والق�صدية.

المتن  في  الإب�ستيمولوجي  الوعي  �أولا: 
الفكري لطه جابر العلواني.

جانب  عن  الحديث  المقالة  هذه  بداية  في  �أود 
الجانب  �إنه  العلواني،  جابر  طه  فكر  في  مهم 
جانب  وهو  والمعرفة،  العلوم  في  ب�آرائه  المتعلق 
�آراء  �إن  كبيرة.حيث  �أهمية  عنده  يكت�سي 
العلواني في العلوم والمعرفة و�أ�صنافها، لم تكن 
جاءت  �أفكار  مجرد  ولا  ا�ستطرادات  مجرد 
يتجز�أ  لا  جزء  �إنها  بل  المعاني،  تداعي  نتيجة 
من م�شروع العلواني ككل، يكت�سي من الأهمية 
داخل م�شروعه مثل ما يكت�سيه �أي جانب �آخر 
منه، كنظرياته في الاجتهاد والتجديد الأ�صولي 

القر�آنية  الدرا�سات  من  موقفه  �أو  والفقهي، 
القر�آن،  ول�سان  والمت�شابه،  والمحكم،  كالن�سخ، 

والوحدة البنائية...
ومما يدل على الوعي الإب�ستيمولوجي للعلواني؛ 
المعرفية  المنهجية  لإ�شكالية  مقاربته  ت�أ�سي�س 
المعرفية  للنظريات  بنقده 
ال�سائدة في الح�ضارة المعا�صرة، 
لحياة  العلمي  المنهاج  �أن  معتبرا 
الب�شر �أو الذي كر�ست الح�ضارة 
قد  حياتيا،  تطبيقه  الأوربية 
نتائج  �إلى  و�سي�ؤدي  وي�ؤدي  �أدى 
الإن�سان  ان�سحاق  �أقلها  وخيمة؛ 
وارتباطه  الأ�شياء  عالم  في 
�إلى  وتحوله  المادية.  بالجبرية 
كائن بلا تاريخ وبلا حا�ضر وبلا 
م�ستقبل، كائنا م�ستلبا ومنفعلا. 
�أو  الا�ستنتاج  هذا  ويحتل 
بالأحرى التفكير النظري النقدي حول المعرفة 
لطه جابر  الفكري  المتن  مكانة مركزية �ضمن 
�أن  عدة،  منا�سبات  في  ي�ؤكد،  �إذ  العلواني. 
التقدم  �أ�سيرة  لازالت  الغربية  الح�ضارة 
التكنولوجي، وهي، نتيجة ذلك، »تعاني تدهورا 
متوا�صل،  ب�شكل  وقيميا  وح�ضاريا  اجتماعيا 
بل  �إن�ساني  رقي  �إلى  ي�ؤد  لم  التقني  فالرقي 
ولم  �إن�ساني.  انهيار  يقابله  يزال  ولا  قابله 
حل  الآن،  الغربية،حتى  الح�ضارة  ت�ستطع 
ح�ضاري؛  لغز  وك�أنه  لها  يبدو  الذي  هذا 
�أفقيا  يكون  �أن  يجب  كان  الح�ضاري  فالتقدم 
يتطور  �أن  يفتر�ض  الوقت  وبذات  ومت�صاعدا، 

مفهوم المعرفة يمتد 
ويتشعب في مختلف 

حقول وأنساق 
الكسب البشري 

من فلسفة، وعلوم 
اجتماعية وإنسانية، 

وطبيعية، وأديان، 
وفنون، وجماليات.



163    العدد  48   

ملف العدد

تتطور  كما  و�أخلاقيا  قيميا  بموجبه  الإن�سان 
تقنيته بقدر حاجته �إلى ذلك التطور. غير �أن 
العك�س  هو  الغربية  الح�ضارة  في  يحدث  الذي 
وقيمه  ينهار،  والإن�سان  تتقدم  العلوم  تماما 
تتلا�شى وعذابه وا�ستلابه وم�آ�سيه تتزايد«]]]. 

ولأن �إ�شكالية المنهجية المعرفية لا بد �أن تتجاوز 
م�ضاعفا  اهتماما  ف�إن  مطلق،  بمنهج  �أ�سا�سا 
بنقد �سياقات المنهج الغربي المعا�صر كان لا بد 
والتحليل  والتف�سير  الب�سط  من  �سعته  يجد  �أن 
و�أهم  العلواني،  ودرا�سات  �أبحاث  مختلف  في 

عن  �أثاره  ما  الانتقادات  هذه 
الو�ضعي،  والعقل  الفطري  العقل 
�أو عن ملاب�سات التطور والتحكم 
والريا�ضية،  الطبيعية  العلوم  في 
والعقل  التفكير  طبيعة  عن  �أو 
�أنه وجه  كما  المادي]]]،  والانحياز 
في  الانحراف  لأزمة  مهما  نقدا 
و�أزمة  والمعرفة،  العلم  ت�سخير 

المنهج العلمي التجريبي]]] .
العلواني  ي�شير  ال�صدد  وبهذا 

»العقل  بتهمي�ش  قام  الو�ضعي«  »العقل  �أن  �إلى 
الو�ضعي الفطري« وتحديد دوره، فهو عقل ي�أخذ 
»العقل  له  ف�أثبت  الحوا�س؛  بوا�سطة  مدركاته 
ثم  الاتجاه.  هذا  �سلامة  عدم  �أولا،  الو�ضعي« 
�أكد ذلك العقل العلميّ لأن الحوا�س تعر�ض لها 
معرفية  دلالات  ب�إعطاء  لها  ت�سمح  لا  عوار�ض 
الفطرية  المقولات  و�أمّا  م�ضبوطة،  دقيقة 
المنهج« فلا ترقى  �أو »م�سلمات ما قبل  القبلية 
�إلى م�ستوى المدركات الح�سية فما الحل �إذن؟ 

التي  هي  التجربة  �إن  العلمي«:  »العقل  يجيب 
يمكن �أن تقدم لطالبي المعرفة دلالات معرفية 
�إلا  لإعطاء ذلك  التجربة  تكفي  ولا  من�ضبطة؛ 
�إذا تمَّ نقدها. ف�إن »التجربة« التي يتم نقدها 
واختبارها هي التي تعطي لنا »قواعد م�شتركة« 

ت�ستطيع الب�شرية �أن تلتقي عليها.
الفطري  العقلين؛  بين  انف�صالا  نجد  وهنا 
ا�ست�سلم  فالأول  المجرد.  والو�ضعي  الو�ضعيّ، 
�إليه  ل  تو�صَّ ما  بت�أويل  يقوم  و�أخذ  »للتجربة« 
الفطرية  م�سلَّماته  �إلى  قيا�سه  �أو  مقاربته،  �أو 
الو�ضعي  والعقل  بها،  ت�شبث  التي 
�أو  ت�أويل  بدون  »التجربة«  �سار مع 
تعطيل حتى بلغ الو�ضعيَّة المح�ضة 

ل النتائج]]].  اها وتقبَّ وتبنَّ
على  الوا�سع  العلواني  اطلاع  �إن 
الفكر الفل�سفي الغربي، وامتلاكه 
لأدوات النظر والاجتهاد و�أ�ساليب 
مكنه  والتف�سير،  والتحليل  الفهم 
مفهوم  دلالات  تطور  �إدراك  من 
وكيف  الغربي،  الفكر  في  العقل 
للعقل  الغربية  الفل�سفة  في  الغلبة  انعقدت 
كيف  و  الو�ضعيّة،  مذهب  �أنتج  الذي  الو�ضعي 
�أن الو�ضعيّة، فتحت الباب على م�صراعيه نحو 
العقليّة العلميّة، عبر عمليّات هدم وتفكيك �أدّت 
�إلى بروز العقلية العلميّة، التي قادت الب�شريّة 
ثمّ  للتفكير،  الم�شتركة  المنهجيّة  القواعد  نحو 
تكرّ�س انت�صار العقليّة العلميّة ونجحت وبهرت 
النا�س في منتجاتها القائمة على هذه القواعد 
هذه  ي�ستعمل  من  فكلُّ  الم�شتركة،  المنهجيّة 

لا أحد ينكر المكانة 
المركزية التي 
تحتلها القيم، 

ويحتلها الدين، في 
نظرية المعرفة 
ومناهج بنائها.
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ودونما  النتائج،  نف�س  على  يح�صل  القواعد 
ة �أو الأجنا�س �أو  �أثر للعقائد �أو الم�سلَّمات القبليَّ

الألوان]]]. 
ينفي العلواني وجود منهج علمي محايد م�ستقل 
عن الفل�سفة التي انبثق عنها؛ فمناهج البحث 
قد تم توظيفها لدى المذاهب المعا�صرة لتكر�س 
ت�صوراتها وتعبر عن ر�ؤيتها الكلية حول العالم 
قد  كلها  ال�سائدة  والمناهج  والحياة،  والإن�سان 
�أن  بحال  ت�سمح  ولم  والدين  الوحي  ا�ستبعدت 

ظاهريا،  الدينية،  للر�ؤية  تكون 
كنا  و�إن  المنهج؛  على  ت�أثير  �أي 
وتجربة،  خبرة  عن  ن�ؤمن، 
للت�صورات  المبا�شر  غير  بالت�أثير 
والتلمودية  التوراتية  والر�ؤى 
الاجتماعية  العلوم  مناهج  في 
وفي  نظرنا  في  فهي  المعا�صرة؛ 
�إ�سرائيليات  وتجاربنا  خبرتنا 
ي�سهل  لا  التي  الراهن  الع�صر 
تجري  كانت  و�إن  اكت�شافها؛ 
مجرى  الاجتماعية  العلوم  في 

والجغرافيا  التاريخ  مثل  الدم خا�صة في علوم 
والاجتماع والأنثروبولوجيا وفي علم النف�س وما 

�إليها.
متكاملة  فل�سفية  نظرة  عن  الو�ضعية  تعبر 
ات�سمت  وقد  والإن�سان،  والحياة  الكون  �إلى 
الو�ضعية بتكري�س العلمانية وتكري�س مبد�أ عزل 
الق�ضايا  عن  الدينية  والمفاهيم  الت�صورات 
�ضرورة  على  �أكدت  فقد  ولذلك  العلمية؛ 
بالنموذج  الإن�سانية  العلوم  في  المنهج  ارتباط 

و�سيلة  ذلك  واعتبار  التجريبي،  الطبيعي 
وحيدة للك�شف عن الحقائق العلمية في مجال 
الفكر  و�إبعاد  الإن�سان  مجالات  �أو  الطبيعة 
الإطار  في  المنهج  عن  الميتافيزيقي  الديني 

المعرفي الو�ضعي �إبعادا تاما.
المقابل  تعني  والو�ضعية  التاريخ  ذلك  ومنذ 
الدينية ب�صفة  النظر  لوجهة  النافي  �أو  الم�ضاد 
عامة، فالدين بكل ما يمثل وم�صادره الموحاة 
تبعد عن م�صادر  �أن  ونبوة يفتر�ض  كتاب  من 
�إلى  ذلك  �أدى  وقد  المعرفة؛ 
ا�ستبعاد منظومات القيم الدينية 
والمعرفية،  العلمية  المجالات  من 
تقدم  �أن  الو�ضعية  وحاولت 
وعلوم  بديلة،  معرفة  نظرية 
للإن�سان  ور�ؤية  وجمال،  �أخلاق 
والكون، وتف�سيرا للعقل الإن�ساني 
وتف�سيرا  الإدراكية،  ومهامه 
للواقع وما �إلى ذلك؛ لتعلق �سائر 
الت�صورات  وجه  في  المجالات 

الدينية وتقدم بدائل عنها.
ظهرت  قد  المو�ضوعية  ف�إن  ذلك  في  غرابة  لا 
الفكرية،  التناق�ضات  من  مجموعة  �إطار  في 
النزعات  بين  برزت  التي  وال�صراعات 
الإن�سانية والمنظوم الفكري الكن�سي؛ فات�سمت 
بردود  الو�ضعية  قدمته  �أطروحات كثيرة مما 
علمية  بخطوات  ات�سامها  من  �أكثر  الأفعال 

مدرو�سة بعيدة عن الم�ؤثرات ال�سلبية.
ومع �أن المنهجية الو�ضعية قد قدمت �إنجازات 
ال�سمة  هذه  لكن  عديدة؛  مجالات  في  كثيرة 

الابستيمولوجيا 
دراسة نقدية لمبادئ 

العلوم وفروضها 
ونتائجها وأصنافها 

لبيان أسسها 
المنطقية وحصيلتها 

الموضوعية.
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من  كثير  بروز  �أ�سباب  من  كانت  ال�سلبية 
منها  لعل  المنهجية؛  لهذه  الجانبية  الأعرا�ض 
�أو في مقدمتها الانح�صار والتوقف والعجز عن 

الامتداد عند الو�صول �إلى ق�ضايا معينة.
العلمي  التقدم  �إليها  �أدى  التي  فالعالمية 
عند  تتوقف  بد�أت  والهائل،  ال�سريع  والتقني 
الامتداد  عن  بالعجز  والإح�سا�س  النهايات 

التاريخ،  نهاية  �أطروحات  فتبد�أ 
نهاية  الدين،  نهاية  الله،  نهاية 
ومع  الحياة،  نهاية  الإن�سان، 
وجود افترا�ض �أن هذه النهايات 
الغيبي  البعد  من  ا�ستفادت  لو 
�أن  ومن الدين لا�ستطاع الإن�سان 
بين  المح�صور  الجدل  من  يخرج 
جدل  �إلى  والطبيعة،  الإن�سان 
يفتح �أمامه مجالا وا�سعا ل�سلوك 
فيها  والامتداد  الكونية  �سبيل 

ب�إ�ضافة جدل الغيب.
بحيث لو حدث هذا لما حدث الانح�صار والتوقف 
الكونية،  اتجاه  في  العالمية  �سبيل  �سلوك  عن 
�إلى حالة عولمة قا�صرة تنطوي على  والارتداد 
عولمة الاقت�صاد وال�شركات المتعددة الجن�سيات 
لفتح  الم�صطنعة  الديموقراطيات  وفر�ض 
على  والح�صول  العالم  م�ستوى  على  الأ�سواق 
لينتحر  الأيدي؛  و�أرخ�ص  الخامات  �أرخ�ص 
الإن�سان في العالم المق�سم �إلى عالم �أول وثاني 
وثالث، وينح�صر �إن لم ينته فيه الفقر والجوع 
والتمييز  وال�صراع  والأمية  والجهل  والمر�ض 
الدمار  �أ�سلحة  ونفايات  وتجارب  �أنواعه  بكل 

المجال  يف�سح  �أن  بدل  الثالث  بالعالم  ال�شامل 
فيه �أمام �أ�سلحة م�ضادة للفقر والجهل والجوع 

والمر�ض والحروب وال�صراعات وما �إليها]]]. 
يظهر من خلال تتبع المتن الفكري للعلواني �أن 
عنا�صر  التقاط  حدود  عند  يقف  لم  مجهوده 
تعي�شه  الذي  والوجودي  الفل�سفي  الان�سداد 
بل  المعرفية،  ومنهجيتها  الغربية،  الح�ضارة 
ح�ضاري،  بديل  تقديم  حاول 
الفل�سفي  الت�أويل  يتجاوز 
الح�ضارة  كر�سته  الذي  للعلم 
التي  الجحيم  وجنة  الغربية، 
ال�شخ�صي  الوجود  �إليها  اندحر 
البديل  هذا  الأوربي.  للإن�سان 
جوهره  الكريم  القر�آن  ي�شكل 
القر�آن  يعتبر  �إذ  ومنطلقه؛ 
الت�صور  يملك  وحده  الكريم 
على  البديل  والمعرفي  المنهجي 
الكوني  الكتاب  »وحده  وهو  كوني،  م�ستوى 
العلمية،  المنهجية  ي�ستوعب  �أن  ي�ستطيع  الذي 
باتجاه  وو�ضعها  وترقيتها،  بتنقيتها  ويقوم 
»المنهجية الكونية«، وهو وحده الذي ي�ستوعب 
بتنقيته  يقوم  �أن  وي�ستطيع  العلمي  المنهج 
من  ويحميه  �أزمته،  من  و�إخراجه  وترقيته 
والاحتمالية  الن�سبية  ومخاطر  تهديدات 

والنهايات«]]].
منهجية  »�أن  يعتبر  فالعلواني  ذلك،  من  �أكثر 
القر�آن من ��شأنها �أن تُ�سهم في حل »�إ�شكاليات 
العلم المعا�صر« نف�سه، وترقية لبحوثه المنهجية، 
وجعلها قادرة على �أن تنتج فهما كونيا جديدا 

"التجربة" التي يتم 
نقدها واختبارها 

هي التي تعطي لنا 
"قواعد مشتركة" 
تستطيع البشرية 

أن تلتقي عليها.
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لفل�سفة العلوم الطبيعية، فهما يرتبط من خلال 
العلم بعقيدة التوحيد حيث يت�أهل ويت�ضح معنى 
 ﴾          ﴿:الآية
]فاطر: 28[]]]. �إذ » لاتقت�صر منهجية القر�آن 

ت�ستمد  التي  الطبيعية  الظواهر  درا�سة  على 
تم�ضي  �إنما  القر�آن،  من  الكونية  م�ؤ�شراتها 
لتمد نطاق البحث �إلى الظواهر الإن�سانية التي 

تتفاعل مع الظواهر الطبيعية.
يتفادى  المعا�صر  العلم  كان  ف�إذا 
الكوني  الإطار  هذا  في  البحث 
الظواهر  في  البحث  يتفادى  �أو 
»منهجية  مهمة  ف�إن  المعقدة، 
العلماء  جهود  خلال  من  القر�آن« 
بها  الواعين  الم�سلمين  والباحثين 
ت�صل  وبهذا  الحاجز.  هذا  ك�سر 
في  العلمي  بالطريق  الب�شرية  �إلى 

دائرة الن�سق الح�ضاري، فهذا الدين قائم على 
كتاب منهجي مطلق، ودعوة �شاملة«]1]].

الاب�ستمولوجية  المحددات  ثانيا: 
بناء  و�إعادة  التوحيدي  المعرفي  للمنهج 

الوعي الإن�ساني عند العلواني:
الت�أ�سي�س؛  عن  البحث  النقطة؛  هذه  تقت�ضي 
والأفق  والمنهجية  النظرية  المعالم  �إيجاد  �أي 
المعالم  تحديد  يتم  �ضوئه  على  الذي  المعرفي، 
التوحيدي، بما  المعرفي  للمنهج  الاب�ستمولوجية 
بين  توازن  �شاملة  نظرية  ت�أ�سي�س  من  يمكن 
الثوابت والمتغيرات عبر الزمان والمكان،وت�ضع 
الم�سلم،  العقل  تفكير  لم�سار  وقواعد  �أ�س�سا 

تجديد  له  يكفل  بما  لحركته،  مرجعيا  و�إطارا 
تف�سيرية  بطاقات  و�شحذها  دوما،  نف�سه 
المناهج  على  الهيمنة  من  يمكن  وبما  خلاقة. 

المعرفية المعا�صرة، وتجاوزها.
منهج  عن  الك�شف  العلواني  ا�ستهدف  لقد 
ب�أن  منه  ومنهجيته،�إيمانا  الكريم  القر�آن 
القر�آن الكريم لي�س كتابا دينيا يمكن �أن يتعلم 
وال�شريعة  العقيدة  منه  النا�س 
الأنبياء  من  الما�ضيين  و�أخبار 
و�أممهم و�أخبار الآخرة فح�سب؛بل 
لمنهج  م�صدرا  يمثل  كتاب  هو 
الإن�ساني  الفكر  حركة  يقود  علمي 
وفي  المختلفة،  الفكر  مجالات  في 
من  انطلاقا  الجاد  العلمي  البحث 
   ﴿ :قوله تعالى

 ﴾ ]المائدة: 48[.

�إذ  مهمته،  وم�شاق  بخطورة  العلواني  يعترف 
ي�شير �إلى �أن ال�شرعة مب�سوطة مف�صلة في �سور 
كثيرة من القر�آن المجيد. وكذلك الأمر بالن�سبة 
المنهج  معالم  على  العثور  المنهاج،لكن  �إلى 
التي  الكريمة  الآيات  �صفات  القر�آني،وتحديد 
جهدا  يتطلب  المجيد  القر�آن  ثنايا  في  تحملها 
والاجتهاد  الجهد  كبيرين،وذلك  واجتهادا 
�أ�شق و�أعمق بكثير من الجهد والاجتهاد اللذين 
�أ�صول  ال�شريعة،فعلماء  عن  البحث  يقت�ضيهما 
الفقه قد قدموا لنا �أدوات وو�سائل كثيرة لتقود 
حركتنا ونحن نتدبر لبلوغ �آيات ال�شريعة ،ولكن 
فيما يتعلق بالبحث عن المنهج لم نجد طريقا 
علماء  مهدها  التي  الطريق  كتلك  ممهدا 

ينفي العلواني 
وجود منهج علمي 

محايد مستقل 
عن الفلسفة التي 

انبثق عنها.
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�أ�صول الفقه للو�صول �إلى �شريعة القر�آن؛ فكان  
�إلى   للو�صول  منهج  ر�سم  على  العمل  من  لابد 
»معالم المنهج القر�آني« ودلائله فيه. وهو الأمر 

الخطيرعلى حد تعبير العلواني]1]].
المنهج  معالم  عن  الك�شف  ا�ستهدافه  وفي 
�شاع  ما  �إلى  م�سعاه  �إ�ضافة  يرف�ض  القر�آني 

م�ؤخرا من وجود »�إعجاز علمي 
في القر�آن«،ف�إن ذلك خلاف ما 
يرمي الباحث �إليه؛لأن ق�صارى 
»الإعجاز  يقدمه  �أن  يمكن  ما 
هو  العلمي«،  والتف�سير  العلمي 
على  الع�صر  ثقافة  �إ�سقاط 
وتحكيمها  المجيد،  القر�آن 
على  �شواهد  عليه،وتحويلها 
�أمر  قدره.وهذا  وعلو  �صحته 

يرف�ضه ولا يتبناه]1]].
الذي  الأ�سا�سي  الهدف  �إن 
يتغياالعلواني تحقيقه عبر متنه 
التدليل  المتنوع،هو  الفكري 

المناهج  تحدي  في  القر�آني  المنهج  قدرة  على 
المعا�صرة،والإقرار ب�أن المنهج العلمي التجريبي 
مخارج  عن  بحث  حالة  �أزمة،وفي  في  ذاته 
تتجاوز هذه الأزمة. لهذا يقدم العلواني القر�آن 
المجيد ومعالم منهجه التوحيدي، لي�ستوعب بها 
الأزمة،  تلك  بها  ويتجاوز  العلمي  المنهج  �أزمة 
»�أزمة  ا�ستمرت  لو  بها  تنذر  التي  والتهديدات 

المنهج« بدون علاج]1]].
كما جرى التنويه، ف�إن العلواني، لم يقف عند 
الغربية،  للح�ضارة  المنهجي  النقد  م�ستوى 

و�إنما تجاوزه �إلى محاولة بلورة منظور منهجي 
معرفي مختلف. لقد �أف�ضى نقد العلواني لواقع 
للمناهج  نقده  وكذا  المعا�صرة،  الح�ضارة 
منهجية  معالم  بلورة  �إلى  الغربية  المعرفية 
المنهجية  من  ا�ستنباطا  �إن�سانية  معرفية 
عن  تغفل  لا  منهجية  وهي  القر�آنية.  المعرفية 
اللحظة التاريخية التي يمر بها 
واثق  ولكنه  العربي،  الإن�سان 
�سيك�شف  التي  المرحلة  �أنها  من 
مكنونات  عن  القر�آن  فيها 
الحركة  في  الكلي  الإلهي  المنهج 
الب�شري،  والتاريخ  والطبيعة 
�ستحمل  التي  العملية  وهي 
الح�ضاري  البديل  كله  للإن�سان 
ال�سلام  دعائم  ير�سي  الذي 
كما هي حقائقه الكونية الإلهية 
عن  بديلا  والفل�سفية،  والعلمية 
فل�سفة ال�صراع التي يغرق فيها 

العالم اليوم. 
العلواني؛�إذ  منطلق  النتيجة  هذه  �شكلت  لقد 
يعتبر منهجية القر�آن المعرفية دعامة �أ�سا�سية 
الم�ستوى  على  لا  وح�ضارية  معرفية  و�ضرورة 
كله  العالمي  الم�ستوى  على  بل  وحده،  الإ�سلامي 
والأزمة  المعا�صر  المعرفي  الم�أزق  من  للخروج 

الفكرية العالمية المعا�صرة]1]]«]1]].
المعرفية«؛  القر�آن  العلواني ب »منهجية  ويعني 
المنهج الذي يقدمه لنا القر�آن المجيد في �شكل 
من  ا�ستنباطها  يمكن  قوانين  و�سن  محددات 
�آيات الكتاب الكريم؛ تلاوة، وتدبرا،  ا�ستقراء 

يعني العلواني 
بـ"منهجية القرآن 

المعرفية"؛ المنهج 
الذي يقدمه لنا القرآن 

المجيد في شكل 
محددات وسن قوانين 

يمكن استنباطها 
من استقراء آيات 

الكتاب الكريم.
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وترتيلا، وتنزيلا، وتفكرا، وتعقلا، وتذكرا، ثم 
التعامل مع هذه المحددات تعاملا ي�سمح لنا ب�أن 
نجعل منها محددات ت�صديق وهيمنة، و�ضبط 
ت�صحيح  ومنها:  المعرفية،  خطواتنا  ل�سائر 
العلوم  فل�سفة  و�إخراج  العلمي،  المنهج  م�سار 
النهايات  م�ضايق  من  والاجتماعية  الطبيعية 

التي تتوقف عندها الآن«]1]].
التوحيد،  المحددات؛  هذه  مقدمة  في  وي�أتي 

ثم  القراءتين،  بين  فالجمع 
الوحدة البنائية للقر�آن. 

يعتقد  التوحيد؛  الأول:  المحدد 
الجوهري  الفارق  �أن  العلواني 
المعرفيين  النظامين  بين 
بالأ�سا�س  هو  والغربي  الإ�سلامي 
ولكل  نظام  لكل  العقدية  الر�ؤية 
محور  التوحيد  معتبرا  معرفة، 
وهو  القر�آنية،  الكلية  الر�ؤية 

هائلة،  قابليات  ذو  تف�سيري  »مدخل  عنده: 
الظاهرات  �آلاف  لتف�سير  متنوعة  وقدرات 
في  والمعرفية  والنظمية  وال�سلوكية  النف�سية 
يقدمه  الذي  والتف�سير  الم�ستويات،  مختلف 
لتلك  العميق  الفهم  �إلى  ي�ؤدي  المجيد  القر�آن 
الأ�سئلة  �صياغة  من  ويمكن  الظاهرات، 
الإجابة  طرق  الإن�سان  وتعليم  المعرفية، 
ب�أدق ما  المقدمات  عنها، كما يمكنه من و�ضع 
الخط�أ؛  وتجنيبه  الب�شري،  العقل  ي�ستطيعه 
فت�صبح عملية الو�صول �إلى النتيجة من�ضبطة 
وتتجاوزه...وبذلك  المنهجي«  »التنب�ؤ  ت�ستوعب 

�أ�س�س القر�آن للعقلانية التوحيدية]1]].

�إ�ضافة  للعلواني،  الفكري  المتن  في  والتوحيد 
�إلى �أنه تجربة دينية، ي�شغل فيها الخالق و�ضعا 
مركزيا، ف�إنه كذلك ت�صور عام للحقيقة، بما 
فيها الدنيا والحياة والتاريخ، والتوحيد يو�ضح 
حدود و�أبعاد الدور الإن�ساني في الكون والحياة، 
وفي الوقت نف�سه يحقق قدرة كبيرة على �صياغة 
الإن�سان،  فاعلية  لبناء  ال�ضرورية  المفاهيم 
وت�شكيل دافعية العمران والت�سامي فيه، و�إيجاد 
والثقافية  المعرفية  المنطلقات 

ال�سليمة لدى الإن�سان]1]].
المعرفة  ت�صبح  الفهم؛  هذا  وفق 
منهجيا  م�شروعا  التوحيدية 
ا�ستعادة  ي�ستهدف  طموحا 
لت�صحيح  الإن�سانية،  الذاكرة 
م�سيرة العلوم والمعرفة، كما تعد 
من  والمعرفة  العلوم  يمنع  ترياقا 

م�سار الانحراف والبغي.
قراءة  القراءتين؛  بين  الجمع  الثاني:  المحدد 
بين  يربط  محدد  وهو  الكون،  وقراءة  الوحي، 
الغيب والواقع ويمكن من ا�ستخلا�ص محددات 
يقر�أ الواقع بها، ويمكن من ال�صياغة الدقيقة 
القر�آن  �إلى  بها  والعروج  الواقع  لإ�شكاليات 
المجيد في »وحدته البنائية« للو�صول �إلى هديه 
الجمع  �أن  العلواني  ويعتبر  معالجتها]1]].  في 
بين القراءتين �أهم خطوة منهجية و�أبرز محدد 
بقية  وتحديد  ك�شف  على  ي�ساعد  منهاجي 

المحددات المنهاجية القر�آنية]2]].
المحدد الثالث: الوحدة البنائية للقر�آن الكريم 
يدعو  المنطلق  هذا  ومن  الكوني؛  والا�ستيعاب 

الفارق الجوهري بين 
النظامين المعرفيين 

الإسلامي والغربي 
هو بالأساس الرؤية 
العقدية لكل نظام 

ولكل معرفة.



169    العدد  48   

ملف العدد

»م�صدر  الكريم  القر�آن  اعتبار  �إلى  العلواني 
المنهجية الكونية، فلا تجوز تجزئته بحال، ولا 

يجري تجاوز �شيء منه«]2]].
الم�ستندة  القر�آنية  المعرفية  �أن المنهجية  م�ؤكدا 
�إلى المحددات الثلاثة، ب�إمكانها بناء وت�أ�سي�س 
الإن�ساني«،  للفكر  ال�شامل  الكوني  »الإطار 
وي�صدق على العلم ومنهجه ومنطقه، ويهيمن 
ويوجه الجهود الإن�سانية ب�شكل جماعي لتطوير 
الأر�ض و�إعمارها و�إنماء ما فيها، ويمكنها من 

مواجهة الأزمات العالمية الراهنة«]2]].
تعيد  �سوف  القر�آنية  والمنهجية 
الطبيعية  العلوم  فل�سفة  �صياغة 
يت�ضمن  الذي   الكوني  بعدها  في 
غاية الحق من الخلق في الوجود 
وفي الحركة، وبذلك يحرر القر�آن 
»المنهجية المعا�صرة والعلوم« التي 
الت�أويلات  من  عنها  انبثقت 
�أ�صابتها  التي  والمادية  الو�ضعية 
التي  للأ�صول  مناق�ض  بق�صور 
عليها  وبنيت  بمقت�ضاها  تكونت 
العلمية  الحتمية  �صارت  بحيث 

�سبيلا �إلى الاغتراب الإن�ساني، فالقر�آن المجيد 
الب�شرية  ي�ساعد  �سوف  الكونية  بمنهجيته 
�أن يخرج هذه  بعد  بناء منهجيتها  �إعادة  على 
المنهجية من �أزمتها،  كما �سوف ي�ساعدها على 
وهذه  الطبيعية  القوانين  مدلولات  فهم  �إعادة 
وبمنهج  بدقة  تعالج  لم  �إذا  �أ�سا�سية  ق�ضايا 
الب�شرية  بلغتها  التي   الإنجازات  ف�إن  كوني، 

ت�صبح في خطر حقيقي.

والتفاعل  الانتماء  عالمية  يتبنى  القر�آن  �إن 
بو�صفه  المجيد  والقر�آن  الب�شر،  بين  والتداخل 
وعالمية  ال�صيغ،  بكل  ذلك  �أكد  كونيا  كتابا 
كانت  الإن�ساني  للتفكير  الم�شتركة  القواعد 
�سعى  التي  �أهدافه  من  ثابتا  هدفا  تزال  ولا 
قادر  القر�آني  والمنهج  تحقيقها،  �إلى  وي�سعى 
وت�صحيح  الب�شرية،  و�إنقاذ  العلم  تر�شيد  على 
�سواه  منهج  لا  بل  والعملي،  العلمي  م�ساريها 
منبثق  كوني  منهج  لأنه  ذلك  تحقيق  ي�ستطيع 

من كتاب كوني. 
�أوجد  قد  المجيد  القر�آن  �إن 
الفهم  لت�أ�سي�س  وقواعد  �ضوابط 
وف�سر  الب�شر،  بين  الم�شترك 
التاريخية  التجارب  كل  بها 
القواعد  �أن  كما  تناولها،  التي 
الم�شتركة ت�ؤدي �إلى ت�أ�سي�س �إطار 
عالمي للفكر الإن�ساني ت�صب فيه 
الوفاء  �إطار  في  الإن�سان  جهود 
وت�سخير  الا�ستخلاف  بمهمة 
خا�صة  الم�شيئة.والم�سخرات  عالم 
لتحقيق العمران، وبهذه القواعد 
المختلفة،  العمران  قواعد  ت�ؤ�س�س  �أن  يمكن 
ت�أ�سي�س  �إلى  لا  حقيقي  عمران  �إلى  فت�ؤدي 
والطبيعة  الإن�سان  وا�ستلاب  للدمار  ح�ضارات 

معا، وتزعم �أنها لا تتجاهل اللاهوت.
الخطاب  نقدم  لم  ف�إذا  العلواني،  بح�سب 
هذه  ي�ستوعب  م�ستوى  في  العالمي  القر�آني 
الفهم  وقواعد  والمنهج  »المنطق  الثلاثية: 
�أن  فر�ضت  التي  الم�شترك«  الإن�ساني  والتفكير 

التوحيد في المتن 
الفكري للعلواني، 

إضافة إلى أنه تجربة 
دينية، يشغل فيها 

الخالق وضعا مركزيا، 
فإنه كذلك تصور 

عام للحقيقة.
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والعالمي،  عالميا،  خطابا  المفيد  الخطاب  يكون 
هنا، لي�س الخطاب الم�صدر بــ: »يا �أيها النا�س« 
كما  العالم«  عمال  »يا  �أو:  الأ�صوليين  عند 
الم�ستوعب  الخطاب  بل  »المارك�سيون«؛  نادى 
والمنهج،  »المنطق  المتقدمة:  الثلاثة  للعنا�صر 
و�أ�صول وقواعد الفهم، والتفكير الم�شترك بين 

خطابا  ف�سيكون  و�إلا  الب�شر«، 
�أمتك  �أو  ب�شعبك  ح�صريا خا�صا 
على  وهو  �إقليمك،  �أو  قومك  �أو 
وعمومه  وف�صاحته  بلاغته 
لا  ف�إنه  عالميته،  وادعاء  اللغوي 
خطابا  باعتباره  تقديمه  يمكن 
نابعا  خطابا  �سيعد  لأنه  عالميا، 
قبلية  عن عقل فطري وم�سلمات 
تم تجاوزها، و�إذا بدا عليها �شيء 
انعكا�س  فهي  »المو�ضوعية«  من 
ناجم عن مقاربات وقيا�سات �إلى 

و�ضعية تم تجاوزها كذلك. 
الخطاب  مرور  من  لابد  ف�إنه  هنا،  ومن 
المعرفة  لق�ضايا  ال�ضابطة  الثلاثة  بالأقنية 
كان  �أيا  الخطاب،  وم�ضامين  ذكرناها،  التي 
وما من خطاب غير الخطاب  ذلك الخطاب، 
وا�شتماله على  لكونيته،  لذلك؛  م�ؤهل  القر�آني 

الأ�صول الثلاثة المذكورة.

المعرفية  المنهجية  مداخل  ثالثا: 
التوحيدية في اب�ستيمولوجيا العلواني.
جهدا  القراءتين«  بين  »الجمع  درا�سة  تعد 
المنهجية  مداخل  لفهم  معا�صرا  فكريا 

من  العلواني؛  عند  المعرفيةالتوحيدية 
الجهاز  في  اثنين  بعدين  على  ت�أكيده  خلال 
متلو  منزل  كتاب  بالوحي،  يتحدد  المعرفي،بعد 
بالكون:  يتحدد  ثان  القر�آن.وبعد  وهو  معجز 
والتجارب  والكون  الخلق  وهو  مفتوح  مخلوق 
نف�سه،  الإن�سان  التعامل مع  الب�شرية فيه ومنه 
فهو جزء من الخلق وابن �شرعي 
و�سيلة  بينهما  للطبيعة.والعقل 
وحد�س  وا�ستنباط  معرفة  و�أداة 
�أخرى  لأبعاد  وتوليد  بل  و�إدراك 

في الوقت ذاته]2]].
الم�أمور  القراءة  تكون  وبذلك 
الكون  في  قراءة  قراءتين:  بها 
من  به  يتعلق  ما  وكل  المخلوق، 
عالم الخلق، والت�شي�ؤ بما في ذلك 
تراث الأمم الذي دونته و�آثارها، 
الم�سطور  الكتاب  في  وقراءة 
الوحي المنزل المتمثل في الكتاب الكريم، المحدد 
ال�سنن  على  والمنبه  الخلق،  من  الحق  لغاية 
الحاكمة لهذا الوجود المو�ضح للمنهج وال�شرعة 

والحقائق الأ�سا�سية.
التي  الأمم  بين  الفروق  تدرك  فبالقراءتين 
ا�ستفادت بالوحي واتبعته، وا�ستنارت به، وبين 
او  الطبيعة  مع  وتعاملت  تجاهلته،  التي  الامم 
الوحي،  بهداية  ا�ستنارة  –دون  وحده   – الكون 
وعبر  الب�شرية  التجارب  او  الكون  اهملت  او 

التاريخ ودرو�سه. 
وفي هاتين القراءتين تتمحور القوامة المعرفية 
وقراءة  الوحي  قراءة  حول  القر�آني  للمنهج 

المعرفة التوحيدية 
مشروع منهجي 

طموح يستهدف 
استعادة الذاكرة 

الإنسانية، 
لتصحيح مسيرة 
العلوم والمعرفة.



171    العدد  48   

ملف العدد

على  �أحداهما  تت�أ�س�س  قراءتان  وهما  الكون. 
ي�ستلزم  ما  دائماً  بينهما  الأمر  لكن  الأخرى، 
ولا  والتوازن  والمو�ضوعية  الاعتدال  من  نوعاً 
�أو  الأخرى،  على  �إحداهما  طغيان  يتطلب 
الاكتفاء بواحدة منهما، و�إلا �أحدث ذلك خللًا 
وق�صوراً حاداً في طرائق الفكر يعد منبثقاً من 
نق�صان المعطيات المعرفية. لكن ظهور الاثنتين 

وجود  يعني  �إنما  مجتمعتين 
ح�ضارة حقة.

درا�سته  العلواني  �صمم  لقد 
لتغطية  ت�ستجيب  بحيث 
مو�ضوعات في التاريخ والأخلاق 
من  جاعلا  والمعرفة،  والاجتماع 
�أهم  من  الله،  با�سم  القراءة 
الم�ؤثرة في  المو�ضوعية  المحركات 
والقوى  الدواعي  و�إفراز  اتجاه 
وتحديد  للمعرفة  المحركة 

م�ضمونها. 
في  القراءتين  بين  الجمع  �أهمية  تتمثل 
�سيعاد  المعرفة  �أن  في  �إب�ستيمولوجياالعلواني؛ 

�صياغتها في �ضوء المبادئ الآتية: 
وال�صورة  المعرفة  بوحدة  يتعلق  الأول:  المبد�أ 
التي تظهر عليها المعرفة، فالمعرفة في حقيقتها 
غالبا  ولكنها  واحدة،  الحقيقة  لأن  واحدة، 
وفروع،  معرفية  وحقول  مجالات  في  تظهر  ما 
الاجتماع،  وعلم  ال�سيا�سة،  علم  مثلا:  فهناك 
وعلم التربية، وعلم الفيزياء، وكل هذه حقول، 
المعرفة  �أن  ب�سبب  تكونت  معرفية  ومجالات 
�أو  الظاهرة  وهذه  حقيقة،  �أو  بظاهرة  تتعلق 

الحقيقة الواحدة لها جوانب مختلفة؛ طبيعية 
واجتماعية ونف�سية، و�أن درا�سة هذه الجوانب 

تقت�ضي مثل هذه التق�سيمات الإجرائية.
في  الم�ستقلة  والمعارف  العلوم  من  نراه  قد  فما 
�إلا  الواقع  لي�س في  بع�ض،  بع�ضها عن  الظاهر 
الحقيقة  في  فهي  مترابطة؛  و�أع�ضاء  �أجزاء 
�إنه  حتى  البع�ض،  بع�ضها  عن  م�ستقلة  لي�ست 
يتجه  �أن  �أراد  من  كل  بو�سع 
بالدرا�سة  منها  واحد  الى 
يعب�أ  �أن  دون  والاخت�صا�ص 
بينها  �إن  الأخرى.بل  بالعلوم 
يجعل  ما  والتداخل  التمازج  من 
الباحث لا يحيط علما ب�أي منها 
المجموع  يب�صره  ما  بمقدار  �إلا 

الكلي للهيكل الكوني ال�شامل.
وحدة  �إن  يقول  الثاني:  والمبد�أ 
مبادئ  بترجمة  تعنى  المعرفة 
�إذ  المعرفي،  المجال  في  التوحيد 
علاقة  مجرد  من  التوحيد  تحويل  بها  يناط 
الى  والمخلوق،  الخالق  عالمي  لثنائية  ت�صورية 
فمبد�أ  بربه.  الإن�سان  ي�صل  معرفي  محتوى 
)كمثل:  والتكوين  الخلق  نظام  في  الثنائية 
والج�سم  والروح  وال�شهادة،  الغيب  عالمي 
والعقل والقلب(، اقت�ضى �أن ت�ستمد المعرفة من 
م�صدرين مختلفين هما: الوحي الإلهي، وعالم 

الخلق. 
المعرفة  م�صادر  في  الثنائية  هذه  �أن  غير 
ت�صور  الإن�سان  وبمقدور  ت�ضاد،  ثنائية  لي�ست 
تكامل  و�إحداث  تعك�سها  التي  الكلية  الوحدة 

الجمع بين القراءتين 
أهم خطوة منهجية 
وأبرز محدد منهاجي 
يساعد على كشف 

وتحديد بقية 
المحددات المنهاجية 

القرآنية.
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للوحي  تعقله  طريق  عن  وذلك  طرفيها،  بين 
واكت�شافه ل�سنن الخلق ب�شرط انقياده لأمر الله 

�سبحانه. 
اكت�ساب  من  بالغاية  فيتعلق  الثالث:  المبد�أ  �أما 
المعرفة، التي تف�سح مجالا وا�سعا لربط المعرفة 
بالأخلاق، في �إطار التفا�ضل القائم، بين القيم 

الاخلاقية والقيم النفعية.
المعرفة  بتطبيقات  يتعلق  الرابع:  والمبد�أ 
الإن�ساني،  ال�سلوك  على  العلم  وانعكا�سات 

من  فقط  للمعرفة  ينظر  لا  بحيث 
المهني  الحرفي  الإدراك  زوايا 
في  المعرفة  يح�صر  الذي  البحث 
فيتم  ال�ضيقة،  التخ�ص�ص  حدود 
�ضمن  الإن�سانية  المعرفة  ا�ستيعاب 

مهام الا�ستخلاف والأمانة.
العامة،ف�إن  المبادئ  لهذه  ووفقا 
تجاوز  لها  يت�سنى  كي  المعرفة 

حديثا،  بها  الت�صقت  التي  الو�ضعية  الإحالات 
الفكرية،  التحديات  �ضوء  في  بنا�ؤها  يتم  وكي 
وفقا  تت�شكل  �أن  لها  لابد  المعا�صرة،  والعقدية 
النظري  الم�ستويين  على  الذكر  الآنفة  للمبادئ 
والتطبيقي. �إذ لا يكفي الت�أ�صيل النظري لفكرة 
المعرفة  �صياغة  من  لابد  بل  المعرفي،  التكامل 
وال�سير بتطبيقاتها في �ضوء تلك المبادئ، حتى 
تظهر نتائج عملية التكامل المعرفي كما يراد لها 

�أن تظهر.
وفي �سعيه لت�أكيد �أهمية الجمع بين القراءتين؛ 
المنفردة  القراءة  �أخطاء  العلواني  لنا  يقدم 
القراءة  تجاوز  »فمن  يقول:  �إذ  و�سلبياتها، 

الأولى في الوحي النازل �إلى النبيئين، وا�ستغرق 
ا�ستغراقا كليا في القراءة الثانية التي تمثل علم 
الله،  عن  منقطعة  الطبيعة،  معارف  �أو  الكون 
الغيب،  وتجاهل  بالله،  العلاقة  فقد  تعالى، 
وانطلق بفل�سفة �إن�سانية م�ستقلة و�ضعية منبتة 
عن الله، عوراء قا�صرة في م�صادرها، تحاول 
ب�إطلاق. والطبيعة  الإن�سان  بين  توحد  �أن 
�أو  وتعد الخالق والغيب كله مجرد ما ورائيات 

ميتافيزيقا تجهلها �أو تجاوزها.
القوى  �شكل  الوجود  فيتخذ 
ويتخذ  المتنابذة،  المت�صارعة 
الإن�سان الغافل، من نف�سه وهواه، 
على  بالعلم  الم�سيطر  المت�أله  �شكل 
كل �شيء، فيمجد ذاته ويتخذ �إلهه 
ي�ستمد  �أن  له  �أن  ويتوهم  هواه، 
الطبيعة.  ومن  ذاته  من  قيمة 
قد  نف�سه،  والإيمان،  والدين 
العوراء  المنفردة  القراءة  �إطار هذه  يتحول في 
لتلبية رغبة،  �ساعة  �شاء  يوظفه من  �شيء  �إلى 
فيقع  القول،  عليه  يحق  وهنا  خدمة.  لأداء  �أو 
الإن�سان.  �أخيه  على  والطغيان  الا�ستبداد  في 
وتظهر  التوازن  ويختل  البيئة،  كوارث  وتحدث 
المعمورة،  في  وال�شذوذ  الانحراف  �أمرا�ض 
الأمرا�ض  تعمها  و�أخرى  الجوع  يعمها  فقارات 
وت�سود  �أنواعها،  بكل  والجرائم  �أ�شكالها،  بكل 
       ﴿:ال�ضنكة المعي�شة 
       

 ﴾ ]طه: 124[.

والطبيعة  الكون  الثانية في  القراءة  �إهمال  �أما 

المعرفة في 
حقيقتها 

واحدة، لأن 
الحقيقة واحدة.
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والكون  الوجود  قراءة  �إهمال  �أي  الم�سخرة، 
منقطعا  وحده  الوحي  قراءة  على  والاقت�صار 
من  نفور  �إلى  ي�ؤدي  ف�إنه  الوجود،  عن  منبتا 
طاقات  ي�شل  فيها،  ولما  لها  وا�ستقذار  الدنيا، 
عن  ويعطله  والح�ضارية،  العمرانية  الإن�سان 
�أداء مهام الخلافة والأمانة والعمران، ويحول 
بينه وبين التمتع بنعمة الت�سخير. ويعطل فكره، 
�إدراكه  يلغي  قد  بل  فعله،  قيمة  من  وينق�ض 
لفعله فلا يرى الإن�سان نف�سه فاعلا في �شيء، 
ولا يرى لوجوده في الحياة معنى عمرانيا، وكل 

لمنهج  تماما  منافية  الأفكار  هذه 
القر�آن العظيم.

بين  الجمع  من  لابد  �إذن 
القراءتين؛ قراءة الوحي، وقراءة 
الإن�ساني  العقل  وبناء  الوجود، 
الان�سان  يقع  لئلا  معا،  بهما، 
الطرفين  ذينك  من  �أي  في 

الذميمين]2]].
يكتفي  لا  �أنه  العلواني،  يميز  ما 
والو�صف،  الت�شخي�ص  بمجرد 
الاقتراحية،  قوته  ميزته  ولكن 

بين  الجمع  لكيفية  بيانه  في  تبرز  والتي 
الأ�سا�س  المدخل  �أن  �إلى  ي�شير  �إذ  القراءتين، 
العلاقة  باكت�شاف  يبد�أ  القراءتين  بين  للجمع 
القر�آن  لآيات  المنهجي  الناظم  بين  المنهجية 
الذي �أعطى القر�آن »وحدته البنائية« و�إعجاز 
في  المبثوثة  والقوانين  ال�سنن  وبين  »نظمه«، 
عن  للك�شف  حركته  على  والمهيمنة  الوجود، 

الناظم المنهجي الذي يربط بينهما. 

هذا  به  ونتفهم  به  نتعقل  �إلهي  وحي  فالقر�آن 
الوجود انطلاقا من �أن القر�آن مطلق، ومحيط 
معا،  للاثنين  معرفتنا  تت�سع  ما  وبقدر  �شامل. 
»الجمع  على  القدرة  لدينا  تتكون  ما  بقدر 
المنهجي  التداخل  واكت�شاف  القراءتين«،  بين 
القر�آن  فمنهجية  والكون،  الوحي  منهجي  بين 
الاقت�صار  ولاينبغي  الوجود،  لمنهجية  موازية 
دائرة  في  �إدراجه  �أو  نظريا  ذلك  قول  على 
ذلك  اكت�شاف  ينبغي  ولكن  القر�آن«،  »ف�ضائل 

تطبيقيا. 
يتجاوز  لا  قد  النظري  فالقول 
تكون  قد  بفر�ضية  ت�سير  حالة 
يمكن  مما  �أو  �صحيحة  غير 
يكون  ولهذا  فيه،  الطعن 
للم�سلم  والأهم  الأول  التحدي 
عن  الك�شف  وهو  المعا�صر 
بين  بالجمع  المنهجي  التداخل 
القراءتين؛ �أي بين الوحي الإلهي 
والإن�سانية  الطبيعية  والعلوم 
في  الإلهية  ال�سنن  على  القائمة 
�أما  والإن�سان،  والحياة  الكون 
ف�إن  وف�ضائله،  القر�آن  عظمة  عن  الحديث 
ف�ضائل  وذو  فعلا  ومعجز  حقا  عظيم  القر�آن 
عن  النا�س  كتب  وقد  ح�صرها،  يمكن  لا 
ال�صفحات،  الآف  وف�ضائله  و�إعجازه  عظمته 
ت�ستطع  لم  الكتابات  تلك  لكن  ملايينها،  بل 
الم�ستوعبة  منهجيته  عن  للنا�س  تكت�شف  �أن 
والقادرة  لها،  والمتجاوزة  وحركته،  للكون 
الحق.  ودين  الهدى  قواعد  على  �إقامته  على 

مبدأ الثنائية 
في نظام الخلق 

والتكوين، اقتضى أن 
تستمد المعرفة من 
مصدرين مختلفين 
هما؛ الوحي الإلهي، 

وعالم الخلق.
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كما لم ت�ؤد �إلى الك�شف عن التداخل المنهجي 
بين قراءة القر�آن في وحدته البنائية، وقراءة 
الكون في وحدته القائمة على �سننه وقوانينه. 
دينية  ومقولات  كثيرة  �آيات كريمة  بقيت  فقد 
من  كثير  وفي  �شتى.  لت�أويلات  عر�ضة  كثيرة 
الإ�سرائيلية  الإ�سقاطات  تبدو  الت�أويلات  تلك 

وا�ضحة. ونحوها 
كذلك بقيت في المعارف الإن�سانية والإجتماعية 
الحديثة، بل وفي العلوم الطبيعية كذلك �أبعاد 
مدار�س  من  تجد  لا  كثيرة  و�أ�سئلة  غائبة، 
لأنها لم  �شافية،  �إجابات  المختلفة  العلوم  تلك 

المنهجي  التداخل  ذلك  تكت�شف 
بين القراءتين �إلا في حدود جزئية 
تمثلت في محاولات انتقائية يغلب 
على بع�ضها التلفيق الذي يجعلها 
تبدو مفتعلة، �إلى حد كبير، كتلك 
عرف  فيما  تبدو  التي  المحاولات 

�أخيرا ب »الإعجاز العلمي«. 
�ضرورة  على  الدائم  فت�أكيدنا 
القراءتين،  بين  الجمع  وجوب 
م�سبقا  �شرطا  ذلك  وح�سبان 

في  والمعرفية  الفكرية  الأزمة  من  للخروج 
م�ستوياتها العالمية والمحلية يحمل توكيدا على 
المنهجي  الإرتباط  ذلك  �إلى  الإلتفات  وجوب 
فالقر�آن  والان�سان؛  والكون  القر�آن  بين 
به  جاء  الذي  الإلهي«  »الوحي  قواعد  �ضم 
الله  كلمات  مجال  والكون  كافة.  المر�سلون 
م�ستخلف  والإن�سان  وم�شيئته.  �إرادته  ومظهر 
بذلك  الكون.  �إعمار  في  بالوحي  للاهتداء 

وتظهر  الإن�ساني،  الت�صور  حلقات  تكتمل 
�سائر مقوماته، وتبرز علاقة الغيب بالطبيعة 
م�أ�ساة  من  الإن�سان  ويتخل�ص  والإن�سان. 
والملكوت،  والنا�سوت  اللاهوت  بين  الف�صام 
الإلهي  التنزيل  �أو بين  الدنيا والآخرة،  �أو بين 
والفل�سفات الو�ضعية الب�شرية، وما جره ذلك 
الف�صام النكد من م�شكلات.�إن هذه القواعد 
القر�آن  �أوتي  من  �إلا  بها  النهو�ض  ي�ستطيع  لا 
لاكت�شاف  كافيا  والمعارف  العلوم  من  وحظا 
والكون  القر�آن  بين  المنهجي  التداخل  ذلك 

والإن�سان]2]]. 
بناء على كل ما �سبق؛ ن�ستنتج �أن 
القر�آن  لمنهجية  العلواني  مقاربة 
نظري  بزخم  تتميز  المعرفية، 
محاولته  وتبقى  عميق،  ومعرفي 
القر�آن  منهجية  عن  الك�شف  في 
ما  �أعمق  بين  من  المعرفية، 
اطلاعي.  وح�سب  بنظري  قدم، 
تو�ضيح  تروم  الرجل  فمجهودات 
�أن القر�آن الكريم العظيم ي�شتمل 
متكاملة،  معرفية  منهجية  على 
تمام  تن�سجم  المعرفية  المنهجية  هذه  و�أن 
العلوم  منهجية  على  تهيمن  بل  الان�سجام، 
وتعطيها  تقودها  �أن  وت�ستطيع  الطبيعية، 
منهجية  منها  تجعل  التي  الفل�سفية  نهاياتها 
المعرفية  المنهجيات  لكل  متجاوزة  معرفية 

الو�ضعية. 
�أن المنهج المعرفي التوحيدي،  في الختام ن�ؤكد 
الكونية  الظاهرة  �شتات  جمع  على  قادر 

المنهج المعرفي 
التوحيدي، قادر 
على جمع شتات 
الظاهرة الكونية 

والإنسانية والدينية 
في نظام متسق.
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يقدم  البناء،  متكامل  العنا�صر،  من�سجم 
تمكنه  والنهائية،  الكلية  الأ�سئلة  عن  �إجابات 
الفل�سفي  الفكر  في  الت�أزم  حالة  تجاوز  من 
المناهج  على  للانفتاح  وي�ؤهله  المعا�صر، 
من  يتوافر  ما  �إلى  بالنظر  الأخرى،  المعرفية 
مقومات وخ�صائ�ص، وعلى ما يقوم عليه من 

وعنا�صر. مكونات 

�صعبة  ومهمة  كبير  تحد  �أمام  �أننا  و�أعتقد 
القر�آن  منهجية  عن  الك�شف  في  تتجلى 
الكثيرة  جوانبها  عن  والك�شف  المعرفية 
والبناء عليها و�ضرورة تفعيلها؛ بما يمكن من 
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الحالية  علاقتنا  فهل  القر�آن.  طريق  �سالكين 

بالقر�آن تمكننا من تحقيق مق�صدنا هذا؟.
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العلوم الاجتماعية والدين..  
ضرورة البحث عن مقاربة جديدة]1[

التط��ور الأب��رز ال��ذي واجهت��ه 
ل  خال� ، عية جتما لا ا   م لعلو ا
ب��ات  م��ا  ه��و  الح��الي،  الق��رن 
الدي��ن«   »ع��ودة  ب��ـ  خط���أ  ي�س��مى 
)le retour de la religion(  لي�س�� 
فق��ط لأن الدي��ن لم يخت��ف يوم��ا، ولكن 
لأن اهتم��ام العل��وم الاجتماعي��ة ان�صب 
عل��ى ق�ضاي��ا �أخ��رى، محكوم��ة بفر�ضية 
 )Evolutionniste( »تطوراني��ة« 
الالت��زام  في  ت��رى  م�س��بقة 
  )engagement  religieux(الدين��ي
بالي��ة  تقالي��د  وبقاي��ا  متهافت��ة،  ق��وة 

ت�آكلت بفعل التقدم الحتمي »للفر�س��ان 
الأربع��ة للحداث��ة«؛ العلماني��ة، القومية، 

 [[[[[[ والعولم��ة.  العقلاني��ة، 
الكلا�سيكيين؛  الاجتماع  علماء  منذ 
دوركايم،  و�إميل  كونت،  �أوغي�ست 
المجتمع،  وتاريخ  فيبر،  وماك�س  تونيز، 
الغربي  المجتمع  تاريخ  خا�ص  وبوجه 
الأكثر  المرحلة  بمثابة  اعتبر  الذي 
تقدما من هذا التاريخ،يو�صف كحركة 
قطب  من  وتراكمية  حتمية،  منتظمة، 
  )d’un pôle culturel( ثقافي 
ب�شكل وا�ضح، نحو قطب ثقافي  محدد 

�إن

د. جيلفورد جيرتز ]2[ 
�أنثروبولوجي وفيل�سوف �أمريكي

ترجمة: د. عبد ال�سلام طويل 
�أ�ستاذ القانون العام بجامعة عبد المالك ال�سعدي بتطوان، ورئي�س تحرير مجلة الإحياء
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تم  بحيث  وغايته..  هدفه  بمثابة  يعد  �آخر 
الانتقال من ال�سحر �إلى العلم، ومن الت�ضامن 
الميكانيكي �إلى الت�ضامن الع�ضوي.. من النقل 

�إلى العقل.
قيودها، من  المتحررة   فالذات 
 )le  moi   l ibéré  de  ses  entraves (
المتوارثة  للمعتقدات  التدريجي  والاختفاء 
الثقافية؛  للتحولات  ملازمة  دوما  كانت 
وتحديدا  و�آخر،  مجتمع  بين  الوحيد  الفرق 
بين المجتمع الغربي وباقي العالم، هو ال�شوط 
الذي تم قطعه على الطريق المو�صلة �إلى غاية 

)démystifié( م�شتركة ومنزوعة القدا�سة
المتعلق  الت�صور  هذا  �إن 
عادة  الدين،الذي  بتراجع 
مفهوم  �ضمن  يندرج  ما 
لم  العلمانية«  »الفر�ضية 
ب�شكل  �أبدا  به  الت�سليم  يتم 
لباحثي  بالن�سبة  حتى  كلي 
�إن  الاجتماعية.  العلوم 
الدينية  الممار�سة  ا�ستمرار 
تقدما  الأكثر  المجتمعات  في 
بحيث  البداهة  من  تعد 

مع   1950 عام  منذ  لكن  تجاهلها.  ي�صعب 
بداية الثورة التحررية �ضد الا�ستعمار و�صعود 
العالم الثالث تمت مهاجمة الفكرة التي تنزع 
حياة  من  وان�سحابه  الدين  غياب  ت�أكيد  �إلى 

المعا�صرة. المجتمعات 
مواراة  على  عملت  طالما  التي  فالمجتمعات 
ما  �سرعان  غربية  بواجهات  العتيقة  بنياتها 

الذاتية؛  تمثلاتها  على  بناء  للت�صرف  عادت 
�أو  �أندوني�سيا،  �أو  �أو نيجيريا  الهند  فدول مثل 
تذهب  لن  �أنها  برهنت  ما  �سرعان  الجزائر 
تتجرد  �أن  فبمجرد  العلمنة؛  عملية  في  بعيدا 
وما  المتغربة،  لنخبها  الرقيقة  الق�شرة  من 
وذاتها  الوطنية  �شخ�صيتها  خلق  تحاول  �أن 
ل�صراعات  فري�سة  ت�سقط  حتى  الجماعية 
�أهلية،  ذات طبيعة دينية: انق�سامات، حروب 

مواجهات طائفية، �إرهاب ديني.
لم  �أوروبا  في  الدينية  الحروب  فمنذ 
الطائفية  وال�صراعات  الان�شقاقات  تت�صدر 
)les clivages confessionnels( الأحداث 
جديدة  دول  بروز  مع  �إلا  ال�سيا�سية 
ال�ساحة  على  و�إفريقيا  �آ�سيا  في 
ال�صراعات  �أن  كما  الدولية. 
اندلعت  التي  العراق،  في  الطائفية 
ت�أتي  الأمريكي،  التدخل  بفعل 
المجتمعات  تطور  �أن  على  لتدلل 
الدينية  اللامبالاة  نحو  الحديثة 
عن  بعيدا  يظل   )l’indifférence(
�أن  غير  مهيمنا.  توجها  ي�شكل  �أن 
الدينية  الطبيعة  ذات  النزاعات 
 )conflits  à  caractère  rel ig ieux (
 لاتقت�صر على �إفريقيا و�آ�سيا وال�شرق الأو�سط. 
عادت  قرن  ن�صف  منذ  الهجرة  تنامي  فمع 
مبا�شرة  عنها  المعبر  الاجتماعية  النزاعات 

بمفردات دينية بقوة.
انف�صلت  الكبرى  العالم  ديانات  �أن  كما 
والت�شكيلات  وال�شعوب،  الأماكن  عن  تدريجيا 

إن استمرار 
الممارسة الدينية 

في المجتمعات 
الأكثر تقدما تعد 
من البداهة بحيث 

يصعب تجاهلها.
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الاجتماعية، والح�ضارات التي ت�شكلت تاريخيا 
انف�صلتا  قد  والبوذية  فالهندو�سية  كنفها:  في 
 se sont coupés( عن الخ�صو�صيات العميقة
لآ�سيا    )des particularités profondes

من  لكل  حدث  ما  وهو  والو�سطى،  ال�شرقية 
في  والإ�سلام  و�أمريكا،  �أوروبا  في  الم�سيحية 

ال�شرق الأو�سط و�شمال �إفريقيا.
البنية  دوما  يمثل  تاريخيا  الدين  كان  فبينما 
انطباعا  والأكثر  تجدرا  الأكثر  الثقافية 
 les  conditions( المحلية  بال�شروط 

تدريجيا  يفتقر  �أ�صبح   )locales

على  �سواء  اجتماعي  ر�سوخ  لكل 
الم�ؤ�س�سات.  �أو  التقاليد  م�ستوى 
يتراجع،في  لم  ف�إنه  ذلك  ومع 
المرحلة الراهنة، كقوة اجتماعية 
فقد  ذلك،  من  العك�س  على  بل، 
عن  النظر  بغ�ض  ح�ضوره  تعزز 

تغير �أ�شكال هذا الح�ضور..
في  تتمثل  التي  الو�ضعية  هذه  �إن 
في  الدينية  ال�صراعات  تنامي 

الجنوب، بالمعنى الوا�سع للجنوب، وفي الهجرة 
المتزايدة للأفراد والأ�سر نحو المجتمعات الأكثر 
تقدما في �أوروبا و�أمريكا ال�شمالية، والتي تغذي 
على  يتعين  التي  هي  وال�صراعات  التوترات 

العلوم الاجتماعية تو�صيفها وتف�سيرها.
العالم  ر�ؤى  ت�شكيل  ف�إن  الأحوال،  جميع  وفي 
الح�سا�سيات  وا�صطدام  تنافر  من  انطلاقا 
الذي  هو    )heurt des sensibilités(
في  وتحليل  درا�سة  مو�ضوع  ي�شكل  �أن  يجب 

ف�إن  بالدين  يتعلق  ففيما  الراهن.  الوقت 
التعددية  في  يتمثل  الحداثة  في  الجدة  عن�صر 
والإيمان  الاعتقاد  م�ستوى  على  والاختلاف 
الاجتماعية  بالعلوم  يتعلق  وفيما  والالتزام، 
خلال  من  الظاهرة  هذه  ترجمت  فقد 
الهيرمينوطيقية  المقاربات  توجيه  �إعادة 
وال�سيميوطيقية    [[[)herméneutiques(
والفينومينولوجية   [[[)sémiotiques(
تربط  التي    [[[)phénoménologiques(
غاية  مواجهة  في  والمواقف  بالأفكار  الدين 
�أو   )signification) ومعنى   )finalité(
الأ�شياء،    )dessein(م�صير
معنى  من  موقفها  وباخت�صار 

الحياة.
بالإح�صائيات  الان�شغال  فبدل 
�أماكن  على  التردد  ن�سبة  حول 
عن  الإجابات  واتجاه  العبادة 
يجدر  الر�أي،  ا�ستطلاعات 
كيفي؛  هو  بما  الان�شغال  بنا 
الإدراكية   الأطر  قبيل  من 
�شكال  cadres(، الأ  de  percept ion (
 horizons( الأخلاقية  والآفاق  الرمزية، 
يجب   )moraux formes symboliques

مختلف  �ضمن  التحول  على  ال�ضوء  ت�سليط 
ال�سياقات  من  تدريجيا  المتحررة  التقاليد 
من  بدلا  كنفها،  في  ولدت  التي  الاجتماعية 
محاولة تقييم تقدم �أو تراجع الدين في العالم 
على  نف�سه،  الوقت  في  يحثنا،  المعا�صر.وهذا 
في  والمعا�صرة  المتزامنة  التطورات  مقارنة 

يتعين الوعي بأهمية 
الدين كعامل من 
عوامل التحول 

الاجتماعي وليس 
مجرد عائق بسيط 

لهذا التحول.
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مختلف �أنحاء الكون، وا�ستيعاب م�سار تحولات 
لحظة  حدة  على  دين  كل  ت�شكيل  و�إعادة 
واختلالات  تعقيدات  كرها،  �أو  دخوله،طوعا 

الحياة الع�صرية.
الكن�سية  القوانين  في  يوجد  الواقع  في 
مثال   )le  canon  classique(  القديمة

»التحديث داخل  لـ:  الت�صور  لهذا 
 La modernisation( الدين« 
الأمر  يتعلق   )dans la religion

فيبر  لماك�س  ال�شهيرة  بالأطروحة 
البرو�ستانتية  الأخلاق  حول 
 )l’éthique   protestante)
تف�سيرها  �أ�سيء  قد  �أنه  رغم 
كما  الفيبري  فالمنطق  وت�أويلها؛ 
الكالفينية  ب�أن  يقول  لا  �أفهمه، 
ل�صعود  مادي  �سبب  بمثابة  كانت 
من  �أكثر  ولكنها،  الر�أ�سمالية 
ذلك، تعد بمثابة عباءة تمكن من 
روحانية  �إطار  في  المعنى  �إعطائه 

لتوترات  وخا�ضعة  موجودة   )spiritualité(
الأمر  �أن  �أي  ؛   )fortes tensions(شديدة�

.)La Réforme( يتعلق بالإ�صلاح الديني
الإن�سانية  العلوم  منظور  من  نفتقده،  فما 
بالن�سبة  عليه  نتوافر  وما  للإن�سان،  بالن�سبة 
تحليل  هو  فيبر،  ماك�س  بف�ضل  للبروت�ستانتية 
على  الداخلية  للتحولات  فينومينولوجي  ثقافي 
الإيتو�س  م�ستوى  وعلى  العالم،  ر�ؤية  م�ستوى 

.)l’ethos)
يتطلب مثل هذا  الإ�سلام وحده من  لي�س  لكن 

الهند،  في  الهندو�سية  فال�صحوة  التحليل؛ 
والإنجيلية  �آ�سيا  �شرق  جنوب  في  والبوذية 
�إ�ضافة  اللاتينية،  �أمريكا  في  والكاثوليكية 
للم�شهد  البروت�ستانتية  الأ�صولية  ت�صدر  �إلى 
الأمريكية..  المتحدة  الولايات  في  ال�سيا�سي 
المنظور؛  لنف�س  وفقا  جميعا  فهمها  يجب 
و�ضعية  ظل  في  المعنى  عن  كبحث 
مطبوعة  متغيرة،  �سيا�سية 
»قوموية«  نزعة  تحكمه  بخطاب 
)Nationaliste(، ومنق�سمة �إلى 

طوائف متناف�سة.
المعتقدات  حول  �أبحاث  �إنجاز  �إن 
والملمو�سة  المحددة  والمواقف 
دينيا  نا�شطين  لأ�شخا�ص 
�إثنوغرافي  عمل  على  بناء 
كامل    [[[)Ethnographique(
اللازم  ال�شرط  ت�شكل  ودقيق، 
معرفة  �إلى  الو�صول  �أجل  من 
الأ�شخا�ص  ه�ؤلاء  فيه  يفكر  ما 
الخا�صة،  و�ضعيتهم  بخ�صو�ص  وي�ست�شعرونه 

وم�صير الجماعات التي ينتمون �إليها.
المنظورات  كل  تلا�شي  بعد  الدين،  درا�سة  �إن 
التي راهنت على اختفائه من الم�سرح العالمي، 
يجب �أن تتم كما يقال” من وجهة نظر ما هو 
الدمج  يقت�ضي  الذي  الأمر  �أهلي،  �أو  محلي 
والتحليل  الفينومينولوجي..  التحليل  بين 
الهيرمينوطيقي  القادر على ا�ستيفاء وو�صف 
من  الم�ؤمنين  تمكن  التي  التف�سيرية  الأطر 

الفهم والحكم على الأفعال والأحداث.

الدراسة المقارنة 
للدين لم تعرف 

زخما جديدا 
فحسب، وإنما 
احتلت مكانة 

مركزية جديدة 
في فهمنا، الذي 

لازال مشتتا 
ومنقسما، للحداثة.
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بالن�س���بة  فير�ب�  ب���ه  ق���ام  م���ا  �إن 
لفينـــــــــــ���ية  لـــكـــــــا ا و         لفينـــيين للــــــكـــــــا
)les  calvinistes  et  le  calvinisme(؛ 
نظامه���م  �س���ياق  م���ن  لأخلاقه���م  بنقل���ه 
و�ضعي���ة  �إط���ار  في  وو�ضعه���ا  العقائ���دي 
مادي���ة متغر�ي�ة، تع���د،في نف�س��� الآن، �س���ببها 

تطبيق���ه  يج���ب  م���ا  ونتيجتها،ه���و 
وو�ضعي���ات  ديان���ات  عل���ى  حالي���ا 
�أن نفه���م  �أردن���ا  �إذا م���ا  مختلف���ة 
  )le prétendu( »زع���م �أو »ادع���اء

ع���ودة الدي���ن.
التي  الوقت  ففي  عام،  وبوجه 
�أن�صار  الهجرة  حركات  فيه  تبث 
تاريخيا  كانت  التي  العقائد، 

ف�إن  العالم،  �أرجاء  مختلف  عبر  محلية، 
زخما  تعرف  لم  للدين  المقارنة  الدرا�سة 
مكانة  احتلت  و�إنما  فح�سب،  جديدا 

لازال  الذي  فهمنا،  في  جديدة  مركزية 
الدين  �أهمية  �إن  للحداثة.  ومنق�سما،  م�شتتا 
ولي�س  الاجتماعي  التحول  عوامل  من  كعامل 
يجعل  التحول..  لهذا  ب�سيط  عائق  مجرد 
لنوع  محفزة  لحظة  الراهنة  المرحلة  من 

�أتيت على ذكرها.. التي  الأبحاث 
الديني  الإ�صلاح  فمنذ 
تكن  لم  الأنوار  وع�صر 
بالمعنى  المت�صلة  ال�صراعات 
وبالمعتقدات  للأ�شياء،  الكلي 
وهذا  ال�شيوع،  هذا  بمثل 
�إننا  الحدة.  وهذه  الات�ساع، 
ولا يمكن  نعي�ش تحولا جذريا 
ننتظر  �أن  لأنف�سنا  ن�سمح  �أن 
ا�سترجاعي  ب�شكل  فهمنا  كما  فهمه  �أجل  من 
يتعين  بل  الديني،  والإ�صلاح  الأنوار  ع�صر 

وقوعه.. لحظة  الآن  وفهمه  ا�ستيعابه  علينا 

1.  Clifford Geertz, "Les sciences sociales et 
la religion: la nécessité d’une nouvelle 
approche", cahier Français, N: 340, 
Septembre- Octobre:2007.

2. Clifford Geertz, "Les sciences sociales et 
la religion: la nécessité d’une nouvelle 
approche", cahier Français, N: 340, 
Septembre- Octobre:2007.

له   )1926-2006( �أمريكي  وفيل�سوف  2.  �أنثروبولوجي 
�إقامته  خلال  من  الإ�سلامي  بالعالم  وثيقة  معرفة 
ودرا�سته لكل من المجتمعين الأندوني�سي والمغربي؛ حيث 
المتو�سط  الأطل�س  في  �صفرو  بمدينة  مهمة  فترات  �أقام 

ما بين �سنتي 1963 و1969 و�أنجز درا�سة �أنثروبولوجية 
"اقت�صاد البازار" في �سوقها الأ�سبوعي. كما �أنجز  عن 
من  كل  في  الدينية  التحولات  حول  مقارنة  درا�سة 
مكانة  لديه  الثقافة  مفهوم  يحتل  والمغرب.  �أندوني�سيا 
ينظر  ال�سياق  المنهجي. وفي هذا  خا�صة �ضمن منظوره 
�إلى الدين والمعنى الم�شترك كنظام ثقافي. من م�ؤلفاته:
-  Le sens commun en tant que système 

culturel The religion of Java, 1960.
-  La religion comme système culturel, 

1972.
-  The Interpretation of Cultures, Basic 

�ش
ام
هو
ال

إننا نعيش تحولا 
جذريا يتعين علينا 

استيعابه وفهمه الآن 
لحظة وقوعه.
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Books, New York, 1973.
-  Bali. Interprétation d’une culture, 

Gallimard, 1984.
-  Savoir local, savoir global. Les lieux du 

savoir, PUF, 1986.
-  Ici et là-bas. L’anthropologue comme 

auteur, Métailié, 1992.
-  Observer l’islam. Changements 

religieux au Maroc et en Indonésie, La 
Découverte, 1992.

-  Le souk de Séfrou. Sur l’économie de 
bazar, 2003.

-  Culture, Esprit, Cerveau/Cerveau, 
Esprit, Culture, 2002.

الدينية،  للن�صو�ص  والفهم  الت�أويل  قواعد  �إلى  3.  تحيل 

الم�سيحية،  بالثيولوجيا  الت�صق  قديم  م�صطلح  وهو 
ح�سب  و�سعة  �ضيقاً  مدلوله  في  عدة  لتطورات  وتعر�ض 
الح�ضارة  �سياق  في  والفل�سفي  الديني  الفكر  تطور 
مفهوم  ي�شير  كما  المقد�س.  الكتاب  ودرا�سات  الغربية 
فكرية  ممار�سة  �إلى  الت�أويل(،  )فن  »الهيرمينوطيقا« 
الفل�سفة  �إلى  �أ�صوله  وتعود  الفن.  �أو  الآلية  دليلها 
تعنى  التي  النظرية  الأ�صول  �إلى  تحيل  كما  اليونانية. 
الكتاب  تف�سير  �أ�س�س  �أو  الثيولوجية  الن�صو�ص  بتف�سير 
العملي  والفن  النظري  العلم  �أو  وتطبيقاتها،  المقد�س 
فهم  نظرية  �أو  القديمة،  الن�صو�ص  بتف�سير  المتعلقين 
غيرها  �أو  والأدبية  والفل�سفية  الدينية  الن�صو�ص 
المدونات  ت�أويل  �أ�صول  فهم  �أو  وتطبيقها،  وت�أويلها 
الإن�ساني  الوجود  �صور  فهم  �أو  بالكتابة،  الم�سجلة 
�إليها  انتهت  التي  الدلالات  �أو�سع  وهو  وت�أويلها. 
كل  ت�شمل  بحيث  »هايدجر«  يد  على  المعا�صرة  الفل�سفة 
�أكثر  �أن  والواقع  والاجتماعية،  الإن�سانية  الدرا�سات 
الم�صطلح  هذا  �إحياء  في  ت�أثيرا  المحدثين  الفلا�سفة 
�صاحب  هو�سرل«  »�إدموند  هو  الفكرية  �أ�س�سه  وتجديد 
في  الانحياز  تجنب  �إلى  الداعية  ببحوثه  الظاهريات 
»�شليرماخر«  مع  تطور  الذي  المنحى  الأحكام،وهو 

و«ديلثاي«، و«هايدجر« و«بول ريكور«..
حياة  درا�سة  تعني  )ال�سيميائية(  4.  ال�سيميوطيقا 
درا�سة  الن�صّ  في  اللغوية  وغير  اللغوية  العلامات 
الدّال  بين  العلاقة  على  التركيز  من  وتنطلق  منتظمة، 
عن  تختلف  تكاد  لا  الوجهة  هذه  من  وهي  والمدلول، 
المنهج البنيوي �سوى في �أنه يهتمّ بالإ�شارات غير اللغوية 

الدال  الن�صّ بما في ذلك  التي تحيل على ما هو خارج 
توظيف  علم  ب�أنها  البع�ض  ويعرفها  والمرجع.  والمدلول 
بيانات  �أو  حقائق  ك�شف  بغر�ض  والرموز  الدلالات 
عنه.  الكامل  الإف�صاح  في  يكتبها  من  يرغب  يكن  لم 
الثقافي  بالحقل  ال�سيميولوجيا  م�صطلح  يرتبط  وبينما 
وعلم  الرموز  بفل�سفة  نظري؛  هو  ما  وبكل  الفرن�سي، 
ف�إن  العامة،  الت�صورية  والأ�شكال في �صيغتها  العلامات 
تعنى  الأمريكي  التداولي  الحقل  في  ال�سيميوطيقا  كلمة 

بما هو ن�صي وتطبيقي وتحليلي.
�أو الظاهراتية؛ مدر�سة فل�سفية تعتمد  5.  الفينومينولوجيا 
للمعرفة  كمنطلق  للظواهر  الحد�سية  الخبرة  على 
الواعية  الخبرة  في  الظواهر  هذه  تمثله  ما  خلال  من 
هذه  لتحليل  الخبرة  هذه  من  تنطلق  ثم  للمجتمعات. 
الظواهر و�أ�سا�س معرفتنا بها. غير �أنها لا تدعي �إدراك 
�أو في  »لميتافيزيقا«  �سواء في  والمجردة  المطلقة  الحقيقة 
الإن�سان  ح�ضور  نمط  فهم  على  تراهن  ما  بقدر  العلم، 
�أن  �إلا  هيجل  �إلى  تعود  �إرها�صاتها  �أن  ومع  العالم.  في 
فلا�سفة  تلاه  هو�سرل،  �إدموند  هو  الحقيقي  م�ؤ�س�سها 
وبول  بونتي،  وميرلو  و�سارتر،  هايدجر،  �أمثال:  �آخرون 

ريكور الذي يعد من �أبرز رمزها المجددين.
خ�صائ�ص  علم  �أو  »الإثنوغرافيا«  مفهوم  6.  ي�شير 
ال�شعوب، �إلى مبحث تاريخي يدخل في دائرة وا�سعة من 
العلوم ويقوم بدرا�سة المجتمع في �سياق تطوره، ويدر�س 
معي�شتها.  و�أنماط  للأقوام  والروحية  المادية  الثقافة 
وجمع  الميداني  العمل  على  �أ�سا�سي  ب�شكل  ويقوم 
المعطيات عن �شعب �أو �أكثر، والتعرف �إلى �أ�سباب ن�شوء 
الظواهر الاجتماعية والثقافية والروحية عبر مقارنتها 
بعلوم  يرتبط  ولذلك  العام.  الاجتماعي  التطور  ب�سياق 
والعلوم  الآثار  وعلم  الاجتماع  علم  بينها  من  عديدة 
بدرا�سة  »الإثنوغرافيا«  وتهتم  والجغرافية.  الطبيعية 
والمثل  المعرفة  وفروع  والاقت�صادية  ال�سيا�سية  النظم 
بعدها  وما  والحياة  والآخر  الذات  �إلى  والنظرة  العليا 
�إلى  القديمة  الأزمنة  منذ  وال�شعوب  الجماعات  عند 
المادية  الأن�ساق  بدرا�سة  تهتم  كما  الراهنة.  المرحلة 
والاجتماعية للمجتمع الب�شري منذ المرحلة التي �سبقت 
فيمكن  للإثنوغرافيا  الفكرية  الاتجاهات  الكتابة.�أما 
�إجمالها في: الاتجاه التطوري، والوظيفي، والانت�شاري، 

والبنيوي.. والتثاقفي،  والنف�سي، 
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موقف الإمام المازري من انتقاد 
الجويني للإمامين مالك والأشعري

تقديم
�أبي  تعقب  �إ�شكال  البحث 
لإمام  المازري  الله  عبد 
فيرده  الجويني  المعالي  �أبي  الحرمين 
على الإمامين مالك والأ�شعري، وبع�ض 
القول  من  هذا  في  المختلفة  الآراء 
»�إي�ضاح  كتابه  ي�ؤلف  لم  المازري  بان 
المح�صول من برهان الأ�صول« �إلا للرد 
على الجويني، والقول الآخر لم ينتقد 
يرد  �أن  ي�ستحق  بما  الإمامين  �أ�صلا 

عليه المازري، و�أنه كان لينا هادئا.
من  الإ�شكال  هذا  البحث  ويدر�س 
خلال بيان طريقة تلقي المازري لردود 

في  �إماميه  عن  منافحته  في  الجويني 
)مالك(  والفقه  )الأ�شعري(  العقيدة 
الجويني  فيها  بالغ  نماذج  خلال  من 
المذكورين؛  الإمامين  على  الرد  في 
النف�سية،  الأقوال  عموم  م�س�ألة  وهما 
تعقيب  وكيفية  المر�سلة،  والم�صالح 
في  ومميزاته  ذلك  على  المازري 

التعقيب، و�أدلته في ذلك.
من  مجموعة  البحث  وي�ستخل�ص 
تتعلق  البحث  �إليها  قاد  المهمة  النتائج 
كون  في  ال�سبكي  ابن  �ساقه  ما  ببع�ض 
من  وغيره  المازري،  دافع  التع�صب 
�أ�صول  في  »البرهان  لتناول  المغاربة، 

يتناول

ذ. الحنفي المراد 
كلية الآداب جامعة ابن طفيل/ القنيطرة ــ المغرب
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الرد  �إلى  المازري  وق�صد  للجويني،  الفقه« 
على الجويني في بع�ض الم�سائل. والت�سا�ؤل عن 
�إي�ضاح المح�صول كل ما كتبه المازري في  كون 

الأ�صول.
في  وقوته  وجر�أته  باجتهاده  الجويني  عرف 
لآرائه  حدودا  يعرف  يكاد  لا  حتى  الخطاب، 
من  جملة  العلماء  عليه  رد  وقد  و�أقواله. 
الآراء، لعل �أكبرها ما روي من ادعائه �أن الله 

يعلم الكليات لا الجزئيات]]].
�صلابة  في  ظاهرة  �شخ�صيته  قوة  كانت  وقد   

خطابه، و�شدة ردوده على بع�ض العلماء. 
على  الرد  على  تجر�أه  العلماء  ا�ستغرب  وقد 
الأ�شعري،  الح�سن  �أبي  ال�سنة  �أهل  �إمام 

حنيفة  �أبي  وكذا  مالك  على  ثم 
كان  فكيف  تعالى.  الله  رحمهم 
الانتقاد  هذا  من  العلماء  موقف 

والردود؟
تبيان  البحث  هذا  من  ن�ستهدف 
بالبحث  تاما،  بيانا  الإ�شكال  هذا 
الجويني  لردود  المازري  تلقي  في 
)الأ�شعري  العلمين  هذين  على 
عنهما،  نافح  وكيف  ومالك(، 

و�صحة ما ن�سب �إليه في ذلك.
الإ�شكال  هذا  �أحد  يفرد  لم  و�أنه  خا�صة 
هذا  ي�أتي  و�إنما  اطلاعي،  ح�سب  بالدرا�سة، 
�أو  �أثناء الحديث عن ترجمة الجويني  عر�ضا 
ابن  بكلام  الا�ست�شهاد  عند  خا�صة  المازري، 
ليحاول  البحث  هذا  ي�أتي  فلذلك  ال�سبكي؛ 

�سد هذه الثغرة.
على  تعتمد  خطة  البحث  هذا  في  �أتبع  و�سوف 

تمهيد، انطلاقا من النقطتين الآتيتين:
مالك  الإمامين  عن  والدفاع  المازري 
الإي�ضاح  كتاب  المازري  �ألف  هل  والأ�شعري، 

للرد على الجويني؟
وذلك بناءً على العن�صرين التاليين:

الجويني  على  المازري  لرد  خ�ص�ص  �أولهما؛ 
�أنموذج  خلال  من  الأ�شعري،  عن  دفاعا 
للرد على الجويني،  النف�سية  الأقوال  عموم 
على  المازري  رد  على  ان�صب  وثانيهما؛ 
�إلى  و�صولا  مالك،  عن  دفاعا  الجويني 

النتائج. بع�ض  ا�ستخلا�ص 
الإمامين  عن  والدفاع  المازري 

مالك والأ�شعري
محمد  الله  عبد  �أبي  للإمام  كان 
بن علي المازري]]] )ت536هـ( من 
الجويني]]]  مع  لهم  الذين  العلماء 
�صولة  العلماء  على  ردوده  في 
عنيفا  ردا  عليه  رد  حيث  وجولة؛ 

دفاعا عن �أئمة الإ�سلام.
المازري من الجويني  الإمام  وقد ظهر موقف 
ومالك  الأ�شعري]]]  الح�سن  �أبي  تجاه  و�آرائه 
»البرهان  كتابه  على  فيه  ا�شتغل  ت�صنيف  في 
كتاب  عليه  و�ضع  حيث  الفقه«،  �أ�صول  في 
الذي  الأ�صول«  برهان  من  المح�صول  »�إي�ضاح 
كان �إملاء على تلامذته الحا�ضرين مجال�سه 
ل�شرح برهان الجويني. وهي عادة المازري �أن 

لما رأى بعضا 
مما لا يعجبه في 

كتاب البرهان 
تمنى لو محاها 

بماء بصره.
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تكون كتبه �إملاء على طلابه]]].
كل  ي�ستغرق  لم  الأ�سف،  مع  الكتاب،  �أن  �إلا 

البرهان بل توقف في �أول كتاب الإجماع.
الأ�صول  المازري في  �أملاه  ما  �إن كان كل  هذا 
موجودا بين �أيدينا، لأن المازري ذكر في �شرح 
ب�سطها  �إلى  و�أ�شار  الم�سائل،  بع�ض  التلقين 
�أملى من �أ�صول الفقه، كم�س�ألة الإجماع  فيما 
في  توجد  لا  وهي  الن�سيئة]]].  ربا  تحريم  على 

�إي�ضاح المح�صول المطبوع]]].
على  للرد  الإي�ضاح  كتاب  المازري  �ألف  هل 

الجويني؟
فعلا،  الكتاب  هذا  يت�ضمن 
�إ�ضافة �إلى كتاب �شرح التلقين، 
على  المازري  للإمام  ردودا 
الجزم  يظل  �أنه  غير  الجويني، 
ت�أليف  في  ال�سبب  كون  في 
الجويني  على  الرد  هو  الكتاب 
�أدلة  ت�سا�ؤلا. نجد من بين  يثير 
الدفاع  هو  الغر�ض  بكون  القول 
ابن  كون  ومالك،  الأ�شعري  عن 
ال�سبكي]]] يرى �أن المازري]]] لم 
فيه  ر�أى  لما  �إلا  البرهان  ي�شرح 

ومالك]1]].  الأ�شعري  قدر  من  انتقا�ص  من 
وهو ن�ص م�شتهر عند المترجمين للمازري.

لابن  ي�سلموا  لم  المعا�صرين  بع�ض  �أن  �إلا 
عن  الدفاع  وحاولوا  �إليه،  ذهب  ما  ال�سبكي 
الأ�شعري  من  ينتق�ص  لم  بكونه  الجويني 
القول:  �إلى  ذهب  من  فمنهم  �أ�صلا؛  ومالك 

»وقد �أح�صيت الموا�ضع التي ذكر فيها الإمام 
الأ�شعري والإمام مالكا في البرهان، فلم �أجد 
الأ�شعري،  يعظم  بل وجدته  ي�ستحق ذلك،  ما 
مذهبه  فهم  �سوء  �إلى  ير�ضاه  لا  ما  وين�سب 
الإمام  عن  هذا  عنه«]1]].  الناقلين  وغلط 
الأ�شعري، و�أما الإمام مالك في�ضيف الدكتور 
في  ورد  فقد  مالك  مع  »وكذلك  قائلا:  الديب 
كانت   ]...[ هادئة  مناق�شة  في  مرات  خم�س 

عبارة �إمام الحرمين ]فيها[ رقيقة لينة«]1]].
العلم  �أئمة  بين  بما  الظن  ح�سن  يكون  ولربما 
الر�أي  هذا  �صاحب  تطى  مُْ
جعْل  ي�ستحق  ما  وجود  نفيه  في 
برهان  من  المح�صول  �إي�ضاح 
البرهان  على  ردا  الأ�صول 
الأ�شعري  عن  دفاعا  و�صاحبه 

ومالك.
خم�س  مالك  ذكر  بورود  وقوله 
لل�صواب،  مجانب  فقط  مرات 
في  مرة  ثلاثين  قرابة  ذكر  �إذ 
�أكثر من ع�شرة م�سائل، بع�ضها 
مالك  الإمام  على  تحامل  فيه 

�سي�أتي. كما 
�أن  اعتبر  من  فهناك  ذلك  من  العك�س  وعلى 
�أبو  قاله  عما  الجفن  »�أغم�ض  قد  المازري 
المازري  ردود  �أن  �أي  الجويني«]1]]؛  المعالي 
�إلى  الجويني  ن�سبه  مما  �أقل  الجويني  على 
الأئمة. ولا ي�ستقيم هذا في بع�ض الأحيان، �إلا 
�أن تكون عبارات البرهان الغائبة عن المازري 

على الرغم من تشجيع 
المازري على الاجتهاد 
وإيمانه به، واحتكامه 
لقواعد العقل وإعمال 

الأدلة؛ فإنه لم 
يستسغ ما صدر من 
الجويني من انتقاد 

للمتكلمين الأشاعرة.
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الإي�ضاح  �أملى  لكونه  بع�ضا من هذا،  تت�ضمن 
�أنه  البع�ض  فظن  )البرهان(،  الكتاب  دون 
يتعلق  الأمر  �أن  �أو  عنها.  الجفن  �أغم�ض 

بم�س�ألة الا�ست�صلاح كما �سوف نرى.
ن�صو�ص  ا�ستح�ضار  خلال  من  �أراه  والذي 
الكتاب، وطريقة المازري في كتبه و�إملائه �أنه 
الأ�صولي  الدر�سَ  به  قا�صداً  الإي�ضاح  �أملى 
بها  يفوق  الكتاب  في  مزايا  من  ر�أى  قد  لما 

اختيار  في  عادته  وهي  غيره. 
فعل  كما  تماما  الدر�س،  كتب 
والتلقين  م�سلم،  �صحيح  مع 
الوهاب  عبد  للقا�ضي 

البغدادي.
معه،  ومثلَه  وبعده،  هذا  وقبل 
ت ما ي�ستحق الرد دون  يُفَوِّ لا 
�أن يفعل. منافحة عن �إماميه 
وقد  والفقه،  العقيدة  في 
ون�سبة  لهما،  حبه  على  جُبل 

تعالى.  الله  يتدين  بذلك  �إذ  �إليهما،  الف�ضل 
كتاب  �أي  من  ب�سهولة  هذا  ت�ستخرج  �أن  ولك 

من كتبه.
توانى  لما  ردا  الأمر  �أول  في  الكتاب  كان  ولو 
فعل  كما  تماما  بالرد،  ت�سميته  من  المازري 
عليه  و�ضع  حين  الغزالي  للإمام  الإحياء  مع 
كتابه: »الك�شف والإنباء في الرد على الإحياء« 
لأن المازري لا يداهن في العلم. بل �إنه لما ر�أى 
بع�ضا مما لا يعجبه في كتاب البرهان تمنى لو 

الله  علم  م�س�ألة  وهي  ب�صره]1]]،  محاها بماء 
الا�ستر�سال،  �أو  الجزئيات،  ولي�س  بالكليات 
من  فهم  ما  بح�سب  الجويني  بها  قال  التي 
عن  العلماء  نقل  كما  البرهان،  في  عبارته 

المازري]1]].

دفاعا  الجويني  على  المازري  رد  �أولا: 
عن الأ�شعري

على الرغم من ت�شجيع المازري على 
واحتكامه  به،  و�إيمانه  الاجتهاد 
ف�إنه  الأدلة؛  و�إعمال  العقل  لقواعد 
الجويني  من  �صدر  ما  ي�ست�سغ  لم 
الأ�شاعرة،  للمتكلمين  انتقاد  من 
الأ�شعري،  الإمام  ر�أ�سهم  وعلى 
�أنهم  بو�صفهم  منهم  والانتقا�ص 
المازري  ير  فلم  �أحلامهم.  طا�شت 
المتكلمين  ه�ؤلاء  عن  الدفاع  من  بُدّاً 
المازري،  بح�سب  �ضمنهم،  ومن  ـ 

الأ�شعري. الح�سن  �أبو  الإمام 
وفي ذلك يقول رحمه الله: »فر�أيت �أن الواجب 
تط�ش  �أنهم لم  و�إبانة  الأئمة  ه�ؤلاء  الذب عن 
حلمه  به  طا�ش  الذي  هو  بل  �أحلامهم،  بهم 
�إذ كان في القديم من كتبه ]...[ على ر�أيهم، 
وا�ستغراب  ال�شعراء  انتقل عنهم لتخيلات  ثم 
نام  المتكلمين.  لحقائق  مجانبة  ال�صوفية، 
المتكلمون فيما قالوا ملء جفونهم، و�سهر هو 

ومن خالفهم واخت�صموا«]1]].

إن النقد المتتابع 
لحدود الأشعرية 
للعلم نظر إليه 
الإمام المازري 

باعتباره تقَصُّداً 
من الجويني إلى 
انتقاص هؤلاء.
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وقد ارت�أيت �أن �آخذ �أنموذجا واحدا يتبين فيه 
عمل المازري في الرد على الجويني في الم�سائل 
و�إمامهم  الأ�شاعرة  على  ردها  التي  العقدية 
الأقوال  عموم  م�س�ألة  وهي  الح�سن.  �أبي 

النف�سية.
�أنموذج عموم الأقوال النف�سية للرد على 

الجويني
فيها  ن�سب  التي  الم�س�ألة  ولب�سط 
هذه  المتكلمين  �أئمة  �إلى  الجويني 
الأو�صاف؛ )�أعني طي�ش الأحلام، 
�أرجع  والا�ضطراب(  والتخبط، 
ما  وهو  �أ�صلها؛  �إلى  بالقارئ 
حد  ف�صل  في  الجويني  �أورده 
ذلك  وارتباط  وحقيقته،  العلم 
الأقوال  وخ�صو�ص  بعموم  كله 
فيه،  كلامه  و�ألخ�ص  النف�سية، 
فيما  لأ�صير،  الم�س�ألة،  في  ر�آه  وما 
بعد، �إلى ما عقب به المازري عليه.

الأقوال  بعموم  القول  الجويني  رد  �أ. 
عنيفة بطريقة  النف�سية 

عن  ال�صادرة  العلم  حدود  الجويني  رَدَّ 
الأ�شعري وغيره من �أ�صحاب مذهبه، وو�صف 
و�إليك  وفا�سد.  مدخول  ب�أنه  الإمام  تعريف 
�أبو  ال�شيخ  »وقال  بالتعليق:  متبوعا  التعريف 
قام  لمن  يوجب  ما  العلم  الله:  رحمه  الح�سن 
و�إن  وهذا  بقوله[  عليه  ]فعلق  عالما،  كونه  به 
من  ف�إن  مدخولٌ،  فهو  وينْعك�س  رِد  يطَّ كان 
عنه  ال�س�ؤال  على  به  جهله  وحمله  العلم  جهل 

فهو جاهل بكل ا�سم م�شتق منه وو�ضوح ذلك 
ف�ساده  في  �شاهد  و�أ�صدق  ب�سطه  عن  يغنى 
جريانه في كل �صفة يفر�ض ال�س�ؤال عنها وهو 
تعالى  الله  علمه  ما  العلم  القائل  قول  بمثابة 

علما«]1]].
ابن  تعريف  على  هذا  من  ب�أكثر  ورد 
في  »ولي�س  بقوله:  عليه  عقب  فورك]1]]حيث 
المقولات في حد العلم �أظهر ف�سادا 
التعابير  ترى  و�أنت  هذا«]1]].  من 
الم�ستعملة في الرد كيف هي، فمن 
�إلى  والدخل،  بالف�ساد  و�صف 
الأظهر في الف�ساد على الإطلاق.

الف�صل  هذا  في  رد  فالجويني 
فورك،  وابن  الأ�شعري  تعريفي 
القا�ضي  تعريف  بعدهما  رد  كما 
هو:  الذي  الباقلاني  بكر  �أبا 
هو  ما  على  المعلوم  معرفة  »العلم 
الحدة  بنف�س  لي�س  عليه  رده  كان  و�إن  به«]2]] 
»ف�إذا  قال:  �إذ  ال�سابقَيْ.  بها على  التي عقب 
الحد  مجيبا:  قال  العلم.  هي  المعرفة  له  قيل 
هو المحدود بعينه ولو كان غيره لم يكن حده، 
و�إنما على الحاد �أن ي�أتي بعبارة يظن ال�سائل 
جهل  ف�إن  عنه  �س�أل  ما  جهل  �إن  بها  عالما 
ما  �أرى  ول�ست  �سحقا.  ف�سحقا  كلها  العبارات 
الحد  من  الغر�ض  ف�إن  �سديدا  القا�ضي  قاله 

الإ�شعار بالحقيقة التي بها«]2]].
للعلم  الأ�شعرية  المتتابع لحدود  النقد  هذا  �إن 
داً من  نظر �إليه الإمام المازري باعتباره تقَ�صُّ
عادة  غير  على  ه�ؤلاء.  انتقا�ص  �إلى  الجويني 

كان المازري من 
أوائل من دعا إلى 

تخليص أصول 
الفقه مما خالطه 

من الفلسفة 
والمنطق والكلام.
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يجلون  حيث  المذهب،  �إلى  المنت�سبين  العلماء 
لهم  ويلتم�سون  �إمامه،  عن  ف�ضلا  علماءه 

الح�سنة. الت�أويلات 
الم�سلك  بهذا  �شعر  نف�سه  الجويني  �إن  بل 
ذلك:  في  فقال  حدودهم.  رد  في  والتتابع 

كلام  عيون  تتبعتم  قد  قيل  »ف�إن 
المرت�ضى  بالنق�ض فما  المحققين]2]] 
وهل  العلم،  حقيقة  في  عندكم 
�أم  الحد  �صناعة  تحويه  مما  العلم 

لا فلي�س كل �شيء محدودا...«]2]].
العموم  بحث  ب�صدد  كان  وعندما 
محققي  و�أن  والخ�صو�ص، 
العموم  �صفتي  �أن  يرون  الأ�شاعرة 

والعبارات  بالنف�س،  قائمتان  والخ�صو�ص، 
تراجم عنهما، مثل الأمر والنهي، لم ينل هذا 
كون  بر�أيه  ظاهرا  لي�س  لكونه  �أي�ضا؛  ر�ضاه 
في  ظهر  كما  بالنف�س،  القائم  �ضمن  العموم 

الأمر.
علوم  مجرد  الألفاظ  عموم  تكون  �أن  ح  ورجَّ
�أي  الفكر؛  من  عنده  ذلك  �إذ  بالمعلومات، 
تقوم  العلم  لأن  العلم.  عن  المنف�صل  الحديث 
ما  و»معظم  عنه،  وحديث  فكرته  النف�س  في 
علما  الحقائق  في  حظه  يعظم  لم  من  يح�سبه 
ومن  النف�س.  بكلام  المعنى  وهو  فكر،  فهو 
دقيق ما يتعلق بمدارك العقول �أن فكر النف�س 
تتعلق  ولا  والمعتقدات  بالمعلومات  متعلقة 

النف�س بالعلم الحق«]2]].
كثير  �إلى  تحتاج  الخفاء  بالغة  �أمور  وهي 
الجويني  ر�أى  وقد  والأمثلة،  الت�أمل،  من 

بله  فتحه  �أحد  ي�ستطيع  لا  الباب  هذا  �أن 
اعتقد  �إذا  الفكر  و�أن �صاحب  ا�ستق�صائه]2]]. 
معلوما  »العلم  جعل  فقد  بالعلم،  ناطق  �أنه 
منطوقا به«]2]]. ومن ثم �صار �إلى اعتبار هذا 
المتكلمون  فيه  وقع  عما  الم�س�ؤول  هو  الاعتقاد 
هو  »وهذا  هي:  وعبارته  نظره.  في 
المتكلمين  عقول  في  اختلج  الذي 
وطي�ش �أحلامهم حتى ا�ضطربوا في 
ب�أنه  علم  هو  هل  بال�شيء  العلم  �أن 
فيه  اختبطوا  الذي  وهذا  به  علم 
لا  النف�س  فكر  في  منهم  ا�ضطراب 
في العلم نف�سه«]2]]، وقد �سبق �إيراد 
تعريف �أبي الح�سن الأ�شعري للعلم 
الذي هو »ما يوجب لمن قام به كونه عالما«]2]].
على  الجويني  لرد  المازري  انتقاد  ب. 

الأ�شعرية
بهما  و�صف  اللتين  والتخبط  الطي�ش  وعبارتا 
�إتقانهم و�ضع  �أئمة الأ�شاعرة، لعدم  الجويني 
يُعرف  الجويني( حتى  يريد  )كما  للعلم،  حد 
الفكر  تعلق  ويُعرف  ومتعلقاته،  المحدود  به 
والعموم والخ�صو�ص بالعلوم عند النطق بها، 

مما �شنعه الإمام المازري على الجويني.
عن  الحديث  �إلى  المازريَ  هذا  �ألج�أ  وقد 
والعقلية،  الفكرية  القوة  في  الفل�سفة  مذاهب 
حين  العذر  لذلك  والتم�س  عادته،  غير  على 
ال�ضرورة  »دعت  المح�صول:  �إي�ضاح  في  قال 
ما  ر�سم  عن  الخروج  �إلى  الكتاب  هذا  في 
�أبا  �أن  وذلك  العلم،  الت�أليف في هذا  يقت�ضيه 
المعالي رمز فيه �إلى مذاهب الفل�سفة في القوة 

يهتم المازري 
بالمسائل 

الأصولية أكثر 
من الردود.
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القديمة  عادته  عن  وخرج  والعقلية،  الفكرية 
المخارج  وتح�سين  الأ�شعرية،  �أئمة  �إكبار  في 
�أنه يتوجه عليهم فيه  لهم فيما قد يظن ظان 
قدح«]2]]. وذلك �أن المازري كان من �أوائل من 
بها  تعلق  مما  الفقه  �أ�صول  تخلي�ص  �إلى  دعا 
له  لي�س  مما  والكلام،  والمنطق  الفل�سفة  من 
وقد  الأ�صول.  تلكم  على  الفروع  ببناء  تعلق 
هذه  تلقّف  ال�شاطبي  �إ�سحق  �أبو  الإمام  يكون 
الفكرة من المازري، لي�صير من بعد من �أكبر 

.[[3[ الدعاة �إلى هذا المبد�أ
»�أما  الن�شار:  �سامي  الدكتور  قال 
ب�أ�صولهم  الأ�شاعرة فقد احترزوا 
هذا  ونجد  �أر�سطو،  منطق  عن 
للتراث  ممتاز  عدو  لدى  وا�ضحاً 
الباقلاني  بكر  �أبي  اليوناني 
الأ�صول  علم  لبث  ما  ولكن   ]...[
يد  على  �أخرى  وجهة  اتجه  �أن 
ويمهد   ]...[ الحرمين،  �إمام 
حامد  �أبي  لتلميذه  بذلك  الطريق 

الغزالي«]3]]. 
ج. بيان ما ادعى الجويني �أن لا �سبيل في 

مفاتحته
في  مطمع  لا  كونه  من  الجويني  ادعاه  وما 
وهو  ا�ستق�صائه.  عن  ف�ضلا  مفاتحته، 
�إليه  نظر  النف�س،  في  والعلم  الفكر  مو�ضوع 
حتى  »الف�صل  لهذا  تهويل  �أنه  على  المازري 
الزعازع«]3]].  بعين  الرخاء  الريح  �إلى  نظر 
على  به  ي�ستدل  الذي  الن�ص  جاء  ثم  ومن 
وغيره  الأ�شعري،  عن  للدفاع  المازري  ق�صد 

وهو  المح�صول  �إي�ضاح  بت�صنيف  الأئمة،  من 
ه�ؤلاء  عن  الذب  الواجب  �أن  »فر�أيت  قوله: 
�أحلامهم،  بهم  تط�ش  لم  �أنهم  و�إبانة  الأئمة 
بل هو الذي طا�ش به حلمه �إذ كان في القديم 
عنهم  انتقل  ثم  ر�أيهم،  على   ]...[ كتبه  من 
ال�صوفية،  وا�ستغراب  ال�شعراء  لتخيلات 
مجانبة لحقائق المتكلمين. نام المتكلمون فيما 
خالفهم  ومن  هو  و�سهر  جفونهم،  ملء  قالوا 

واخت�صموا«]3]].
في  الله،  رحمه  المازري،  ويمعن 
الجويني  �إليه  �أ�شار  ما  تبيين 
ف�ضلا  مفاتحته  في  مطمع  لا  ب�أنه 
تعلق  وهو  �ألا  ا�ستق�صائه،  عن 
وبالقول  الحق  بالعلم  النف�س 
فب�سطه  النف�سي]3]]،  النطق  في 
�سبعة  حوالي  في  تاما]3]]  ب�سطا 
فك�أني  هذا  ومع  �صفحة،  ع�شر 
في  غليله  هذا  ي�شف  لم  بالمازري 
على  والرد  الأ�شعرية  ر�أي  �إثبات 
ل ذلك �إلى حين  من ناوءهم، ف�أجَّ
�إفراده بت�صنيف. قال رحمه الله: »وقد �أخذنا 
ونيتنا  المعالي،  �أبي  بكلام  تعلق  ما  �إملاء  في 
يجب،  كما  عليهم  والرد  قالوه،  ما  ا�ستيفاء 
�إفراد  في  الله  ي�سر  �أن  �إلى  ت�أخيره  ر�أينا  ثم 

ت�صنيف متعلق بهذا النوع«]3]].
وحين ناق�ش م�س�ألة العموم في الأقوال النف�سية 
في  القول  تحقيق  ب�أن  �أخرى،  مرة  اعتذر، 
والانف�صال عن طريق  النف�س  »ت�صوير عموم 
�إطالة و�إطناب يقطع  �إلى  الت�شكك فيه يحتاج 

يعد المازري في 
تعقيباته علميٌّ 
إلى أبعد الحدود، 
وله قدرة عظيمة 
على بيان ما هو 

من المذهب، مما 
ليس منه.
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�أي  الكتاب«]3]]؛  مق�صود  عن  به  الت�شاغل 
ي�ؤمن  لا  الم�ؤلف  �أن  قدمنا  الذي  الفقه  �أ�صول 

ب�إدخال ما لا يبنى عليه الفقه فيه.
برهان  من  المح�صول  »�إي�ضاح  كتاب  كان  ولو 
اعتذر  لما  الجويني  برهان  على  ردا  الأ�صول« 
بل  الرد،  يقت�ضيه  لأن هذا مما  عن الخروج، 
الأ�صولية  بالم�سائل  يهتم  المازري  لكن  يوجبه، 

�أكثر من الردود.
مع  الجويني  �صنيع  بين  المازري  مقارنة  د. 

المعتزلة والأ�شاعرة في البرهان
ومن ذكاء المازري �أنه لم يناق�ش 
الجويني في تعليقه على حد العلم 
الأ�شاعرة؛  تعريف  لي�صحح 
�صحة  ي�سلم  ربما  لأنه  لي�س 
لاهتمامه  ولكن  الاعترا�ض، 
طريقة  �أن  وهو  الإ�شكال  ب�أ�صل 
خا�صة  م�ست�ساغة.  لي�ست  الرد 
تخبطوا،  قد  �أي�ضا  المعتزلة  و�أن 
في  الجويني  طريقة  بح�سب 
�أ�شاد  �أنه  مع  العلم]3]].  تعريف 
كابن  الاعتزال  ب�أئمة  الكتاب  في 
الجبائي »في موا�ضع مع تح�سين 

لكلامه  المخارج الجميلة  وتخريج  بهم.  الظن 
ف�إن  المازري  ر�أي  وفي  �آخر«]3]].  مو�ضع  في 
من  به  و�أحق  ذاك،  الظن  بح�سن  �أولى  �أئمته 

المعتزلة.
و�أنت �إذا رجعت �إلى البرهان وجدت الجويني 
و�إنما  فعلا،  ينتقده،  ولا  الجبائي  ابن  يذكر 
ي�ؤول  �أو  ويمدحه]4]]،  بالإكبار]4]]،  �إليه  ي�شير 

عنه]4]]،  للناقلين  الغلط  ين�سب  �أو  كلامه]4]]، 
�أو يرى النا�س غير قادرين عن الانف�صال عنه 
ومختبطين في ذلك]4]]، بل يرد على منتقديه 
�إلى  ا�ضطر  �إن  وحتى  عليه]4]]،  ردهم  طريقة 

الرد عليه ف�إنه يفعل ذلك بلطف]4]].
من  الاعتزال  �أقطاب  بين  التمييز  هذا  �إن 
ثانية،  جهة  من  الأ�شعرية  �أقطاب  وبين  جهة، 
خا�صة  المازري،  الإمام  على  ليخفى  يكن  لم 
الخطاب  في  بقوته  معروف  الجويني  و�أن 
المازري  ف�إن  كذلك  الأمر  كان  ولما  والردود. 
خرج  �أن  بعد  بالمر�صاد،  له  كان 
�إكبار  )الجويني( عن عادته في 
كان  �أن  له  و�سبق  الأ�شعرية، 
الم�شار  النقطة  في  ر�أيهم  على 
�إليها �سابقا، والتي رد فيها على 

الأ�شاعرة]4]]. �أقطاب 
اعتقاد  من  المازري  ويعجب 
الجهل  �أئمته  في  الجويني 
بحقائق العلم وطريقة ح�صوله، 
والتخبط  الأحلام  ون�سبته طي�ش 
�أعيان  على  وقف  �أنه  مع  �إليهم، 
على  »ومذاكرته  م�صنفاتهم، 
ما  على  يقف  ولم  �أيمتهم  لأعظم  يذكر  ما 
رتبوه  الذي  هذا  على  برهان  على  عليه  وقف 
الجويني  لأن  منه  التعجب  و�أتى  وزينوه«]4]]. 
قبل  دقائقه  على  ووقف  الكلام  علم  �أتقن 
الإمام  عك�س  الفل�سفة،  طريق  في  يجري  �أن 
و�أرجع  انتقده  الغزالي، في ر�أي المازري الذي 
عدم تبحره في �أ�صول الدين لعدم تقديمه في 

المصلحة إما أن تكون 
فعلا يقرها الشرع 
نصا بالحث عليها 

)المصلحة المعتبرة(؛ 
أو يردها بالنهي عنها 
)المصلحة الملغاة(؛ 

أو يسكت ويترك الأمر 
)المصلحة المرسلة(.
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الفل�سفة  �أهل  لأن  الفل�سفة،  على  التح�صيل 
من  يخافون  ولا  المعاني،  على  جر�أة  لهم 
مخالفة ال�شرع �أو الأئمة]4]]. و�إن كان رد هذا 
�أننا  �إلا  ال�سبكي]5]]،  الدين  تاج  عليه  الكلامَ 
الفل�سفة  �أهل  جر�أة  من  يهمنا  ما  منه  نقتب�س 

وعدم مخافتهم من مخالفة الأئمة خا�صة.
ه. تلخي�ص المازري ر�أي الجويني

العموم  معنى  ت�صور  في  المذهب  المازري  �أورد 
»و�أما  النف�سية قائلا:  الأقوال  والخ�صو�ص في 

العموم  ت�صور  وهو  الثاني  الوجه 
والخ�صو�ص في الأقوال النف�سية، 
�سائر  مذاهب  من  الم�شهور  ف�إن 
في  ذلك  ت�صور  الأ�شعرية  �أئمة 
يت�صور  كما  النف�سية،  الأقوال 
الأمر  النف�سية  الأقوال  في 

والنهي«]5]].
المعالي  �أبو  �أنكره  ما  وهذا 
فيه  وقال  البرهان،  في  الجويني 
الأمر  كات�ضاح  مت�ضحا  لي�س  �إنه 

الأ�شعرية]5]].  جماعته  بذلك  مخالفا  والنهي 
فقام  ر�أيه،  تو�ضح  لم  الجويني  عبارة  ولكن 
الباحث  على  ي�سهل  حتى  ببيانه  المازري 
�صحته  على  الوقوف  ثم  ومن  وفهمه،  ت�صوره 

من �ضعفه، �أو الرد عليه.
وعمدة الجويني �أن القائل، مثلا، حين يقول: 
اقت�ضاء  نف�سه  في  يح�س  فلانا«  »ا�ضرب 
ينكره  لا  النف�س  في  الاقت�ضاء  وهذا  لل�ضرب، 
�إح�سا�سه  في  النف�س  في  يخالف  ولا  عاقل، 
ولم  الأمر.  �إلا  الاقت�ضاء  هذا  ولي�س  �أحد]5]]، 

زوا �أن يقال فيه �إنما �أراد �إيقاع ال�ضرب،  يجوِّ
في  قائما  الأمر  معنى  كون  بذلك  فظهر 
 ﴿ النف�س وات�ضح؛ و�أما ا�ستيعاب قوله تعالى: 
5( جميعهم  ﴾ )التوبة:   

ف�إنما مرده �إلى �إرادة القائل.
الإن�سان  يجد  معقولٌ  معنى  الجمع  �أن  كما 
ت�صوره والعلمَ به في نف�سه. ولابد لكل علم في 
النف�س من خبر يقارنه، ويكون )هذا الخبر( 
قول  �إثبات  يقت�ضي  وهذا  �أي�ضا]5]].  بالنف�س 
نف�سي كما هو معلوم وبين. وهذا 
ب�سيطة  بطريقة  المازري  و�ضحه 
مذهب  فيه  مبينا  ما،  نوعا 

الجويني وما �ساقه �إليه.
�صعب  هنا  الجويني  ومذهب 
من  ويزيد  والفهم،  الا�ستيعاب 
ذلك تفريق الكلام فيه بين ف�صل 
باب  وبين  وحقيقته،  العلم  حد 
�إلى  �إ�ضافة  والخ�صو�ص،  العموم 
�إيجاز بالغ في العبارة، مع ذهابه 

�إلى ا�ستحالة مفاتحة الباب بله ا�ستق�صائه.
من  المح�صول  »�إي�ضاح  يملي  المازري  ولأن 
برهان الأ�صول« على تلامذته، فقد و�ضح ر�أي 
الجويني بطريقة �أب�سط، �سهلة الا�ستيعاب، لو 
�سلكها �صاحب الر�أي )الجويني( لكان �أف�ضل 

في الإقناع]5]].
كله  هذا  عن  ي�ستغني  »وقد  يقول:  ذلك  وفي 
النف�س  �أنكرت وجود قول في  »�إنما  ب�أن يقول: 
وحقيقته،  بنف�سه  الا�ستيعاب  معنى  يت�ضمن 
عن  خبر  هو  النف�س  في  قول  �إثبات  و�أما 

المصلحة باعتبارها 
مقصود الشرع 
من التشريع 

لا يمكن لأي مذهب 
أن لا يعتمدها 
مبنى للفروع.
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فيه،  المنازع  المراد  هو  فلي�س  العموم  معنى 
 )5 )التوبة:   ﴾  ﴿ وقوله 
لم  و�إذا  خبرا،  هاهنا،  الم�شركين،  ذكر  لي�س 
كما  العموم  معنى  فيه  يتقرر  لم  خبرا  يكن 

قدمنا«]5]].
لفهم  الكتاب  هذا  �أهمية  على  يوقفك  وهذا 
ومعرفة  �آرائه،  ونقد  للجويني،  البرهان 

�أ�سباب تلك الآراء، وتزيد بذلك 
تمامه.]5]]  عدم  على  الح�سرة 
ال�سبكي  الدين  تاج  �صدق  ولقد 
متحدثا  المازري  في  قال  حين 
عليه  عمل  الذي  البرهان  عن 
ولا  نحو حماه  يحوم  »لا  �إملاءه: 
غوا�ص  �إلا  مغزاه  حول  يدندن 
مبرز  الذهن  ثاقب  المعاني  على 

في العلم«]5]].
و. تقويم

ودافع  الأ�شعري  لنهجه  المازري  وفّى  لقد 
قدرهم،  حق  علماءه  وقدر  المذهب  �آراء  عن 
بين  التي  �سواء  كلها،  كتبه  من  ظاهر  وذلك 
التلقين]5]]،  و�شرح  المح�صول  ك�إي�ضاح  �أيدينا، 
والمعلم بفوائد الإمام م�سلم]6]]، �أو من �أ�سماء 
القطعية  النكت  مثل:  �أي�ضا  المفقودة  الكتب 
يقولون  والذين  الح�شوية  على  الرد  في 
علم  في  الفرائد  نظم  و  الأ�صوات]6]]،  بقدم 
الفقهي  المذهب  مع  فعل  مثلما  العقائد]6]]. 
يجاوز  فلم  الاجتهاد  رتبة  بلغ  و�إن  و�أئمته. 
ا�شتهر  كما  �أقواله،  في  المذهب  في  الم�شهور 

عنه]6]].

دفاعا  الجويني  على  المازري  رد  ثانيا: 
عن مالك

�أ�صول  في  هو  �إنما  البرهان  كتاب  كان  لما 
الفقه، فقد كان لازما �أن يتطرق الجويني �إلى 
المذاهب  بين  ويقارن  الفقهية،  الأحكام  بع�ض 
تعاريف  في  يقال  الأحكام  في  يقال  وما  فيها. 
الا�ستدلال  طرق  في  منه  و�أكثر  الم�صطلحات، 
تذكر  التي  الأحكام؛  على 
بين  وللترجيح  �أي�ضا  للمقارنة 
بها  الأخذ  في  والمذاهب  الآراء 
من عدمه. ولو �أن الفن المخت�ص 
الخلاف،  كتب  هو  بذلك 
على  الفروع  بناء  وم�صنفات 
الأ�صول عند  كتب  ف�إن  الأ�صول، 
الأقدمين حبلى بالأمثلة الفقهية 
الباب  بيان  الم�ؤلفون  خلالها  من  يتغيَّى  التي 

من �أجل فهمه.
�أ. حديث الجويني عن مذهب مالك

مذهب  �إلى  الجويني  تعر�ض  فقد  ولذلك 
و�آراء  لمذهب  تعر�ضه  من  �أكثر  و�آرائه  مالك 
مالك  على  ردوده  كانت  وبالتالي  الأ�شعري؛ 
�أقوى من نظيرتها على المذهب الكلامي، ولك 
بالم�صلحة  مالك  �أخذ  عن  كتبه  ما  تقر�أ  �أن 
المر�سلة في باب الا�ستدلال]6]] لتقف على هذا، 
ومثل ذلك عند الحديث عن عمل �أهل المدينة 

والاحتجاج به في مقابل خبر الآحاد]6]].
ب. الجويني والحكم على المذهب المالكي

غير �أن ما يميز تعامل �أبي المعالي مع مذهب 

يستمد المالكية 
تأصيلا للمصلحة 
من عمل الصحابة 

أنفسهم بها.
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في  الأقوال  م�ضمون  يفهم  لم  �أنه  هو  مالك 
المذهب وم�ؤداها في النقط التي رد فيها عليه. 
يتلقاها  المالكي  المذهب  فتئ  ما  �ضربة  وهي 
مالك  مذهب  عن  �شاع  فقد  حين،  بعد  حينا 
كثير من الأحكام الجزافية التي لم يعرف �أول 
من �صدرت عنه. ومن ثَمَّ اتبعها بع�ض النا�س 
وغالوا في ترديدها وحكايتها]6]]. وهذا ينبئك 
للمذاهب  وتعقيباتهم  الأ�صوليين  ردود  �أن 
الخلاف  في  �صنف  من  ردود  مثل  لي�ست 
فيه  ي�ستح�ضر  الذي  المقارن  العالي/الفقه 

وطرق  المذهب،  �أدلة  الم�ؤلف 
وخ�صائ�ص  بها،  الا�ستدلال 

المذهب في الأخذ بالدليل]6]].
ومن هنا ظهرت بع�ض الع�صبية 
كتاب  في  ال�شافعي  للمذهب 
ظهرت  كما  تماما  البرهان 
�أحكام  في  الم�ؤلفين  بع�ض  عند 
القر�آن. وهو �أمر لا يتحمل تبعته 

م�صنف خا�ص.
�أكبر  المر�سلة،  الم�صلحة  مو�ضوع  �شكّل  وقد 
مالك،  على  الجويني  فيها  رد  التي  الموا�ضع 
لكونها  بها  الاهتمام  ارت�أيت  فقد  ولذلك 
�صورة على حكم الجويني على مذهب  تعطي 

الإمام مالك.
المالكي من  ج. الم�صلحة المر�سلة في المذهب 

وجهة نظر الجويني
القول  في  يفرط  مالكا  �أن  الجويني  يرى 
يُخرج  هذا  كون  مالكا  و�ألزم  بالا�ستدلال، 
له  يح�سب  الجويني  لكن  ال�ضبط.  عن  الأمر 

روي  ما  �صح  »�إن  قائلا:  ا�ستدرك  مرة  �أنه 
عنه«]6]]. وهذا كما ي�شم منه الاعتذار لمالك، 
يقول  كونه  من  الا�ستغراب  منه  ي�شم  ف�إنه 
بمثل هذا القول. �إن الجويني يعتقد �أن مالكا 
المر�سلة  بالم�صلحة  الا�ستدلال  في  بتو�سعه 
مغال �إلى درجة الَخبَال؛ �إذ بر�أيه يفتح الباب 
�أيما ان�ضباط. وفي ذلك  للتعلق بكل ر�أي دون 
مالك  قال  ما  �ساغ  »لو  التالي:  المثال  يعطي 
والإيالة  العدل  ك�سرى في  �أيام  العقلاء  لاتخذ 
به«]6]].  ا�ستقلالا  خبالا  يجر  وهذا  معتبرهم، 
الخبال  هذا  تطبيقات  ومن 
بح�سب  مالك،  تجويز  ذكر  كما 
لم�صلحة  الثلث  قتل  الجويني، 

بالقتل]7]]. والت�أديب  الثلثين، 
م�أخذ  هو  ال�ضبط  عدم  �إن 
في  مالك  على  الجويني 
ذكر  وقد  بالم�صالح،  الا�ستدلال 
�أكثر من ع�شرة مو�ضع.  هذا في 
للم�صالح  ال�ضبط  يرع  �أن مالكا لم  فيها  ذكر 
الإفراط]7]]، وزلل  �إلى حد  مما يجعلها ت�صل 

النظر]7]]، وغيرها من الأحكام.
هذا  مع  المازري  تعامل  عن  �أبحث  �أن  وقبل 
هل  المالكية  كتب  في  ننظر  �أن  �أرى  الانتقاد، 
والإفراط  الت�ساهل  هذا  فعلا  فيها  نجد 
دونما  بالم�صالح  الأخذ  في  الان�ضباط،  وعدم 
في  ال�صواب  جانب  الجويني  �إن  �أم  احتياط. 

نقل الر�أي في الم�س�ألة؟
د. الم�صالح المر�سلة في المذهب المالكي

الم�صالح المر�سلة �أو الا�ست�صلاح، �أو الا�ستدلال 

لأهل الفلسفة 
جرأة على المعاني، 

ولا يخافون من 
مخالفة الشرع 

أو الأئمة.
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الفقهي  للأ�صل  �ألقاب  هي  الم�صلحة  �أو 
والم�صلحة  الأ�صوليين]7]].  عند  المعروف 
بتعاريف  عرفت  وقد  ومعنى،  وزنا  كالمنفعة 
كثيرة ن�أخذ منها ما ف�سرها به الغزالي؛ »ب�أن 
عقلا  له  منا�سب  بالحكم  ي�شعر  معنى  يوجد 
لأن  وذلك  عليه«]7]].  متفق  �أ�صل  يوجد  ولا 
ال�شرع كله �إنما جاء لم�صالح العباد، بجلب ما 
الم�صالح  �أن  غير  ي�ضرهم.  ما  ودفع  ينفعهم، 

ت�أملها  عند  الحياة  في  الموجودة 
قررها  ثلاثة  �أق�سام  عن  تخرج  لا 
وذلك  القديم،  منذ  الأ�صوليون 
ومنظور  ال�شرعي  الدليل  بح�سب 
ال�شرع لها؛ فهي �إما �أن تكون فعلا 
عليها  بالحث  ن�صا  ال�شرع  يقرها 
يردها  �أو  المعتبرة(؛  )الم�صلحة 
الملغاة(؛  )الم�صلحة  عنها  بالنهي 
الأمر )الم�صلحة  �أو ي�سكت ويترك 

المر�سلة(.
المتروك،  المر�سل،  الق�سم  �أن يخلق  فكان لابد 
بناء  عند  به  الأخذ  في  العلماء  بين  الجدل 
عليه  البناء  ثم  و�إن  عدمه.  �أو  الأحكام، 
�أن ال�شريعة م�صالحٌ كلها، فهل ي�سلم  باعتبار 
للمعتمد عليها ذلك؟ وماذا �إن التقى مع غير 

النتيجة؟ المعتمد في 
من  ال�شرع  مق�صود  باعتبارها  الم�صلحة  �إن 
يعتمدها  لا  �أن  مذهب  لأي  يمكن  لا  الت�شريع 
مبنى للفروع، �إلا �أن الاختلاف يكون في تقرير 
ر�أ�ساً  الم�صلحة  �إلى  والذهاب  الاعتماد  هذا 
الفقه،  �أ�صول  من  �شرعيا  �أ�صلا  باعتبارها 

�أو في عدم ذلك؛ �أو في التو�سع في الأخذ بها، 
كل  النهاية  ففي  الأخذ  �أما  منها.  والتقليل 

المذاهب لا منا�ص لها من الأخذ بها.
عن  والدفاع  �إثباته  القرافي  �أراد  ما  وهذا 
هذه  تناول  عندما  فيه  المالكي  المذهب 
الف�صول«  تنقيح  »�شرح  كتابه  في  الجزئية 
في  المر�سلة  الم�صلحة  �أن  تقدم  »قد  بقوله: 
يقي�سون  لأنهم  التحقيق  عند  المذاهب  جميع 
يطلبون  ولا  بالمنا�سبات  ويفرقون 
نعني  ولا  بالاعتبار  �شاهداً 
ذلك«]7]]  �إلّا  المر�سلة  بالم�صلحة 
هو  �أمره  جهل  والذي   ...«
نقول  نحن  التي  المر�سلة  الم�صلحة 
عامة  هي  التحقيق  وعند  بها، 
الم�صلحة  »و�أما  المذاهب«]7]].  في 
بنا،  خا�صة  �أنها  فالمنقول  المر�سلة 
وجدتهم  المذاهب  افتقدت  و�إذا 
الم�س�ألتين  بين  وفرقوا  وجمعوا  قا�سوا  �إذا 
المعنى  لذلك  بالاعتبار  �شاهداً  يطلبون  لا 
بمطلق  يكتفون  بل  وفرقوا،  جمعوا  به  الذي 
فهي  المر�سلة،  الم�صلحة  هو  وهذا  المنا�سبة، 

حينئذ في جميع المذاهب«]7]].
ي�صرح  فغيرنا  المر�سلة  الم�صلحة  »و�أما 
نجدهم  التفريع  عند  ولكنهم  ب�إنكارها 
�أنف�سهم  يطالبون  ولا  الم�صلحة  بمطلق  يعللون 
لها  ال�شاهد  ب�إبداء  والجوامع  الفروع  عند 
المنا�سبة  مجرد  على  يعتدون  بل  بالاعتبار 

وهذا هو الم�صلحة المر�سلة«]7]].
الأحكام  لتلك  �إدراك  هي  الن�صو�ص  هذه  �إن 

لا بد لكل علم في 
النفس من خبر 
يقارنه، ويكون 

)هذا الخبر( 
بالنفس أيضا.
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�إلا  تنمحي  ولا  المالكي،  بالمذهب  قة  الملْ�صَ
بتقرير حقيقة الأمر في كتب الأ�صول.

�أ�صول  من  الم�صلحة  اعتبار  ينكر  لا  والقرافي 
وغيره؛  المذهب  بين  فيها  ي�ساوي  �أو  المذهب، 
الم�صلحة  �أن  يرى  البع�ض  كون  يقبل  لا  �إنما 

بالمذهب  مخت�ص  �أ�صل  المر�سلة 
المالكي.

للم�صلحة  ت�أ�صيلا  المالكية  وي�ستمد 
بها]7]]،  �أنف�سهم  ال�صحابة  عمل  من 
جاء  �إنما  ال�شرع  كون  عن  ف�ضلا 
والآجل.  العاجل  في  العباد  لم�صلحة 
انعدام  من  الجويني  �إليه  �أ�شار  وما 
�أمام  م�شرعا  الباب  وترك  ال�ضبط، 
ما  ال�شريعة  �أمر  في  ليروا  النا�س 
يرده  و�أهواءهم،  �آراءهم  يوافق 
المالكية ب�شروطهم التي ا�شترطوها في 

الم�صلحة.
وهذه ال�شروط هي:

من  خا�صاً  ن�صاً  الم�صلحة  ت�صادم  لا  ـ  �أن 
كتابٍ �أو �سنةٍ، و�أن لا ت�صادم الإجماع.

ـ  �أن تكون معقولة المعنى في ذاتها.
المر�سلة  بالم�صلحة  يحتج  من  يكون  ـ  �أن 

مجتهداً توفرت فيه �شروط الاجتهاد.
�أرجح  م�صلحة  الم�صلحة  تعار�ض  لا  ـ  �أن 
مف�سدة  بها  العمل  على  يترتب  �أو  منها، 

�أرجح منها �أو م�ساوية لها.
العبادات  باب  في  الم�صلحة  تكون  لا  ـ  �أن 

�سداً لباب الابتداع في الدين.
�سعيد  الدكتور  الجانب  بهذا  اعتنى  وقد 
رم�ضان البوطي، رحمه الله، فخ�ص�ص لذلك 
من  الأ�ستاذية  درجة  على  للح�صول  بحثه 

الأزهر، وعنونه ب�ضوابط الم�صلحة.
لها  وخ�ص�ص  �ضوابط  فذكر 

ف�صولا في كتابه، وهي:
مقا�صد  �صمن  ـ  اندراجها 

ال�شريعة.
للكتاب. ـ  عدم معار�ضتها 
لل�سنة. معار�ضتها  ـ  عدم 

للقيا�س. معار�ضتها  ـ  عدم 
�أهم  م�صلحة  تفويتها  ـ  عدم 

منها]8]].
توهم  قد  كما  العنان،  يطلقوا  لم  المالكية  �إن 
الأ�صوليين  من  وغيره  الجويني  ن�صو�ص 
الا�ستنباط،  قيدوا هذا  بل  الغزالي،  كتلميذه 
�شئت  و�إن  الإفراط.  �إلى  لئلا ي�صل  و�ضبطوه 
الجويني  بها  مثل  التي  الأمثلة  تلك  فراجع 
الكتب  في  بالم�صالح،  المالكية  �أخذ  في  وغيره 
وحينئذ  فيها.  مالك  قول  لتعرف  الفقهية، 
بالمذهب  المل�صوقة  الأقوال  تلك  �أن  تكت�شف 
و�أن  �أ�سا�س.  ال�صحة  من  لها  لي�س  المالكي 
ما  رغم  الأمر  هذا  يبينون  فتئوا  ما  المالكية 
الفهم  ت�أكيد  من  ن�صو�صهم  عليه  تحمل  قد 
ن�ص  مع  وقع  مثلما  �أحيانا،  �إلغا�ؤه  المراد 

المازري. للإمام 

لا يحوم نحو 
حما "البرهان" 

ولا يدندن حول 
مغزاه إلا غواص 

على المعاني 
ثاقب الذهن مبرز 

في العلم.
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في  الجويني  وادعاء  المازري  الإمام  هـ. 
المر�سلة: الم�صلحة 

م�س�ألة  �إلى  المازري  الإمام  يتطرق  لم 
لأن  المح�صول،  �إي�ضاح  كتابه  في  الا�ست�صلاح 
ترجيح  عن  الحديث  عند  �أثارها  الجويني 

ي�صل  لم  ربما  والمازري  الأقي�سة، 
كتاب  �إلى  البرهان  تعليقه على  في 
طُبع  ما  كان  �إذا  هذا  القيا�س، 
على  المازري  به  علق  ما  كل  هو 

البرهان.
ولَكَم وددت لو تطرق �إليها ب�إي�ضاح 
وغيره  الجويني  على  فيها  ليرد 
لا  مما  المالكية  به  �ألزموا  فيما 
تعقيباته  في  المازري  لأن  يلزمهم، 
علميٌّ �إلى �أبعد الحدود، وله قدرة 

مما  المذهب،  من  هو  ما  بيان  على  عظيمة 
تعقيباته  في  نظر  من  هذا  يدرك  منه.  لي�س 
في  مثلا،  خويزمنداد،  ابن  �أو  اللخمي  على 

التلقين. �شرح 
على �أن لدينا ن�صو�صا تبين فعلا عناية المازري 
المعلم  كتابه  يت�ضمنها  المر�سلة،  بالم�صلحة 
المازري  و�إرجاء  وغيرهما.  التلقين  و�شرح 
التعليق  �أن  ينبئك  الم�س�ألة،  هذه  �إلى  التطرق 
و�إلا  �أ�صالة؛  عليه  للرد  يكن  لم  البرهان  على 
الجويني  لمحا�سبة  فر�صة  �أي  المازري  اقتن�ص 
م�س�ألة  في  مالك  مذهب  �إلى  �أ�ضافه  ما  على 

الا�ست�صلاح.
وهذا الإرجاء هو ما جعل ال�شيخ النيفر يقول 
ن�سبه  عما  الجفن  �أغم�ض  قد  المازري  �إن 

ليترك  المازري  كان  ما  �إذ  لمالك]8]].  الجويني 
لأن  �إليها،  تعليقه  و�صل  لو  الم�س�ألة  تبيان 

الكتاب اتخذه مقررا درا�سيا لطلابه.
الم�س�ألة  لهذه  المازري  تناول  عدم  عن  وف�ضلا 
من  ال�سبكي  ورد  وكما  يفعل،  �أن  ي�ؤمل  كما 
مالك  الدفاع عن  هو  الق�صد  كون 
نُقِل  المازري  ف�إن  والأ�شعري]8]]، 
للجويني  موافقته  موهم  ن�صٌّ  عنه 
مالك  �إفراط  من  �أ�ضافه  فيما 
الن�ص  وهذا  الا�ست�صلاح.  في 
التو�ضيح،  في  خليل  ال�شيخ  نقله 
�أن  المعالي  �أبو  »ذكر  قوله:  وهو 
مذهبه  يبني  ما  كثيراً  مالكاً 
يقتل  �أنه  قال  وقد  الم�صالح،  على 
الثلثين.  لم�صلحة  العامة  ثلث 
المعالي  �أبو  حكاه  الذي  وهذا  المازري:  ]قال[ 

�صحيح«]8]]. 
�أول  على  عائد  هو  �إنما  المازري  وت�صحيح 
�أن  للمازري  يمكن  ما  �إذ  �آخره.  لا  الكلام، 
بقتل  مالك  قول  الجويني  ادعاء  ي�صحح 
تولى  ما  وهذا  الثلثين.  لم�صلحة  العامة  ثلث 
الجليل  مواهب  في  الله  رحمه  الحطاب  بيانه 
بالرجوع �إلى ن�سخ �أخرى لكتاب التو�ضيح حين 
الم�صلحة  من  ال�صناع  ت�ضمين  »تنبيه:  قال: 
�أن  �أبو المعالي  العامة قال في التو�ضيح: وذكر 
الم�صالح،  على  مذهبه  يبني  ما  كثيرا  مالكا 
لم�صلحة  العامة  ثلث  يقتل  �إنه  قال:  وقد 
الثلثين. المازري: وهذا الذي حكاه �أبو المعالي 
ن�سخ  بع�ض  وفي  انتهى.  �صحيح  مالك  عن 

إن بلغ المازري 
رتبة الاجتهاد 

فلم يجاوز 
المشهور 

في المذهب 
في أقواله.
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قوله:  في  البرهان  �شرح  في  المازري  قال  الذهبي:  1.  قال 
لو  وددت  الجزئيات«:  لا  الكليات  يعلم  تعالى  الله  »�إن 

محوتها بدمي.
ابن  قال  ملعونة.  لفظة  هذه  الذهبي[  هو  ]القائل  قلت:  	
بها،  مكفر  وال�سنة،  للكتاب  مكذبة  كلمة  هي  دحية: 
�أبدا؛  يكلمه  لا  الق�شيري  وحلف  جماعة،  عليها  هجره 
ونفي ب�سببها مدة، فجاور وتاب. تاريخ الإ�سلام وَوَفيات 
الله  عبد  �أبو  الدين  �شم�س  للذهبي  وَالأعلام،  الم�شاهير 
)ت748هـ(،  قَايْاز  بن  عثمان  بن  �أحمد  بن  محمد 
ط1،   ،]424/10[ معروف،  عوّاد  ب�شار  الدكتور  تحقيق: 

دار الغرب الإ�سلامي، 2003م.
الم�س�ألة  بهذه  يقل  لم  »وقيل:  النبلاء:  �أعلام  �سير  وفي  	
ت�صريحا، بل �ألزم بها لأنه قال بم�س�ألة الا�ستر�سال فيما 
لي�س بمتناه من نعيم �أهل الجنة، فالله �أعلم. قلت: هذه 
هفوة اعتزال، هجر �أبو المعالي عليها، وحلف �أبو القا�سم 
الق�شيري لا يكلمه، ونفي ب�سببها، فجاور وتعبد، وتاب - 

ولله الحمد – منها« ]472/18[.
كلمات  عن  فح�صت  »لقد  الطبقات:  في  ال�سبكي  وقال  	
الله  علم  �إحاطة  فوجدت  الكلامية  كتبه  في  الإمام  هذا 
تعالى عنده بالجزئيات �أمرا مفروغا منه و�أ�صلا مقررا 
ال�شامل  في  عنه  ونقل   .]193/5[ فيه«  خالفه  من  يكفر 
قوله: »�إذا علم العالم منا �أن معلومات الباري لا تتناهى 

تف�سير  وحاول  ال�سبكي  عنه  دافع  وقد   .]194/5[ انبهر« 
كلامه على غير محمل المازري. انظر: طبقات ال�شافعية 
الوهاب، تحقيق: محمود محمد،  عبد  لل�سبكي  الكبرى، 
والن�شر  للطباعة  هجر  دار  الحلو،  محمد  الفتاح  وعبد 

والتوزيع، 1413هـ، 206-196/5.
ومهما يكن من �أمر ف�إن نقل العلماء عن الإمام المازري هذا 
ومحاكمة الجويني على �أ�سا�سه مظهرٌ مكانةَ المازري في 
يوجب  فيما  وتعقبه  عليه  والرد  الجويني،  كلام  تبيان 

التعقب.
للقا�ضي  والغنية  �ص280،  المذهب،  الديباج  في  2.  ترجمته 
ونفح   ،100/1 الذهبي،  عبر  �ص133-132،  عيا�ض، 
�أي�ضا  له  الريا�ض  و�أزهار   ،565/1 للمقري،  الطيب 
165/3، ووفيات الأعيان لابن خلكان، 285/4، و�شذرات 
الذهب 144/14، و�شجرة النور الزكية لمخلوف، 127/1، 

وغيرها
3.  ترجمته في طبقات ال�شافعية لابن قا�ضى �شهبة، 255/1. 
م،  النبلاء،  �أعلام  و�سير   .165/5 الكبرى،  والطبقات 
مجموعة  له  خ�ص�ص  وقد  كثير.  وغيرها   468/18 �س، 
محمود:  ح�سين  فوقية  منهم:  لترجمته  كتبا  العلماء  من 
�إمام  الديب:  العظيم  وعبد  الحرمين.  �إمام  الجويني 
الإمام  الزحيلي:  ومحمد  وع�صره،  حياته  الحرمين 

الجويني. وغيرها.

�ش
ام
هو
ال

وانظر  ال�صناع،  ت�ضمين  في  ولكنه  التو�ضيح 
كلام القرافي في �آخر �شرح المح�صول ف�إنه تكلم 
في م�س�ألة الم�صالح المر�سلة بكلام ح�سن، و�أنكر 
ما ذكره �إمام الحرمين عن مالك، وقال �إنه لا 

يوجد في كتب المالكية فت�أمله والله �أعلم«]8]].
من  بعده  ومن  علي�ش  محمد  ال�شيخ  وزاد 
ما  المازري  »وقول  قائلا:  لهذا  بيانا  المح�شين 
حكاه �أبو المعالي �صحيح راجع لأول الكلام هو 
�أنه كثيرا ما يبني مذهبه على الم�صالح، لا �إلى 
قوله نقل عنه قتل الثلث الخ، �أو �أنه حمله على 
تتر�س الكفار ببع�ض الم�سلمين. ]...[ وهو تنبيه 
في  بما  يغتر  لئلا  عليه  المحافظة  تنبغي  مهم 

التو�ضيح«]8]].

خاتمة
الم�سائل،  تحرير  في  بدقته  ا�شتهر  المازري  �إن 
ومعرفة  الجزئيات،  ب�سط  في  جهدا  ي�ألو  ولا 
قواعد  من  عليه  انبنت  وما  و�أدلتها،  م�أخذها 
و�أ�شباه، وما تفترق عنه من �صور، ووجوه الفرق 
المذهبين  في  ب�أئمته  الأمر  تعلق  و�إن  وعللها. 
والفقهي فهو لا يخرج غالبا عن هذه  العقدي 
الدقة. وقد ر�أينا كيف لم ي�ستبق الفر�ص للرد 
�أنه  مع  الا�ست�صلاح،  م�س�ألة  في  الجويني  على 
�إن كان لها  لا يفوت فر�ص الرد على الجويني 
المازري  عن  عُرف  وقد  المو�ضوع،  في  مقت�ضى 

الرد العلمي المبني على القواعد.
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 ،346/11 بغداد،  تاريخ  الأ�شعري:  ترجمة  في  انظر   .4
 .332/6 الجوزي،  لابن  والمنتظم  �ص231.  والفهر�ست 
لل�سمعاني،  والأن�ساب   .392/8 التاريخ،  في  والكامل 
 .24/5 المدارك،  وترتيب   .64/1 واللباب،   .273/1
�أعلام  و�سير   .23/2 والعبر،   .284/3 الأعيان  ووفيات 
بن  محمد  الله  عبد  �أبو  الدين  �شم�س  للذهبي  النبلاء، 
ط11،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  قَايْاز،  بن  عثمان  بن  �أحمد 
والنهاية،  والبداية   .85/15 )1417هـ/1996م(، 
 ،81/1 ال�شافعية لابن قا�ضى �شهبة،  187/11. وطبقات 

ولل�سبكي، 347/3. وغيرها كثير.
الجويني،  على  الردود  لبع�ض  يتعر�ض  الأخرى  كتبه  وفي   .5
�إي�ضاح المح�صول، ومن ذلك ما  لي�س كما فعل في  ولكن 
جاء في �شرح التلقين، عند �إيراده �إنكار �أبي المعالي رواية 
ركعتين،  ال�صلاة  فر�ضت  عنها:  الله  ر�ضي  عائ�شة  خبر 
ركعتين في الح�ضر فزيدت في �صلاة الح�ضر و�أقرت في 
قاله  الذي  »وهذا  ذلك:  في  المازري  قال  ال�سفر،  �صلاة 
انظر:  ينكر«  �أن  �أ�شهر من  بها. والحديث  انفرد  طريقة 
المختار  محمد  تحقيق:  المازري،  الإمام  التلقين،  ]�شرح 
 ،2008 ط1،  الإ�سلامي،  الغرب  دار  تون�س:  ال�سلامي،  

890/1[ ثم رد عليه ردا علميا جميلا.
ت�أخر  من  ب�إجماع  المتقدم  الخلاف  حكم  »فارتفع  قال:   .6
على مذاهب الأ�صوليين، ولم يرتفع حكم الخلاف في قول 
بع�ضهم على ما ذكرناه في كتابنا الذي �أمليناه في �أ�صول 
بالن�ص  و�أتيت   ]260/4 �س،  م،  التلقين،  ]�شرح  الفقه« 
لي�سهل على من رام تتبع الق�ضية حتى ي�صحح هل فعلا 
ما طبع من �إي�ضاح المح�صول هو كل ما �أملاه المازري في 

الأ�صول، ويوقفنا عليه.
7. حاولت في ال�سابق الح�صول على مخطوطة �أخرى للكتاب، 
لكن دون جدوى، فقد ذكر محمد بن عا�شور في عر�ض 
بملتقى  و�آثاره«،  حياته  المازري  »الإمام  عنوان:  تحت  له 
�إي�ضاح  ]يريد  للمخطوط  ن�سخا  �أن  المازري  الإمام 
المح�صول[ موجودة في كل من القاهرة وا�سطنبول، وذكر 
�أنه لم يوفق للوقوف عليها، و�إنما وقف »على ن�سخة بها 
محمد  ال�شيخ  بخزانة  والآخر  والو�سط  الأول  في  نق�ص 
بن عا�شور« ملتقى الإمام المازري )ال�صراع العقائدي في 
المازري  الإمام  بالمن�ستير،  المنعقد  الإ�سلامية(،  الفل�سفة 

حياته و�آثاره، المن�ستير تون�س، �سنة 1975، �ص130.
8. انظر ترجمته في: البدر الطالع بمحا�سن من بعد القرن 
ال�سابع لل�شوكاني 390/1، طبقات ال�شافعية لابن قا�ضى 

�شهبة 104/3.
9. ومعه الأبياري وال�شريف �أبو يحيى المالكية المغاربة.

10. طبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي، 192/5.
�أبو  الحرمين  �إمام  للجويني  الفقه،  �أ�صول  في  11. البرهان 
الوفاء  دار  ط1،  الديب  العظيم  عبد  تحقيق:  المعالي، 

المن�صورة، م�صر، ]مقدمة المحقق[ 92/1.
12. المرجع نف�سه، 93/1.

بن  محمد  الله  عبد  �أبو  للإمام  م�سلم،  بفوائد  13. المعلم 
علي المازري، تحقيق: محمد ال�شاذلي النيفر، طبعة دار 

الغرب الإ�سلامي، 93/1.
14. قال في �إي�ضاح المح�صول: »وبودي لو محوت هذا من هذا 
قديمة  �سابقة  له  الرجل  هذا  لأن  ب�صري،  بماء  الكتاب 
و�آثار كريمة في عقائد الإ�سلام، والذب عنها وت�شييدها، 
العلماء  �أخفاه  ما  و�إظهار  حقائقها،  عن  العبارة  وح�سن 
من �أ�سرار، ولكنه في �آخر �أمره ذكر �أنه خا�ض في فنون 
برهان  من  المح�صول  �إي�ضاح  انظر:  الفل�سفة«.  علم  من 
الأ�صول، لأبي عبد الله محمد بن علي المازري، تحقيق: 

عمار الطالبي، ط دار الغرب الإ�سلامي، �ص125.
15. انظر تاريخ الإ�سلام، م، �س، 424/10.

16. �إي�ضاح المح�صول من برهان الأ�صول، للمازري �أبو عبد 
الله محمد بن علي التميمي، تحقيق: عمار الطالبي، ط 

دار الغرب الإ�سلامي، �ص251. 
�أبو  الحرمين  �إمام  للجويني  الفقه،  �أ�صول  في  17. البرهان 
دار  ط.1  الديب،  العظيم  عبد  الدكتور  تحقيق  المعالي، 

الوفاء المن�صورة، م�صر، 98-97/1.
18. التعريف هو: لله العلم ما ي�صح من المت�صف به �إحكام 
الفعل و�إتقانه، ]البرهان، م، �س، 98/1. انظر في ترجمة 
 ،214/17 �س،  م،  النبلاء،  �أعلام  �سير  فورك:  ابن 
136/1، تبيين  وطبقات الفقهاء ال�شافعية لابن ال�صلاح 
ووفيات   ،110/3 الرواة  و�إنباء  �ص232،  المفتري،  كذب 

الأعيان 272/4، و�سير �أعلام النبلاء، م، �س، 214/17.
وخلى  العمل  بكيفية  العلم  �أولا حد  »ف�إنه  التعليق:  19. تمام 
دون  الإحكام  به  يت�أتى  لا  العلم  �أن  على  العلوم  معظم 
العلم  حد  في  القدرة  �إدراج  ذلك  من  فيلزم  القدرة 

و�إخراجها عن الر�أي الذي ر�آه« البرهان، م، �س، 98/1.
20. البرهان في �أ�صول الفقه، م، �س، 99/1.

21. المرجع نف�سه.
22. يريد بهم من ذكرتهم بالا�سم �إ�ضافة �إلى المعتزلة الذين 
والتعريف  كذلك.  عليه  وعقب  للعلم  حدهم  �أي�ضا  �أورد 
هو: »حد العلم اعتقاد ال�شيء على ما هو به مع طم�أنينة 
في  تعقيبه  وانظر   .98/1 �س،  م،  البرهان،  النف�س« 

الم�صدر ذاته.
23. البرهان في �أ�صول الفقه، م، �س، 100/1.
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24. المرجع نف�سه، 220/1.
25. مما زاد الم�س�ألة خفاء عبارة الجويني �إذ لم تو�ضح مراده 

كما �سي�أتي.
26. المرجع نف�سه.
27. المرجع نف�سه.

28. المرجع نف�سه، 97/1ـ98.
29. �إي�ضاح المح�صول من برهان الأ�صول، م، �س، �ص250.

الم�س�ألة،  هذه  عن  �أي�ضا  الغزالي  الإ�سلام  حجة  30. تحدث 
الت�أليف.  عليه  وجد  عما  الان�سياق  �إلا  ي�ستطع  لم  لكنه 
ب�أ�صوله«  منه  بالفقه  �أعرف  »هو  المازري:  فيه  قال  وقد 
]طبقات ال�شافعية 241/6[. وانظر الم�ست�صفى في �أ�صول 
الفقه، الغزالي الإمام �أبو حامد، دار الفكر، د. ت، �ص7 

وما بعدها
علي  الن�شار  الإ�سلام،  مفكري  عند  البحث  31. مناهج 
والترجمة،  والتوزيع  للن�شر  ال�سلام  دار   4 طبعة  �سامي، 

�ص7 طبعة 4.
32. �إي�ضاح المح�صول من برهان الأ�صول، م، �س، �ص250، 
الريح  من  م�أخوذ  الفر�س  و�إرخاء  »قلت:  الأزهري:  قال 
مادة  اللغة  ]تهذيب  لين«  مع  ال�سريعة  وهي  »الرخاء«، 
وهو  ال�شجر  الريح  »زعزعت  البلاغة:  �أ�سا�س  في  �أرخ[ 
زعازع«  ورياح  وزعزاع  زعزع  وريح  ب�شدة...  التحريك 
محمود  القا�سم  �أبو  الزمخ�شري  البلاغة،  ]�أ�سا�س 
الفكر،  دار  زعزع،  مادة  �ص270  الله،  جار  عمرو،  بن 
)1399هـ/1979م(؛ �أي �أن الجويني �ألب�س الم�س�ألة ما هو 

�أكبر منها، فجعل الريح اللينة كال�شديدة القوية
33. �إي�ضاح المح�صول من برهان الأ�صول، م، �س، �ص250.

34. البرهان في �أ�صول الفقه، م، �س، 111/1.
الفلا�سفة  مذاهب  بذكر  الاعتذار  عند  المازري  35. ذكر 
التلاميذ  �س�ؤال  عليه  �أعان  �أنه  المو�ضوع  في  عليها  والرد 
المجتمعين لإملاء �إي�ضاح المح�صول عما �أخفى الجويني، 
ف�ضلا عن الرغبة في الدفاع عن الأئمة �أقطاب الأ�شعرية 
�س،  م،  الأ�صول،  برهان  من  المح�صول  �إي�ضاح  ]انظر 

�ص251-250.
36. �إي�ضاح المح�صول من برهان الأ�صول، م، �س، �ص268، 
لأن  يي�سر...الخ  �أن  �إلى  هكذا:  العبارة  تكون  ولربما 
يكن  لم  �إن  الم�س�ألة،  هذه  في  كتاب  له  يعرف  لم  المازري 
بحثها في بع�ض كتبه العقدية �إلا �أن هذا لا ي�ساعد عليه 
قبل  المازري  �ألفها  الكتب  وهذه  ت�أخيره«،  »ر�أينا  عبارة: 
الكلام  علم  في  �ألفها  التي  والكتب  المح�صول.  �إي�ضاح 
هي: »نظم الفرائد في علم العقائد«، و«قطع ل�سان النابح 
على  الرد  في  القطعية  و«النكت  بالوا�ضح«  المترجم  في 

بحث:  ]انظر  الأ�صوات«  بقدم  يقولون  والذين  الح�شوية 
المح�صول،  �إي�ضاح  في  وم�صادره  المازري  الإمام  تراث 
ال�شريعة-فا�س،ـ  بكلية  مرقون  بحث  المراد،  للحنفي 

المغرب 2010، �ص16-12.
الجويني،  على  الرد  هو  لكان  فعلا  لكتاب  هذا  وُجد  ولو 
حتى  يتم  لم  �إذ  لت�صنيفه،  يمهله  لم  الأجل  �أن  والغالب 
الكتاب الذي هو ب�صدده، و�إن كانت مجال�س الإملاء عند 
�آخر؛ وفي هذا  �إلى  المازري متعددة، في�شير في كتاب ما 

الآخر �إلى الكتاب الأول.
37. �إي�ضاح المح�صول من برهان الأ�صول، م، �س، �ص270.

38. نقل الجويني عن المعتزلة �أن حد العلم عندهم هو: »حد 
العلم اعتقاد ال�شيء على ما هو به مع طم�أنينة النف�س«. 

]البرهان في �أ�صول الفقه، م، �س، 21/1[. 
39. �إي�ضاح المح�صول من برهان الأ�صول، م، �س، �ص250.

40. البرهان في �أ�صول الفقه، م، �س، 104/1.
تزعه  ممن  هو  »ولي�س  قال:   ،200/1 نف�سه،  41. المرجع 

التهاويل«.
42. المرجع نف�سه، 18/1.
43. المرجع نف�سه، 23/1.
44. المرجع نف�سه، 96/1.

45. المرجع نف�سه، 102/1.
46. المرجع نف�سه، 1//11.

�س،  م،  الأ�صول،  برهان  من  المح�صول  �إي�ضاح  47. انظر 
�ص250.

48. المرجع نف�سه، �ص266. 
هو  الذي  الكلام  علم  »و�أما  المازري:  قال  ال�سبكي:  49. قال 
�أ�صول الدين ف�إنه �صنف فيه �أي�ضا ولي�س بالم�ستبحر فيها 
قر�أ  �أنه  وذلك  فيها  ا�ستبحاره  عدم  ل�سبب  فطنت  ولقد 
علم الفل�سفة قبل ا�ستبحاره في فن �أ�صول الدين ف�أك�سبته 
قراءة الفل�سفة جراءة على المعاني وت�سهيلا للهجوم على 
الحقائق لأن الفلا�سفة تمر مع خواطرها ولي�س لها حكم 
�شرع ترعاه ولا تخاف من مخالفة �أئمة تتبعها« ]طبقات 

ال�شافعية، 241/6[.
في  ينظر  لم  بل  كذلك  الأمر  »فلي�س  الطبقات:  في  50. قال 
�أ�شار  وقد  الأ�صول  فن  في  ا�ستبحر  ما  بعد  �إلا  الفل�سفة 
هو �أعني الغزالي �إلى ذلك في كتابه المنقذ من ال�ضلال 
و�صرح ب�أنه توغل في علم الكلام قبل الف�سلفة« ]247/6[.

51. �إي�ضاح المح�صول من برهان الأ�صول، م، �س، �ص270.
و�إي�ضاح   ،110/1 �س،  م،  الفقه،  �أ�صول  في  52. البرهان 

المح�صول من برهان الأ�صول، م، �س، �ص270.
53. �إي�ضاح المح�صول من برهان الأ�صول، م، �س، �ص270
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54. المرجع نف�سه، �ص270.
55. ين�أى المازري دوما عن الغمو�ض، وي�شنع على الم�صنفين 
الإمام  في  قال  مفهوم،  غير  بكلام  الم�ؤلفات  ح�شوهم 
»وقد  الطبقات:  في  ال�سبكي  �أورده  ما  بح�سب  الغزالي 
ر�أيت له �أنه ذكر �أن في علومه هذه ما لا ي�سوغ �أن يودع 
في كتاب، فليت �شعري �أحق هو �أو باطل ف�إن كان باطلا 
ف�صدق، و�إن كان حقا وهو مراده بلا �شك فلم لا يودع 
المانع  فما  هو  كان  ف�إن  قال  ودقته،  الغمو�ضة  الكتب  في 
يجد  ولم   ،]242/6 ال�شافعية  ]طبقات  عليه«  يفهمه  �أن 
ال�سبكي ما يدافع به عن الغزالي، هاهنا، �إلا قوله: »... 
�أو خفي عليه �أن للعلوم دقائق نهى العلماء عن الإف�صاح 
بها  �أخر لا تحيط  و�أمور  بها خ�شية على �ضعفاء الخلق 
الإف�صاح  عدم  �أن  �إلا   ]251/6 ]الطبقات  العبارات« 
ينافي الذكر الغام�ض، وهو المخوف على �ضعفاء الخلق. 

العك�س. ولي�س 
56. �إي�ضاح المح�صول من برهان الأ�صول، م، �س، �ص270.

57. معلوم �أن المازري لم يتم الإملاء على كل �أبواب البرهان 
بل وقف عند باب الإجماع.

58. طبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي، م، �س، 243/6، ومن 
هنا يتبين لك �أن ردود ال�سبكي لم تكن موفقة كما ي�أمل، 
بعبارة  و�أتى  الأ�شعري  خالف  »ربما  القائل:  نف�سه  لأنه 
يقال  �أن  المغاربة  تحمل  فلا  ف�صاحته  عادة  على  عالية 
مثلها في حق الأ�شعري« ]192/5[، ف�أنى لبع�ض العبارات 
الف�صيحة �أن تخفى على المازري، حتى يفهمها على غير 

معناها.
�سنة  الإ�سلامي  الغرب  بدار  �أجزاء  ثمانية  في  59. طبع 

2008م.
�أجزاء  ثلاثة  النيفر، في  لل�شاذلي  الأول  بتحقيقين  60. طبع 
عن دار الغرب الإ�سلامي �سنة 1992م. والثانية بتحقيق 
متولي خليل عو�ض الله، ومو�سى ال�شريف طبع بالقاهرة 

�سنة )1417هـ/1997م(.
61. من التراث المفقود للإمام المازري لحد الآن.

62. المرجع نف�سه.

63. المرجع نف�سه.
64. البرهان في �أ�صول الفقه، م، �س، 171/2.

65. المرجع نف�سه، 459/1.
هذا  على  ين�صون  فتئوا  ما  المالكية  الأ�صوليين  �أن  66. علما 
في كل م�س�ألة م�س�ألة. كما �سي�أتي بع�ض ذلك في ن�صو�ص 

القرافي.
كتابه  في  هذا  في  الأروع  المثل  الحفيد  ر�شد  ابن  67. �ضرب 
بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، مع روعة الأ�سلوب وجمال 

المنهج واخت�صار العبارة.
68. البرهان في �أ�صول الفقه، م، �س، 724/2.

69. المرجع نف�سه، 276/2.

70. المرجع نف�سه، 785/2.

71. المرجع نف�سه، 721/2.
72. المرجع نف�سه، 785.

بدر  للزرك�شي  الفقه،  �أ�صول  في  المحيط  البحر  73. انظر: 
الكتب  دار  بيروت:  تامر،  محمد  محمد  تحقيق:  الدين، 

العلمية/لبنان، )1421هـ/2000م(، 377/4.
74. المرجع نف�سه، 377/4.

تحقيق:  الدين،  �شهاب  للقرافي  الف�صول،  تنقيح  75. �شرح 
المتحدة،  الفنية  الطباعة  �شركة  �سعد،  الر�ؤوف  طه عبد 

ط1، )1393هـ/1973م(، �ص446.
76. المرجع نف�سه، �ص393.
77. المرجع نف�سه، �ص394.
78. المرجع نف�سه، �ص448.
79. قال في مراقي ال�سعود:

والو�صف حيث الاعتبار يجهل فهو الا�ست�صلاح قل والمر�سل.
نقبله لعمل ال�صحابة *** كالنقط للم�صحف والكتابة.
تولية ال�صديق للفاروق *** وهدم جار م�سجد لل�ضيق.

وعمل ال�سكة تجديد الندا *** وال�سجن تدوين الدواوين بدا.
للعلوي  ال�سعود،  مراقي  على  البنوذ  ن�شر  انظر:  	
ال�شنقيطي �سيدي عبد الله بن �إبراهيم، اللجنة الم�شتركة 
لن�شر التراث الإ�سلامي بين حكومة المملكة المغربية ودولة 

الإمارات العربية المتحدة، 190-189/2.
رم�ضان،  �سعيد  البوطي  الم�صلحة،  �ضوابط  80. انظر: 

�ص115 وما بعدها.
النيفر،  لل�شاذلي  م�سلم،  بفوائد  المعلم  تحقيق  81. مقدمة 

.93/1
82. طبقات ال�شافعية الكبرى، م، �س، 192/5.

الحاجب،  لابن  الفرعي  المخت�صر  �شرح  في  83. التو�ضيح 
لخليل بن �إ�سحاق بن مو�سى، الم�صري، تحقيق: �أحمد بن 
عبد الكريم نجيب، مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة 

التراث، ط1، )1429هـ/2008م(، 218/7.
محمد  للحطاب  خليل،  مخت�صر  ل�شرح  الجليل  84. مواهب 
زكريا  تحقيق:  عيني،  الرُّ المغربي  الطرابل�سي  محمد  بن 
عميرات، دار عالم الكتب، )1423هـ/2003م(، 558/7.

لعلي�ش  خليل،  �سيد  مخت�صر  على  �شرح  الجليل  85. منح 
)1409هـ/1989م(،  الفكر،  دار  بيروت:  محمد، 

.514 -513/7
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فن ما بعد الحداثة 
وجماليات التلقي

تقديم
الحداثة  بعد  ما  فن  يقت�صر 
خلخلة  على  المعا�صر  الفن  �أو 
وتقوي�ض  الب�صري  التعبير  �أ�ساليب 
الأكاديمية  الإ�ستتيقية  المعايير 
فح�سب، بل كانت تداعياته �أبعد �أثرا، 
الأعمال  تلي  مواثيق  �أي�ضا  م�ست  �إذ 
�أفق الحداثة.  �إلى  تنت�سب  التي  الفنية 
ي�ؤ�س�س  �أن  فهل ا�ستطاع الفن المعا�صر 
لجماليات ما بعد الحداثة؟ و�أن يد�شّن 
بالتالي �إ�ستتيقا مغايرة للتلقي الفني؟

�أولا: في ماهية الفن المعا�صر
�أي  المعا�صر  الفن  تو�صيف  يفيد  لا 
على  يدل  ولا  بالع�صر،  مرتبط  معنى 
ما  على  �أو  راهن  �أو  ع�صري  هو  ما 
�أو  المعا�صر  زماننا  �إلى  ب�صلة  يمتُّ 
كما  يُلمع  �إنما  والآن،  الهنا  مقام  �إلى 
نتالي  ال�سو�سيولوجية  الباحثة  تقول 
جن�س  �إلى   )N.Heinich( هاينيك 
تو�صيفا  لي�س  فهو  مخ�صو�ص]]].  فني 
تجني�س  هو  بل  كرونولوجيا،  زمانيا 
يت�سم  جمالي  »براديغم  �أو  �إ�ستتيقي 

لم  

د. محمد ال�شيكر 
باحث في الفل�سفة المعا�صرة والجماليات، جامعة محمد الخام�س/الرباط ــ المغرب
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من  كل  �إلى  بالنظر  مخ�صو�صة«]]]  ب�سمات 
الكلا�سكي والحداثي.  البراديغمين 

لهذا، ف�إذا كان الفن الأكاديمي �أو الكلا�سيكي 
الت�شخي�صي  التمثيل  بلاغة  على  يقوم 
عن  ينفك  ولا  الفيزيقي،  العالم  لمعطيات 
و�إذا  والتجان�س،  والمنظور  الن�سبة  قواعد 

يحتفي  الحداثي  الفن  كان 
معايير  ويخلخل  المبدع،  بذاتية 
عليه  ينه�ض  الذي  الميمي  الميثاق 
الأكاديمي،  الفني  الت�شخي�ص 
�أبعد  يذهب  المعا�صر  الفن  ف�إن 
ال�سالفين،  البراديغمين  من 
على  هاينيك  تقول  كما  يقع  �إذ 
تم  كما  للفن  الق�صوى  »الحدود 
�أو  الحديث«  »الفن  في  ت�صوره 

الكلا�سيكي«]]]. »الفن 
معايير  بتقوي�ض  يكتفي  لا  �أنه  يعني  مما   
بنياته  وك�سر  الكلا�سيكي  الأنموذج 
�إ�ستتيقية  تجربة  في  يم�ضي  �إنما  وموا�ضعاته، 
ذاته  الفن  مفهوم  خلخلة  �إلى  ت�سوقه  ق�صوى 
الفن  ح�سب.  وتلقيه  �إنتاجه  قواعد  ولي�س 
المعا�صر �أو ما بعد الحداثي لي�س مقولة زمنية 
ترادف  تجني�سية  مقولة  هو  بل  كرونولوجية، 
�إبدالا جماليا جديداً من �أبرز مقوماته الفنية 
والأجنا�س  للحدود  �أنه تجربة ق�صوى، وخرق 
نَ�سِمُه  الذي  الفني  فالأثر  ثمة  ومن  الفنية. 
»خرق  على  تحديدا  يقوم  المعا�صر  بو�سم 

حدود الفن كما يدركها الح�س الم�شترك«]]].

في   )transgression( خرق  كل  �أن  غير 
لقاعدة  هدم  مح�ض  يعتبر  لا  المعا�صر  الفن 
هو  بل  لبنية،  تقوي�ض  �أو  لموا�ضعة  تدمير  �أو 
ق�صوى  تجربة  �أو  حدود،  تجربة  بالأولى 
واللافن.  الفن  بين  المكرّ�سة  الحدود  تمحو 
يد�شن  الق�صوى  الإ�ستتيقية  تجربته  وعبر 
ييف  يقول  كما  المعا�صر،  الفن 
»نظاما   ،)Y.Michaud( مي�شو 
الإ�ستيتقا  فيها  تحلّ  جديدا  فنيا 
فيه  ويتبخر  الفن«]]]،  محل 
غازية  حالة  �إلى  يرتد  �أو  الفن 
وت�سدُّ   )à l’état gazeux(
والإنجازات  الإن�شاءات  فيه 
والتجارب   )Performances(
الأعمال  محل  الحية  الب�صرية 

الفنية.
تقوي�ضه  في  ي�صر  الحداثي  الفنان  كان  �إذا 
منح  على  الكلا�سيكي  البراديغم  لأحداثيات 
والتميز  والجدة  الفرادة  ملمح  الفني  عمله 
كان  و�إذا  والر�ؤية،  والأ�سلوب  التركيب  في 
الفرادة  با�سم  ينزع  الحداثي  الفنان  هذا 
الخرق  با�ستراتيجية  التو�سل  �إلى  الذاتية 
»رج  على  تقوم  التي  )transgression(؛ 
�أ�ساليب  وابتكار  المعايير،  وتقوي�ض  القواعد 
فيمكن  م�سبوقة،  ولا  مطروقة  غير  �إبداعية 
البراديغم  في  الفن  حدود  خرق  اعتبار 
الق�صوى  الم�ضاعفة  من  �ضربا  المعا�صر 

الفنان«]]].  لفرادة 

هل استطاع 
الفن المعاصر أن 
يؤسس لجماليات 
ما بعد الحداثة؟ 

وأن يدشّـن بالتالي 
إستتيقا مغايرة 

للتلقي الفني؟
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تماما مثلما يمكن اعتبار الفن المعا�صر �ضربا 
الجذري  والتكثيف  الق�صوى  الم�ضاعفة  من 

الحداثي.  التقوي�ضي  للم�شروع 
الفن  براديغم  نعتبر  �أن  حرج  فلا  لهذا، 

بعدي  لأفق  تد�شينا  المعا�صر 
لحداثة  ت�أ�سي�سا  �أو  للحداثة 
بعد الحداثة. وهذه  لما  �أو  بعدية 
الق�صوى  الإ�ستتيقية  التجربة 
كما تم  الفن  تتجاوز حدود  التي 
البراديغمين  في  عليها  التوا�ضع 
والتي  والحداثي،  الكلا�سيكي 
بعد  ما  �أو  معا�صرا  فنا  ندعوها 
منظومة  تقو�ض  لا  حداثي، 
�أي�ضا  تفكك  �إنما  التقليد، 
تعبير  ح�سب  الجديد«  »تقليد 

هارولد روزنبرغ.
الحداثة  �أخذت  الفرادة  عن  بحثها  في 
الأنموذج  لأ�س�س  تقوي�ض  �صورة  الإ�ستتيقية 
معايير  تقوي�ض  على  عملت  �إذ  الكلا�سيكي، 
عن  للأ�شياء  والميمي  المو�ضوعي  التمثيل 
موني،  كلود  )مع  الانطباعي  الاتجاه  طريق 
وفان�سان فان  رينوار،  و�أوغ�ست  و�إدوار ماني، 
وا�ستعمالها  الألوان  تركيب  وقوانين  جوغ(، 
 )Fauvisme( الكروماتي مع التيار الوح�شي
ممثلا في هنري ماتي�س وموري�س دوفلامينك 

.)M.de Vlaminck(
ان�صرف  التقوي�ض  ا�ستراتيجية  �سياق  وفي 
تكعيبية  مع  الحداثي  الإ�ستتيقي  البراديغم 

ودالي  و�سالفادور  براك  وجورج  بيكا�سو 
والأحجام،  الكتل  ت�شويه  �إلى  غري�س  وخوان 
في  تركيبها  و�إعادة  وت�شظيتها  وتقطيعها 
عمل  كما  �أوقليدية،  لا  وت�شكيلات  بنيات 
مو�ضوعية  معايير  تفكيك  على 
التعبيرية،  مع  العالم  ت�شخي�ص 
الأ�شياء  عن  التعبير  �إلى  واتجه 
)مع  وتمثيلها  ت�صويرها  عو�ض 
و   E.Munch مانك  �إدوارد 

فرانز مارك و�شاييم �سوتين(.
الما�ضي  قيمة  في  و�شكك   
خلال  من  الب�شري  الح�ضاري 
طوما�سو  فيليبو  م�ستقبلية 
و�صرامة  جدية  وفي  مارينيتي، 
الممار�سة الإبداعية عبر دادائية 
وكثافته  العالم  وامتلاء  بيكابيا، 
الباهاو�س  مينمالية  خلال  من  كائناته  تكوثر 
تخلّ�ص  كما  �ستيلا،  وفرانك   )Bauhuas(
المتعالية  بالواقعية  التو�سل  عبر  واقعيته  من 
وخوان  دالي  �سالفادور  عند  ال�سوريالية  �أو 

ميرو..
بعد  و»جيلا  هذه،  الهدم  ا�ستراتيجية  وعبر   
المعيارية  الأ�س�س  الحديث  الفن  و�ضع  جيل 
هدمها«]]].  على  وعمل  �أزمة  مو�ضوع  للفن 
ال�شعري  والبنائي  الغنائي  التجريد  وعبر 
من  وج�سورة  نوعية  نقلة  حقق  والهند�سي 
والمحاكاة  التقليد  على  قائم  جمالي  �إبدال 
�آخر  جمالي  �إبدال  �إلى  الميمية،  والماثلة 

الفن المعاصر 
تجنيس إستتيقي 
أو "براديغم جمالي 

يتسم بسمات 
مخصوصة" 

بالنظر إلى كل 
من البراديغمين 

الكلاسكي والحداثي.
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والمغايرة  التجريب  في  الذات  انطلاق  مي�سمه 
وا�ستغوار �أ�شد القارات فرادة وجِدّة. 

الحداثة  �أن  من  وبالرغم 
عن  تكفّ  تكن  لم  الب�صرية 
بما  الفنان  بذاتية  الاحتفاء 
مطمحه  �إ�ستتيقي  كوجيطو  هو 
طليعية  كحركة  وظلت  الفرادة، 
بجماليات  الارتقاء  تتغيا 
العام،  الذوق  وت�شذيب  التلقي 
دون  ظل  الحداثي  الفن  �أن  �إلا 
الفن  �أو  المعا�صر  الفن  جر�أة 
تجربته  ودون  الحداثي،  بعد  ما 

الق�صوى. التقوي�ضية 
هالته  الفنان  عن  المعا�صر  الفن  خلع  فلقد   
منزعه  من  وخل�صه  الرمزية،  الطليعية 
الحدود  ومحا  وحدي(،  )الأنا  ال�سولب�سي 
الفن  عالم  بين  التفرقة  ومعايير  الفا�صلة 
بين  وناظر  المبتذل،  اليومي  المعي�ش  وعالم 
والأثر  والقبيح،  والجميل  وال�سوقي،  المعياري 

وانمحائه.
الحداثي  الفن  يحدو  الذي  الوازع  كان  ولئن   
هو و�ضع قطيعة مع الما�ضي، »ف�إن الفن الذي 
»الفن  و�سم  الثمانينات تحت  نف�سه في  فر�ض 
الفيل�سوف  قول  حد  على  حاول،  قد  المعا�صر« 
الجمالي مارك جيمنيز، �أن يحدد ذاته بدون 
المبتذل  من  جعل  حيث  للما�ضي]]]،  �إحالة 
والغفلي  والعادم  والمتلا�شي  وال�سوقي  والنافق 
كما  »ال�شارع«،  �إلى  ونظر  جمالية،  �أ�سانيد 

�أن  واعتبار  لوحة«،  بو�صفه  ري�ستاني  يقول 
فيه  يف�ضل  ما  حتى  �أو  زوائد  من  فيه  ما  كل 
ي�صبح  ب�أن  قمين  نفايات  من 
جنب  �إلى  جنباً  للعر�ض  قابلا 
المكر�سة  الفنية  الأعمال  مع 
�أو  الكلا�سيكي  البراديغم  في 

البراديغم الحداثي.
ماهية  حد  لنا  يتي�سر  لا  �أنه  �إلا   
الفن  �أو  الحداثي  بعد  ما  الفن 
بع�ض  »بو�ضع  �إلا  المعا�صر 
المعايير و�إقامة بع�ض المتمايزات 
التي تف�صل المجموع الذي ن�سمه 
الإنتاجات  كلية  عن  »بالمعا�صر« 

الفنية«]]].

و��سؤالي  المعا�صر  الفن  براديغم  ثانيا: 
والم�شروعية المعيارية 

الفن  تميز  التي  الإ�ستتيقية  المعايير  هي  فما   
معايير  عن  نتحدث  �أن  �صح  �إذا  المعا�صر، 
البراديغم  هذا  في  �إ�ستتيقية  خلفية  وعن 
تلقيه؟  وبروتوكولات  مواثيق  هي  وما  الفني؟ 
تلقي  جماليات  عن  الحديث  ي�ستقيم  وكيف 
تعبيري  جن�س  ب�أنه  علما  المعا�صر،  الفن 
من  الإ�ستتيقا،  مفردات  مع  يقطع  ب�صري 
والتنا�سب  والتجان�س  الجمال،  مفردات  قبيل 

والمحاكاة.
جديد،  كبراديغم  المعا�صر،  الفن  يت�أطر 
عن  ا�ستعا�ضت  التي  الجذرية  النقلة  �ضمن 

الفن ما بعد الحداثي 
ليس مقولة زمنية 
كرونولوجية، بل 
مقولة تجنيسية 

ترادف إبدالا 
جماليا جديداً تقوم 
على خرق الحدود 
والأجناس الفنية.
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ي�ضم  كان  )الذي  الجميلة  الفنون  ن�سق 
الفني  والت�صوير  كالر�سم  الأكاديمية  الفنون 
والنحت والعمارة والمو�سيقى وال�شعر والم�سرح 
الذي  الت�شكيلية  الفنون  بن�سق  والرق�ص( 
متنافراً  يقول جيمنيز، »مجموعا  كما  ي�شمل، 
النق�ش  من  تمتد  التي  الفنية  الممار�سات  من 
مروراً  البيانية،  المعالجة  �إلى  الخ�شب  على 

والمنجزيات،  مايد،  بالريدي 
والأن�ستلاي�شن،  والهابنينغ 

والبودي �آرت...«]1]].
الفن  براديغم  يتحدد  كما 
العميق  المنعطف  �ضمن  المعا�صر 
»الحدود  بانمحاء  ارتبط  الذي 
بين الفن واللا-فن، �أي بين الفن 

و الواقع اليومي«]1]]. 
الفنون  م�صطلح  اعتماد  ومع 
الفنون  مفهوم  بدل  الت�شكيلية 
الت�صور  خلخلة  تمت  الجميلة 
»ونزعت  للفن  الكلا�سيكي 

�إيحاءاته  جيمنز،  مارك  يقول  كما  عنه، 
القرنين  من  الموروثة  والرومان�سية  المثالية 
لن�سق  خلخلة  غير  ومن  و19«]1]].   18

الفن]1]]  حد  وتقوي�ض  الجميلة  الفنون 
ح�سب    ، )u n e   d é -   d é fi n i t i o n (
روزنبرغ  هارولد  الجمالي  المفكر  تعبير 
بمقدور  كان  ما   ،)H.Rosenberg(
في  قدم  موطئ  له  يكون  �أن  المعا�صر  الفن 
من  كثير  ويرجع  الب�صري.  الت�شكيل  خرائط 

الأزمة  بداية  الجماليين  والباحثين  الفلا�سفة 
الحداثة  براديغم  قو�ضت  التي  الإ�ستتيقية 
ينطوي  الذي  �شامب  دي  مار�سيل  منجز  �إلى 
تطوراتها  في  قادت  جنينية  �إرها�صات  على 
والميناملية  المفاهيمي،  الفن  مراقي  �إلى 
ال�شعب(  )فن  �آرت  والبوب  )الإقلالية( 

والتجهيزات، وفن الحدث«]1]].
ولم ي�ستوِ الفن المعا�صر كبراديغم 
قائم الذات �إلا انطلاقا من نهاية 
ولم  الثانية؛  العالمية  الحرب 
الر�سمية  الم�ؤ�س�سات  عليه  تلتف 
ويعمل  الر�سمية  القاعات  وبع�ض 
من  انطلاقا  �إلا  تكر�سيه  على 
�إلا  الما�ضي.  القرن  ثمانينات 
يطرح  ظل  العمومي  تلقيه  �أن 
لا�ستغلاقه  الإ�شكالات  من  كثيرا 
جهة،  من  الب�سيط  المتلقي  على 
 )Sa banalité( المبتذل ولملمحه 
�أحايين  الا�ستفزازية  ولحمولته 

كثيرة.
الفن  خلقها  التي  الجمالي  التلقي  و�أزمة   
الاعتراف  يرف�ض  البع�ض  جعلت  المعا�صر 
الناقد  �أن  حد  �إلى  بم�شروعيته  والإقرار  به 
الفني دانيي �سوتيف )D.Soutif( ن�شر على 
الفرن�سية  الجميلة«  الفنون  »مجلة  �صفحات 
»لا  عنوان:  له  اجترح  اللهجة،  �شديد  مقالا 
مواربة  بلا  ي�ؤكد  وفيه  المعا�صر«؛  للفن  وجود 
�أو  المعا�صر  الفن  عن  الدفاع  »�إن  قائلا: 

مأزق الفن المعاصر 
أنه بلا ذاكرة، 

ولا سند مرجعي، 
ولا أفق انتظار؛ 
يتخلق للتوّ وقد 

يموت للتو، وحجته 
تكمن في عنصري 
الإثارة والاستفزاز.
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مهاجمته هما �أمران خاليان من كل معنى، ما 
دام �أن ما ينعت »بالفن المعا�صر« لا وجود له، 
�أو لا يكاد يوجد �إلا في مخيلة بع�ض من ي�سعى 
وعلى  الإثارة«]1]]  على  منجزه  ت�أ�سي�س  �إلى 
خلخلة مواثيق التلقي المكر�سة ذاتها. ان�صرم 
على ن�شر مقال دانييل ما يزيد على العقدين 
الطويلة  المدة  هذه  وفي   ،)1997( الزمن  من 

ن�سبيا لم يزدد الفن المعا�صر �إلا 
يزدد  لم  لكنه  وذيوعاً  انت�شاراً 
للح�س  ا�ستفزازا  �إلا  المقابل  في 
العام  للذوق  و�إثارة  الم�شترك، 

الفني. للميكروكو�سم  وزعزعة 
الفنان  �إر�ساءات  كانت 
هي  دو�شامب  مار�سيل  الدادائي 
�سي�سمى  لما  الجنينية  الانطلاقة 
حيث  المعا�صر،  بالفن  بعد  فيما 

قدمها في �صورة مركب من الخامات المجهزة 
ال�شهيرتين،  وعجلته  مبولته  مثل  الفراغ،  في 
�سجالا  طرحت  مبتذلة  �أعمال  و�أعقبتهما 

كبيراً حول قيمتها الجمالية.
م�شروعية  حول  الجمالي  ال�سجال  في  انخرط 
ا�ستتيقيون  تلقيه  وجماليات  المعا�صر  الفن 
وم�ؤرخو  ونقاد  وفلا�سفة  و�سو�سيولوجيون 
�شاليمو،  لوك  وجان  مي�شو،  ييف  مثل  �أفكار 
ولوك  فيمارولي،  ومارك  بودريار،  وجان 
وفران�سوليوطار،  هاينيك،  ونتالي  فيزي، 
وغيرهم.   )C.Millet( مييه  وكاترين 
جرائد  �صفحات  على  ال�سجال  وا�شتد 

و   l’Express و  le Monde( مثل  يومية، 
ومجلات   )Art Press و   les Beaux Arts

ومجلة   )le Débat و   Esprit(كـ فكرية 
.)la revue des deux mondes(

الأعمال  تو�صيف  في  المواقف  فت�ضاربت   
لبراديغم  نف�سها  تن�سب  التي  والإنجازات 
عليه؛  منجزها  تح�سب  �أو  المعا�صر،  الفن 
المعا�صر  الفن  ب�أن  قائل  فمن 
�أنه ي�شمل  هو فن الرداءة وقائل 
قيمة  »لا  و�أنه  فن  بدون  فنانين 
�شائه  ملفق  ر�سمي   )nul( له 
على  �شهادة  ويمثل   ،)truqué(
تاريخ متهالك ومنهك«]1]]. ومن 
تجريبي  فن  ب�أنه  قائل  معتر�ض 
�أزمة  عن  يعبر  ومغاير،  جريء، 
التراتبيات  �صعيد  على  �شاملة 
قائل،  ومن  الأك�سيولوجية،  والأن�ساق  القيمية 
�أخيرا، ب�أنه عنوان عري�ض على نهاية يوطوبيا 

الفن«]1]].
الن�سق  في  ت�شظ  عن  يعبر  ما  وبقدر   
ييف  يقول  كما  يعبر،  ما  بقدر  الاجتماعي 
تعددية  الع�صر،  تخ�ص  تعددية  »عن  مي�شو، 
عنها  النظر  �إغ�ضاء  يمكن  ولا  م�ستدامة 
الفن  وخ�صي�صة  الأحوال«]1]].  من  حال  ب�أي 
ولا  ذاكرة،  بلا  �أنه  هو  الإ�شكالية  المعا�صر 
�سند مرجعي، ولا �أفق انتظار؛ �إنه �سليل الآن، 
في  تكمن  وحجته  للتو،  يموت  وقد  للتوّ  يتخلق 
تتبدى  الإثارة والا�ستفزاز، وفرادته  عن�صري 

في بحثها عن الفرادة 
أخذت الحداثة 

الإستتيقية صورة 
تقويض لأسس 

الأنموذج الكلاسيكي.
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المجتمع  موا�ضعات  عن  خروجه  في  لي�س 
فح�سب، بل �أي�ضاً في خرقه لتعاقدات ومواثيق 
بدءا  الحداثية  الإ�ستتيقية  ومرجعياته  الفن، 

بكانط وانتهاء بحلقة فرانكفورت.
بمجلة  ن�شرها  مقالة  في  مولينو  جان  يقول   
Esprit: »الفن اليوم، هو �أن نقوم ب�أي �شيء«، 

عملا  ينجز  �أو  ي�صور  �أن  يمكنه  �شخ�ص  فكل 
بمقدوره  �أحد  لا  لكن  ت�شكيليا، 
تنب�أ  يكوّن حكما جماليا«]1]].  �أن 
»�إننا  قائلا   1991 �سنة  مولينو 
وقد  الم�ستقبل  في  �أنف�سنا  �سنجد 
�سحقتنا  �أو  وابتلعتنا  ا�ستغقرتنا 
له  �صلة  لا  لفن  تنتمي  �أعمال 
بم�ستطاعه  �أحد  ولا  بالجمال، 

�أن ير�سم حدوده«]2]]. 
نبوءة  من  قرن  ربع  من  �أكثر  مرور  وبعد 
بالفعل محاطين  �أنف�سنا  مولينو ها نحن نجد 
�أن  ن�ستطيع  لا  ب�صري  بمنجز  وكونيا  عربيا 
هيجل  عدّها  التي  الإ�ستتيقا  �ضمن  ندرجه 
نعتبره  �أن  بمقدورنا  ولي�س  للجمال«،  »ملكة 
�أن  كانط  مع  نعتبر  كنا  �إذا  للعبقرية،  نتاجا 
العبقرية هي توليد للمعايير على جهة ال�سلب 
الفن  تمنح  نظرية  وملكة  طبيعية  موهبة  �أو 
قواعده، ولا يمكن �أن نعتبره حدثا �أنطولوجيا 

)Ereignis( مع هايدغر.
ونحكم  �إ�ستتيقيا  نتلقاه  �أن  �أخيرا  يمكن  ولا 
�أي  الجمالي،  للحكم  الكانطي  بالمعنى  عليه 
نفعي،  ملمح  كل  من  غفلًا  ذوقيا  حكما  نعده 

مجرداً عن كل غاية، حكما لا ي�صف مو�ضوعه 
مو�ضوعه،  تجاه  �إعجابه  يبرر  ولا  ي�سوّغ  ولا 
وخ�صائ�صه  المعرفية  مقوماته  يحدد  �أو 
�إح�سا�س  عن  تعبير  غير  لي�س  لأنه  المفهومية 

م�ستقل.  ذاتي 
�إلى  تنت�سب  �أعمال  من  اليوم  نتلقاه  ما  �إن 
الانتظار  �أفق  يخيب  المعا�صر  الفن  براديغم 
�أن  يمكن  فهل  هذا.  الكانطي 
�أعمال  �أنها  ذلك  من  ن�ستخل�ص 
ت�شذ عن كل �أفق �إ�ستيقي حداثي، 
التلقي  مع جماليات  تقطع  و�أنها 
�أنها  �أم  الكانطية،  الإ�ستتيقا  في 
عن  بودريار  جان  قال  كما  تعبر 
�إلا؟..  لي�س  فنية«]2]]  »م�ؤامرة 
»لا  الم�ؤامرة  تلك  ح�ضرة  وفي 
نجد �أي حكم نقدي ممكن، �إنما نجد ت�شاركا 
بالترا�ضي، وبالدعوى  للرداءة  وتقا�سما 

للم�آدب والولائم«]2]]؟  المتبادلة 
يقول  كما  الفني  التلقي  �أو  التلقي  �إن 
�إدراك  فعل  التعريف  بح�سب  هو  با�سرون 
يقدمه  ما  �أن  حين  في  ت�أويل«]2]]،  وعملية 
نتالي  ت�سميه  ما  �إزاء  ي�ضعنا  المعا�صر  الفن 
يكن  لم  �إن  الأك�سيولوجي«  »بالحياد  هاينيك 
الجمالي.  الوعي  ا�ستقالة  من  �ضرب  �إزاء 
يقو�ض  �إذ  المعا�صر  الفن  في  العمل  فتلقي 
من  يقت�ضي  ف�إنه  الذات/المو�ضوع،  ثنائية 
كبراديغم  المعا�صر،  الفن  مع  التعامل  المتلقي 
ال�صلب  �أ�سا�سه  الفن من  يتحلل  مغاير، حيث 

الفن الحداثي ظل 
دون جرأة الفن 

ما بعد الحداثي، 
ودون تجربته 

التقويضية القصوى.
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الحالة  �إلى  ليرتد  الماهوي/ الجوهراني، 
مي�شو،  تعبير  ح�سب   )E.Gazeux( الغازية 
تبحث  ب�صرية  ممار�سة  لكل  محايثا  وليغدو 
عن الجمالية في التقوي�ض والمفارقة والإثارة، 
و�إعادة ت�شكيل الأحجام والكتل والألوان خارج 

حدود الفن كما ت�صورته الإ�ستتيقا. 
عن  الفنان  �شبّ  »لقد  روزنبرغ  هارولد  يقول 
يلتم�س  فهو  لهذا  منه«  �أكبر  وغدا  الفن  طوق 
اللوحة  خارج  ال�ضيقة  حدوده  خارج  الجمال 

التجهيز  عبر  الفراغ  في�ستثمر  والمنحوتة؛ 
الف�ضاء  من  حيز  تجهيز  �أي  �أو الإر�ساء 
ومحلحلة  مثيرة،  �شخ�صية  بفرادة  لتوقيعه 
جعله  عبر  الج�سد  ي�ستثمر  كما  العام،  للذوق 
�أو ت�صور مفهومي يثير ده�شة  مو�ضوع مفهمة 
بمثابة  تجعله  ب�صورة  �أحيانا  وتقززه  المتلقي 
وي�ستثمر  دلالات.  وحمالة  حية  متحركة  لوحة 
ومتلا�شياتها  وزوائدها  التقنية  مخلفات 

ملمحا فنيا. منحها  ليعيد 

1.  Nathalie Heinich, le paradigme de 
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p 21.

2.  Ibidem.
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contemporain, Propos recueillis par 
Meryem Sebti, revue dptyk, 23 avril, 2014.

4.  Nathalie Heinich, le Triple jeu de l’art 
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12.  opcit, p 22.
13.  Harold Rosenberg, la dé-définition de 

l’art, tr.fr, Nîmes, J. Chambon, 1972.
14.  Anne Canquelin, l’Art contemporain, 

opcit, p 75.
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 قـراءة في المنهج والمـقام
ضرورة القديم وفرْضية الحديث

تقديم
كتابه:  في  موري�س  �شارل 
�سنة  الرموز«  نظرية  »�أ�س�س 
في  تدخل  ثلاثة  عنا�صر  بين  1938م 

هو  حيث  من  الرمز  الرمزية؛  تحديد 
دلالة.  هو  حيث  من  والرمز  علامة. 
والرمز من حيث هو محل للت�أويل من 
لهاتيك  التمييز  وهذا  الم�ستمع.  لدن 

العنا�صر يمكّن من التمييز بين: 
بدرا�سة  فيه  نقوم  الذي  ـ الم�ستوى 
الرموز  بين  ال�صورية  العلاقات 

ببع�ض.  بع�ضها 
علاقة  فيه  نعالج  الذي  ـ والم�ستوى 
الرموز بالمو�ضوعات التي تدل عليها. 

علاقات  فيه  ندر�س  الذي  ـ والم�ستوى 
الرموز بالم�ؤولين لها.

الم�ستوى  على  موري�س  �أطلق  وقد   
�أو  التركيبي  الم�ستوى  ا�سم  الأول 
الم�ستوى  وعلى   ،Syntax/التركيبيات
�أو  الدلالي  الم�ستوى  ا�سم  الثاني 
وعلى   ،Semantics/الدلاليات
الم�ستوى الثالث ا�سم الم�ستوى التداولي 

ميّز  

د. �سعيد �ساجد الكرواني 
�شاعر وناقد مغربي
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 .Pragmatics/أو التداوليات�
للرمزية  الثلاثي  التق�سيم  هذا  انتقل  ثم 
كارناب  المنطقي  يد  على  اللغة  ميدان  �إلى 
فتداوله  الدلاليات«،  �إلى  »مدخل  كتابه  في 
الدلاليات  �شملت  وقد  بالدر�س.  الل�سانيون 

ثلاثة:  �أبوابا 
1. التداوليات الإ�شارية

الإ�شارة  �أ�سماء  في  ويبحث 
وغيرها من ال�ضمائر التي تتغير 
ا�ستعمالها  ظروف  بتغير  دلالتها 
�أو مقامها �أو زمان النطق بها �أو 

مكانه.
2. تداوليات المعنى المفهوم 

المفهوم  هذا  �إدراك  في  ل  ويُعَوَّ
الم�شتركة  المعارف  جملة  على 

على  الم�ستمع  قدرة  وعلى  والم�ستمع  المتكلم  بين 
ا�ستخلا�ص هذا المعنى من المقام.

3. تداوليات الأفعال اللغوية 
من  الكلام  �أغرا�ض  بدرا�سة  يخت�ص  وهو 
ووعيد،  ووعد  ونهي،  و�أمر  وا�ستفهام،  �إثبات، 

واعتذار، وتحذير، وغيرها. 
وعلى هذا، تكون التداوليات نظرية ا�ستعمالية؛ 
الناطقين  ا�ستعمال  في  اللغة  تدر�س  �إنها  حيث 
لها، ونظرية تخاطبية؛ حيث �إنها تعالج �شروط 
الناطقون  �إليه  يق�صد  الذي  والتوا�صل  التبليغ 

من وراء هذا الا�ستعمال للغة.

�أولا: الت�أ�صيل بين الخ�صو�ص والعموم
من  الأ�صلي  الم�ستوى  هو  عما  ال�س�ؤال  �أما 
المق�صود  كان  ف�إذا  اللغوية؛  الم�ستويات  هذه 
الم�ستوى  فالأ�صل هو  المنطقي،  المبد�أ  بالأ�صل: 
التركيبي؛ و�إن كان المق�صود بالأ�صل: الحقيقة 
الواقعة، فالأ�صل هو الم�ستوى التداولي. وعلى 
كل حال، فهذا التق�سيم الثلاثي 
متدرج  منطقي  تق�سيم  هو 
�أو�سع  فـ»الدلالة«  التو�سع،  في 
عليه  تزيد  �إذ  »التركيب«  من 
و»التداول«  المدلول،  بعن�صر 
يزيد  �إذ  »الدلالة«،  من  �أو�سع 
فتقوم  »الناطق«،  بعن�صر  عليها 
علاقة  الم�ستويات  هذه  بين 
�أقوى«  ن  »ت�ضمُّ �أو  »ا�ستغراق« 

المجموعي]]].  الريا�ضي  بالتعبير 
الحقول  لجملة  التداولي  المنهج  1. ملاءمة 

المعرفية
منا�سب  منهج  التداولي  المنهج  �أن  �شك  ولا 
تنقلها  التي  المعرفة  ميادين  في  للبحث 
الميدان  الميادين:  هذه  ومن  الطبيعية؛  اللغة 
الأدبي، فنظرية تحليل الخطاب هي جزء من 
التداوليات؛ والميدان الحجاجي الذي ا�ستفاد 
نظرية  وخا�صة  التداولي،  التحليل  من  كثيرا 
الذي  الفل�سفي  والميدان  اللغوية؛  الأفعال 
ذلك  والعطاء؛  الأخذ  التداوليات  مع  تبادل 
الل�سانية هم  للتداوليات  الم�ؤ�س�سين الأوائل  �أن 

شملت الدلاليات 
أبوابا ثلاثة؛ 

التداوليات الإشارية، 
تداوليات المعنى 

المفهوم، تداوليات 
الأفعال اللغوية.
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»نظرية  �صاحب  فـ�أو�ستين  فلا�سفة،  �أ�صلا 
المنطوق(  دلالة  )�أي  المبا�شرة«؛  اللغة  �أفعال 
اللغة العادية الإنجليز؛  فيل�سوف من فلا�سفة 
غير  اللغة  �أفعال  »نظرية  �صاحب  وغراي�س 
المبا�شرة« )دلالة المفهوم( فيل�سوف هو �أي�ضا؛ 
نظام  في  النظرية  هذه  من�سق  �سورل  و�أخيرا 

�أي�ضا.  فيل�سوف  متكامل 
الفل�سفي  الفكر  هذا  الل�سانيون  تلقف  وقد 

قوانينه  ورتبوا  ب�شغف  التداولي 
مجال  وو�سعوا  م�سائله  وف�صلوا 
الل�سانيون  �أخذ  وقد  تطبيقه؛ 
وعلى  به،  يعتنون  المغاربة 
ر�أ�سهم طه عبد الرحمن و�أحمد 
الثاني  تخ�ص�ص  حيث  المتوكل، 
في التركيبيات التداولية م�شغولا 
للنحو  �شروط  �أقوى  ب�إقامة 
الأول  ا�ستفاد  وقد  العربي؛ 

الفل�سفي  الدر�س  في  التداولي  الجانب  من 
تداولية  قواعد  و�ضع  في  و�أ�سهم  والكلامي، 
بنتائج  فيه  وخرج  الفكري،  الخطاب  لهذا 
لا  درجة  والتدقيق  التخ�صي�ص  من  بلغت 
الذي  التاريخي  المنهج  �إليها  ي�ؤدي  �أن  يمكن 
العربي  الإ�سلامي  التراثي  الدر�س  على  غلب 

وحده.
2. جدة نتائج المنهج التداولي

�إليها  تتو�صل  التي  النتائج  جدة  وتظهر 
ال�شكل،  جهة  جهتين؛  من  التداولية  المقاربة 

فقد  ال�شكل  جهة  من  �أما  الم�ضمون.  وجهة 
النتائج بطريق م�ضبوط ومن�سق،  تولدت هذه 
بناء  مبنية  خطابية  �أنموذجات  �أن�شئت  �إذ 
الكفايتين:  ب�شرط  وموفية  متكاملا  نظريا 
والأقوى  الو�صفية،  الكفاية  وهي  الأ�ضعف 
الأحكام  �أن  بمعنى  التف�سيرية؛  الكفاية  وهي 
�سياق  في  والأ�صولية  البلاغية  والدعاوي 
الانعزال  و�صف  عن  تخرج  التداوليات 
كانت  الذي  والتع�سف  والتفكك 
عليه قبل هذا ال�سياق �إلى و�صف 
والتن�سيق.  والتعليل  الترتيب 
و�أما من جهة الم�ضمون فتت�صف 
هذه النتائج ب�صفات ثلاث هي:

�أ�سهمت  حيث  ـ التح�صيل؛ 
في  التداولية  الأنموذجات 
ي�سبق  لم  حقائق  عن  الك�شف 
البلاغة  ميدان  في  �إليها 

والحجاج. 
الأنموذجات  هذه  مكنت  �إذ  ـ التقويم؛ 
البلاغية  الأبحاث  في  النظر  تجديد  من 
عند  بالوقوف  وذلك  ال�سابقة،  والأ�صولية 
وال�صوغ،  الدمج  ت�ستحق  التي  م�سائلها 
التي  الأخرى  م�سائلها  بع�ض  وبمراجعة 
�أو  الو�صف  �إحكام  من  مزيد  �إلى  تحتاج 

البناء.  �إحكام 
النتائج  هذه  فائدة  تعدت  لما  ـ التو�سيع؛ 
�إلى  والحجاج  للبلاغة  التقليدي  الإطار 

المنهج التداولي 
منهج مناسب للبحث 
في ميادين المعرفة 

التي تنقلها اللغة 
الطبيعية.
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بحيث  الطبيعي،  �أو�سع من الخطاب  قطاع 
المثبتة  والحجاجية  البلاغية  الآليات  �إن 
�صالحة  لي�ست  التداولية  الأنموذجات  في 
لو�صف �أ�ساليب ا�صطناع التح�سين الكلامي 
من  معين  م�ستوى  على  الت�أثير  بديع  لِ  وتَعَمُّ
�أي�ضا  بل  فح�سب،  الخطاب  م�ستويات 
الإبلاغ  �أ�ساليب  مختلف  لو�صف  �صالحة 
والاقتناع  الإقناع  طرق  ومختلف  والتبليغ 

في كل م�ستوى من هذه الم�ستويات]]].

ثانيا: علاقة النحو العربي بالل�سانيات 
بين المواكبة والتجاوز

العربي  النحو  علاقة  من  موقفان  هناك 
الل�سانيات  تجاوز  يدعي  موقف  بالل�سانيات؛ 

الا�ستغناء  و�إمكان  العربي،  للنحو 
يرى  مناق�ش  وموقف  عنه، 
�إلى  الحاجة  وعدم  النحو،  كفاية 

الل�سانيات.
ظهور  ي�ؤدي  �أن  به  الم�سلم  ومن 
وتطور  الحديثة  الل�سانيات 
اتخاذ  �إلى  النحوية  مناهجها 
مواقف من النحو العربي في �سياق 

تقويما  يقت�ضي  و�أن  اللغوية،  الم�ستجدات  هذه 
للنتائج النظرية والعملية لكل موقف:

بين  والمعايرة  التحاكم  ب�شروط  1. التحقق 
النحو العربي والل�سانيات الحديثة

�أن الحكم على ال�شيء فرع عن ت�صوره،  وبما 

من  ا�ستفدنا  �إذا  وجوده،  عن  فرع  وت�صوره 
كان  لئن  القول:  �إلى  نبادر  ف�إننا  المنطقيين، 
�أخرى،  جهة  من  وللتنوع  جهة،  من  للجدة 
�أثرا  الحديثة،  الل�سانيات  بهما  ات�صفت  بما 
العرب  الباحثين  انتباه  ا�سترعاء  في  كبيرا 
بع�ضهم  يحاول  �أن  الطبيعي  فمن  �إليها؛ 
محك  على  العربي  النحو  من  جوانب  عر�ض 
�إلى  ي�سعى  و�أن  الم�ستحدثة،  المناهج  هذه 
�آلياته الإجرائية بح�سبها. لكن م�شروع  تقويم 
الحديثة  بالل�سانيات  العربي  النحو  معايرة 
يقت�ضي �شروطا لابد من ا�ستيفائها، و�إلا خلا 

هذا الم�شروع من كل فائدة علمية. 
اللغوي  الباحث  �إحاطة  ال�شروط  هذه  ومن 
النظرية  بالأنموذجات  كافية  �إحاطة 
وت�صنيفا.  تركيبا  الل�سانية 
منها  المنطقية  النظرية،  وبالأ�صول 
عليها  قامت  التي  والريا�ضية، 
تكوينا  تتطلب  التي  المناهج  هذه 
والتعمق.  المتانة  غاية  في  نظريا 
الآلية  بالمحاكاة  الاكتفاء  وعدم 
الموجودة،  الل�سانية  للأنموذجات 
على  قادرا  يكون  �أن  يجب  بل 
عنده  من  �أنموذجات  ا�صطناع 
وم�ضاهية  النظرية  لل�شروط  م�ستوفية 

للأنموذجات المنقولة عن الغرب.
والتمر�س  العربي  بالنحو  العلم  عن  ف�ضلا   
والتحقق  والتحليلية،  الو�صفية  �آلياته  ب�أدق 

المؤسسون 
الأوائل 

للتداوليات 
اللسانية هم 
أصلا فلاسفة.
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النظرية.  و�شرائطه  التاريخية  �أ�سبابه  من 
ب�أقواله  ثقة  المعايير فلا  ي�ستجب لهذه  وما لم 
ل�سان  على  ينقله  ما  ب�صدد  لا  ب�أحكامه،  ولا 
الغرب، ولا ب�صدد ما يثبته عن لغويي العرب. 
المواقف  تقويم  في  المعايير  هذه  التزمنا  و�إذا 
ف�سوف  النحوي،  التراث  من  اتخذت  التي 
يكتمل  لماّ  المواقف  هذه  �أ�صحاب  �أن  نجد 
�أو جزءا  ال�شروط، كلا  عندهم تح�صيل هذه 

�إلا قليلا. 
2. التو�سط بين الادعاءين

العربي  النحو  ب�أن  لذلك فالادعاء 
و�أنه  التجديدية،  طاقته  نفدت  قد 
بالل�سانيات  عنه  الا�ستغناء  يجب 
ف�ضلا  له،  م�سوغ  لا  قول  الحديثة 
الدعوى  هذه  �صاحب  �أن  عن 
النظرية  المقدرة  �أن  حقيقة  يغفل 

القدامى  العرب  للنحاة  كانت  التي  والمنهجية 
العرب المحدثين،  اللغويين  تفوق بكثير مقدرة 
وبينهم،  بيننا  الأمد  طول  من  الرغم  على 
وا�ستحداث �آليات وتقنيات متعددة في الدر�س 

اللغوي خلال هذا الأمد الطويل. 
الا�ستغناء  يجب  �أنه  وهو  المقابل،  الادعاء  �أما 
المناهج  عن  وال�صد  وحده  العربي  بالنحو 
هو  منه  المفهوم  كان  ف�إن  الحديثة،  الل�سانية 
الل�سانيات  �أ�ساليب  ت�سليط  اجتناب  �ضرورة 
العربية على النحو العربي، والتطبيق الأعمى 
منهما  والخروج  عليه،  الم�ستحدثة  للمناهج 

النحوي  التراث  على  وجازمة  عامة  ب�أحكام 
�إلا  فيه  ينازع  ولا  به،  م�سلم  فهو  اللغوي، 
عند  نقف  �أن  الادعاء  بهذا  �أريد  و�إن  معاند؛ 
مع  القدامى،  النحويون  و�ضعه  ما  حدود 
الحديثة،  الل�سانيات  في  تكوين  كل  ا�ستبعاد 
�أمر من  �إلى معرفة مناهجها، فهو  وكل تطلع 
ال�صعب الت�سليم به، لما يترتب عليه من نتائج 

ت�ضر النحو العربي، منها: 
ب�إنكار  ين�صر  لا  العربي  النحو  �أن 
لا  فقد  الحديثة؛  الل�سانيات 
يح�صل من هذا الإنكار �إلا ازدياد 
متى  العربي  للنحو  التقدير  �سوء 
وجوده  موقوف  �أنه  المنكر  زعم 
الإنكار.  هذا  مثل  على  وقيمته 
للمناهج  الكلي  الإبعاد  ب�أن  ذلك 
على  يفوت  قد  الحديثة  اللغوية 
تكوين  اكت�ساب  فر�صة  العربي  الباحث 
منهجي ونظري ي�ؤهله لتجديد الاعتبار للنحو 
النحو  هذا  كفاية  وجوه  ببيان  وذلك  العربي، 
لو  مما  �أكثر  والتعليمية  والتعليلية  الو�صفية 
بقي يقلب وجوها من هذا النحو من غير هذا 

النظري. التكوين 
للتراث  المنا�صر  الباحث  �إحاطة  عدم  �إن  ثم 
النحوي ب�إمكانات الل�سانيات وحدودها يجعله 
غير قادر على رد التحامل على النحو العربي 
تح�صيل  عن  وعاجزا  الخ�صم،  لدن  من 
جمهور  لدى  كلامه  في  والثقة  الت�صديق 

الحكم على الشيء 
فرع عن تصوره، 

وتصوره فرع 
عن وجوده.
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الخ�صم  امتياز  ولا�سيما  المهتمين،  الباحثين 
مما  وغيرها،  ل�سانيات  من  الجديد  بامتلاك 
القديم،  من  للنف�س  وفتنة  �إغراء  �أقوى  يعتبر 

ولو كان النحوَ العربي]]].

ثالثا: قيمة التراث العربي في البلاغة 
والأ�صول 

البلاغي  للتراث  التداولي  1. النهج 
والأ�صولي

البلاغي  التراث  في  بحث  من  لكل  يتبين 
ينهج  �أنه  العربي  الإ�سلامي  والأ�صولي 

�إلى  فقط  و�أ�شير  تداوليا؛  نهجا 
وغيرهما،  والجرجاني  ال�سكاكي 
المقام  ب�أ�سباب  �أخذ  ممن 
ال�سياق  �أو  الأحوال  ومقت�ضيات 
وموقع  البلاغية؛  المقاربة  في 
والمخاطب  المتكلم  بين  العلاقات 
الفقه،  و�أ�صول  الدين  �أ�صول  في 
فيها  اتخذت  التي  العلاقات  هذه 
�آليات الادعاء والاعترا�ض،  �شكل 
في  الرحمن  عبد  طه  عمل  وقد 
وتجديد  الحوار  �أ�صول  »في  كتابه 
ا�ستخراج  على  الكلام«  علم 

�أما  الآليات؛  لهذه  التداولية  القوانين  بع�ض 
التراث  مع  التعامل  في  ال�سليمة  الوجوه  عن 
لابد  �أنه  ر�أيه  ففي  والأ�صولي،  البلاغي 
التعامل  هذا  له  ي�ستقيم  �أن  �شاء  �إن  للباحث 

من �سلوك مراحل: 
والجاهزة  الم�سبقة  الأحكام  من  التخل�ص  ـ 
المت�ساهلون  الباحثون  تعود  التي  والف�ضفا�ضة 
المهتمين  جمهور  بين  ون�شرها  �إ�صدارها 
اتخاذ  �إلى  �أنف�سهم  مالت  كلما  بها  والتعلل 
موقف ذاتي من هذا التراث، �أخذا به �أو نبذا 

له. 
البلاغي  التراث  تق�سيم  عن  والتخلي  ـ 
»قطاعات«  �أو  »مناطق«  �إلى  والأ�صولي 
متمايزة؛ قطاع مقبول ي�ستحق الدر�س، و�آخر 
نربط  حي  قطاع  الدر�س؛  ي�ستحق  لا  مردود 
بحا�ضرنا،  فيه  الحياة  �أ�سباب 
وهلم جرا؛ نظن �أن هذه النظرية 
من  خالية  للتراث  التجزيئية 
من  الرغم  على  العلمية،  القيمة 
القراء،  بين  وانت�شارها  ذيوعها 
التراث  منا�صري  ت�سليم  ومن 
�أن  �شك  ولا  بها؛  معا  ومعار�ضيه 
ا�ستعجال  هي  الحقيقية  بواعثها 
في  والرغبة  العمل،  حاجات 
من  مذهبية  مواقف  اتخاذ 
بوجود  �سلمنا  لو  حتى  التراث؛ 
القطاع  هذا  في  وثغرات  عثرات 
عن  الباحث  لي�صد  ذلك  كان  ما  ذاك،  �أو 
تحقيقه والا�شتغال عليه ب�أق�صى ما يمكن من 

الأدوات حتى تظهر جوانبه كاملة. 
القدماء  لمناهج  �شاملة  معرفة  وتح�صيل  ـ 

مشروع معايرة 
النحو العربي 

باللسانيات الحديثة 
يقتضي شروطا 

لابد من استيفائها، 
وإلا خلا هذا 

المشروع من كل 
فائدة علمية.
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في  المحدثين  مناهج  في  كاف  وتكوين 
�أحكام  في  الباحث  �سقط  و�إلا  التداوليات، 

قادحة �أو مادحة من غير �سند معقول. 
ـ وا�ستخدام �أنفع الو�سائل الم�ستحدثة و�أن�سبها 
�سواء  التراث،  هذا  �أق�سام  من  ق�سم  كل  في 
كان  ولما  قدره؛  تعظيم  يتواتر  لم  �أم  �أتواتر 
�إ�شكالاته  متعلقة  والأ�صولي  البلاغي  التراث 
بالخطاب، ف�أن�سب المناهج هو ما كان خطابيا 
�أ�صلا  و�ضعت  مناهج  �إقحام  �أما  تداوليا، 
عن  خروج  فهو  فيه،  خطابية  غير  لمو�ضوعات 

كمال �إفادته وتمام الا�ستفادة منه. 
2. توظيف التراث البلاغي والأ�صولي

الأ�صولي،  البلاغي  التراث  هذا  توظيف  �أما 
متفاوتين  وجهين  على  فممكن 

متميزين:  ب�شرطين 
من  ن�ستمد  �أن  الأول؛  الوجه 
الت�صورات  بع�ض  التراث  هذا 
جهازنا  بها  فنغني  والقواعد، 
بحيث  الم�ستحدث،  التداولي 
هذا  و�شرط  �أفقيا؛  تطويره  يتم 
هذه  �إجرائيات  نحدد  �أن  الوجه 
الأدوات المقتب�سة من التراث في 
لمراقبة  م�ضبوطة  قواعد  �صورة 

ومتابعة ا�شتغال هاتيك الأدوات داخل الجهاز 
الجديد. 

مقولات  بو�ساطة  نن�شئ  �أن  الثاني؛  الوجه 
وقواعد م�أخوذة من التراث �أنموذجا تداوليا 

مع  التداولية  الأدوات  �أحدث  ي�ستوعب 
�شروط  مع  يتنا�سب  نظريا  توجيها  توجيهها 
هذا  ي�شكل  بحيث  والنظرية،  اللغوية  التراث 
الأدوات؛  لهذه  عموديا  تطويرا  الأنموذج 
و�شرط هذا الوجه �أن تتوفر في هذا الأنموذج 
في  المعلومة  النظرية  ال�شروط  كل  الم�صطنع 
وتن�سيق  كفاية  من  العلمي  التنظير  مبحث 
هذه  �أن  �شك  ولا  ومنا�سبة.  وب�ساطة  وات�ساق 

خطوة �أعلى و�أبعد في التوظيف.

ال�شعري  والمقام  الخطابي  المقام  رابعا: 
في الدر�س البلاغي

يت�سع المقام لي�شمل مجموع ال�شروط الخارجية 
�شفويا  الخطاب  ب�إنتاج  المحيطة 
كان �أم مكتوبا؛ ولتقارن بالمعجم 
في  عليه  المحال  المو�سوعي 
ارتبط  ما  وكثيرا  الهام�ش]]]. 
العربية  البلاغة  في  »المقام« 
وذلك  وتحديد؛  �شرح  بزيادة 
ال�سامعين  �أقدار  عن  بالحديث 
فبمثل  �أحوالهم]]]،  ومقت�ضى 
ارتباطا  نرتبط  التو�ضيح  هذا 
الإقناعي،  بالخطاب  مبا�شرا 
بالمفهوم  المقامي  الخطاب  وهو 

للمقام. ال�ضيق والمحدد 
المقام  �أن  �إلى  مبدئيا  ن�شير  ال�صورة  ولجلاء 
حال  مراعاة  على  يقت�صر  حتى  ي�ضيق 

الادعاء بأن النحو 
العربي قد نفدت 

طاقته التجديدية، 
وأنه يجب الاستغناء 

عنه باللسانيات 
الحديثة قول 
لا مسوغ له.
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�سلفا  معلومة  محددة  لحظة  في  المخَُاطَبِ 
الإطار  �أو  المجال  ي�سع  حتى  ويت�سع  للخطيب. 
الح�ضاري الم�شترك بين النا�س عامة �أو داخل 

ن�سق ح�ضاري ذي طابع متميز.
وي�سمى المقام الأول؛ مقاما خا�صا �أو خطابيا، 
بين  م�شتركا  �أو  عاما  مقاما  الثاني؛  وي�سمى 
مفهومات  على  والغالب  والخطابة.  ال�شعر 

البلاغيين ح�صر المقام في المقام الخطابي.
المقام  بين  التمييز  من  لابد  �إنه  كما 

الثاني  بح�صر  وذلك  وال�سياق؛ 
الوحدات  بين  العلاقات  في 
�سياق  التركيب:  داخل  الل�سانية 
مثلا]]].  �صوتية  وحدة  �أو  كلمة 
ي�سميه  ما  ال�سياق  من  وقريب 
الداخلي  المقام  البلاغيين  بع�ض 
بين  العلاقة  وهو  الأدب  في 
ال�سردي  العمل  في  ال�شخ�صيات 
المقام  عن  له  تمييزا  والم�سرحي 
ي�ستهلك  بمن  المرتبط  الخارجي 

ذلك الإنتاج.
الم�ستمع  بين  منه  لابد  تمييز  �أي�ضا  وهناك 
والمخاطب، �إذ لي�س كلُّ م�ستمع مخاطبا، وبين 

الإقناع والاقتناع الذاتي )...(.
ك�شف  في  ت�سهم  المقام  درا�سة  �أن  غرو  ولا 
العلمي،  الخطاب:  �أنواع  بين  الترابط  �أوجه 
حظي  وقد  وال�شعري.  والفل�سفي،  والإقناعي، 
القديمة  البلاغة  في  كبيرة  بعناية  المقام 

التداولية  الدرا�سات  في  وكذا  والجديدة، 
الحديثة. 

من هنا جاء الحديث عن الدر�س البلاغي في 
القديم والجديد والتناول التداولي]]] الحديث 

للمقام.

خام�سا: المقام في البلاغة القديمة
1. مقامات الأجنا�س الخطابية عند �أر�سطو

الخطاب  لتنظير  �أر�سطو  ت�صدى  حين 
لاحظ  الخطابة  �أو  الإقناعي 
ح�سب  ت�صنيفها  يمكن  لا  �أنه 
مو�ضوعاتها؛ لأنها »تقنية« تتناول 
يعرفها  فهو  المو�ضوعات،  جميع 
الخطابة  نحد  �أن  »يمكن  بقوله: 
الممكنة  الطرق  الك�شف عن  ب�أنها 
كان«]]].  مو�ضوع  �أي  في  للإقناع 
الممكن  من  �أي�ضا  يكن  ولم 
بنيتها،  ح�سب  م�سبقا  ت�صنيفها 
ملاب�سات  ح�سب  متميزة  لأنها 

المقامات و�أحوال المخاطبين.
ح�سب  جن�سها  �أو  الخطابة  �صنف  لهذا 

المخاطبين �إلى ثلاثة �أجنا�س: 
ويكون  الما�ضي  في  وقعت  ق�ضائية:  ـ  خطابة 

المخاطب فيها قا�ضيا.
فيها  المخاطب  يكون  ا�ست�شارية:  ـ  خطابة 
في  الخطيب  ي�شاوره  جمعية  في  ع�ضوا 

الم�ستقبلية. ال�سيا�سية  الق�ضايا 

المقدرة النظرية 
والمنهجية التي 

كانت للنحاة 
العرب القدامى 

تفوق بكثير 
مقدرة اللغويين 
العرب المحدثين.
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العامة  المحافل  في  تُلقى  فَلِية:  مَْ ـ  خطابة 
يُنتظر  النا�س  من  مختلط  جمهور  على 
لما  الا�ستهجان  �أو  الا�ستح�سان  منهم 
الخطابة  تفريع  في  �أر�سطو  يقول  ي�سمعون. 
من  منطلقا  المخاطبين  �أحوال  ح�سب 
»�أنواع  الخطابي:  المقام  لأطراف  ت�صوره 
ال�سامعين،  مع  تتنا�سب  ثلاثة  الخطابة 

ثلاثة  من  تت�ألف  خطبة  كل  لأن 
والمو�ضوع  الخطيب  عنا�صر: 
الذي  وال�شخ�ص  يتناوله  الذي 

يوجه �إليه الخطاب.
بال�ضرورة مجرد  فهو  ال�سامع  �أما 
�أن  �إما  والقا�ضي  قا�ض.  م�شاهد 
�أو  الما�ضية  الأمور  على  يحكم 
في  الع�ضو  فمثلا  المقبلة،  الأمور 
جمعية عمومية هو حاكم )قا�ض( 
والقا�ضي  المقبلة،  الأمور  على 
الما�ضية؛  الأمور  في  يق�ضي 

والم�شاهد يحكم على مهارة الخطيب.
والبرهانية]]] والم�شاجرية  2. الم�شورية 

و�أنواع  الثلاثة  المقامات  هذه  على  اعتمادا 
الإقناع  و�سائل  �أر�سطو  اقترح  المخاطبين، 
المخاطبين]1]].  من  نوع  �أو  مقام  لكل  المنا�سبة 
المحددة  بالمقامات  الخطابة  ارتباط  في 
�ستكون �أكثر ارتباطا بالواقع، �إنها تنظر فيما 
هو واقع فعلا �أو محتمل بوجه قابل للم�شابهة 
خا�صة(.  ال�سيا�سية  الم�شاورات  )في  والتمثيل 

طابعه  في  التاريخ  من  اقتربت  ربما  هنا  ومن 
الجزئي )في ت�صور �أر�سطو(..

 في حين �سيقترب ال�شعر )في اعتماده المحاكاة 
تهتم  التي  الفل�سفة  من  المحتمل(  �إلى  ونظره 
في  وال�شاعر  الم�ؤرخ  يختلف  »و�إنما  بالكليات. 
�أن �أحدهما يروي ما وقع، على حين �أن الآخر 
ال�شعر  كان  هنا  ومن  وقوعه،  يجوز  ما  يروي 
�أقرب �إلى الفل�سفة، و�أ�سمى مرتبة 
�إلى  �أميل  ال�شعر  لأن  التاريخ،  من 
التاريخ  �أن  حين  على  الكليات، 
�أن  غير  الجزئيات]1]].  �إلى  �أميل 
الخطابة  �أن  هو  دفعه  يمكن  لا  ما 
الاحتمال،  �إلى منطقة  �أي�ضا  تمتد 
تعير  كما  مجالا،  لل�شعر  وتف�سح 
معها،  وتتداخل  للفل�سفة  �أدواتها 
المخاطب  يكون  وا�سعة  منطقة  في 
�أو  العقل  �صوت  ي�سمع  كونيا  فيها 

الح�س الم�شترك �أو الحد�س. 
ال�ضوء  من  مزيدا  الجدد  البلاغيون  و�سيلقي 
�أر�سطو  يطرحها  لم  التي  الق�ضية،  هذه  على 
كتابه  بد�أ  ب�أن  ح�سمها  بل  مبا�شرة،  ب�صورة 
)ال�شعر  المحاكاة  عن  بالحديث  ال�شعر  عن 
عن  حديثه  وبد�أ  النا�س(،  �أفعال  يحاكي 
وو�سائل  الت�صديقات  عن  بالحديث  الخطابة 
يحاكي،  فال�شعر  المختلفة]1]]،  والت�أثير  الإقناع 
والخطابة تطلب الإقناع في كل حالة على حدة.
وتراه يحدد وظيفة الخطيب بما يغني عن �أي 

النحو العربي 
لا ينصر بإنكار 

اللسانيات 
الحديثة؛ فقد 

لا يحصل من هذا 
الإنكار إلا ازدياد 

سوء التقدير 
للنحو العربي.
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بل  وقع  ما  رواية  لي�س  ال�شاعر  »عمل  تعليق: 
مقت�ضى  على  ممكن  هو  وما  وقوعه  يجوز  ما 
الخطابة  و»مهمة  ال�ضرورة«]1]].  �أو  الرجحان 
هي البحث في الأمور التي ي�شاور فيها، ولي�س 
ح�ضرة  في  وذلك  منظمة،  قواعد  عنها  لدينا 
�أمر  في  نظرة  اتخاذ  عن  عاجزين  م�ستمعين 

ذي درجات عديدة«]1]].
المقام  في  يندرج  فال�شعر 
الخطابة  تلتزم  حين  في  العام، 
وقد   .)...( الخا�ص  بالمقام 
�سلطة  �أر�سطو  لت�صنيف  ظل 
التقليدية،  الغربية  البلاغة  في 
في  الاعتبار  �إليه  و�أعيد 
الدرا�سات الحجاجية الجديدة. 
كتاب  ترجمة  من  الرغم  وعلى 
وفهمه  العربية  �إلى  الخطابة 

العرب  البلاغيين  ف�إن  منه،  والا�ستفادة 
�إلى  نزعوا  بل  �أر�سطو  تق�سيم  ي�ستثمروا  لم 
ت�صنيف البلاغة ح�سب مو�ضوعاتها كما نجد 

عند الع�سكري وابن وهب]1]].

وبلاغة  الخطابة  بلاغة  �ساد�سا: 
ال�شعر عند العرب

لم يُتناول المخاطب في البلاغة العربية في �أفق 
التفريق بين ال�شعر والخطابة، تناولا تنظيريا 
تفاخري  �إطار  في  الفروق  بقيت  بل  �صرفا، 
ببع�ض  الخطابة  �أو  ال�شعر  اخت�صا�ص  حول 

الفروق  بع�ض  ذلك،  ،بعد  نجد  ثم  المقامات. 
بالوزن.  ال�شعر  ال�شكلية مثل اخت�صا�ص 

»ومما  عليه:  تعالى  الله  رحمة  هلال  �أبو  قال 
�أنهما  والكتابة  الخطابة  من  �أي�ضا  يعرف 
وعليهما  وال�سلطان،  الدين  ب�أمر  مخت�صتان 
مدار الدار، ولي�س لل�شعر بهما اخت�صا�ص«]1]]. 
هذا  في  الم�سلمين  الفلا�سفة  بحديث  نهتم  ولا 
ال�صدد لأنه لم ي�ستطع الاندماج 
العربي  البلاغي  الم�شروع  في 
ق�ضية  مثل  �إ�شكالاته  يعان  ولم 
عكف  ولا  والبديع،  الإعجاز 
ناق�ش  و�إن  العربي،  الن�ص  على 
وال�شعر  الخطابة  بين  الفرق 
المت�أمل  �أن  �أحيانا]1]]. غير  بعمق 
لن��شأة البلاغة العربية وتطورها 
ح�ضور  �أدى  كيف  �سيلحظ 
التي ت�ستحق  �إلى كثير من الظواهر  المخاطب 
التراث  قراءة  �إعادة  �إلى  وتدعو  الت�سجيل 
من  وت�صنيفه  وم�ساءلته  العربي  البلاغي 
متمايزتين  بلاغتين  وجود  يكت�شف  �إذ  جديد، 

ومتكاملتين: بلاغة الخطابة وبلاغة ال�شعر.
1. بلاغة الخطابة البيان

مراعاة  هو  الخطابي  الإقناع  �أ�سا�س  كان  �إذا 
البيان  ف�إن  الجاحظ،  عند  المخاطبين  �أحوال 
جامع  »ا�سم  يت�صوره؛  كما  الوا�سع  معناه  في 
وهتك  المعنى،  قناع  لك  ك�شف  �شيء  لكل 
الأمر  مدار  لأن  ال�ضمير«]1]].  دون  الحجابَ 

حين تصدى أرسطو 
لتنظير الخطاب 

الإقناعي أو الخطابة 
لاحظ أنه لا يمكن 

تصنيفها حسب 
موضوعاتها.
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والغاية التي �إليها يجري القائل وال�سامع �إنما 
هو الفهم والإفهام«]1]].

ما  المعاني  على  الدلالة  �أنواع  ا�شتملت  ولذلك 
هو لفظي، وما لي�س لفظيا، كالإ�شارة والخط 

والعقد]2]])...(. 
�إلا �صفحات في »باب  ولا نم�ضي مع الجاحظ 
ك�أنها  البلاغة  �إلى  الكلام  التبيين« حتى ينقل 
مرادف للبيان، لنجد بعدُ كلمة خطيب تزاحم 

وتخ�ص�صها.  بليغ  كلمة 
باعتبارها  البلاغة  ويعرف 
الخطابة  ل�شروط  مراعاة 
اجتماع  البلاغة  »�أول  بقوله: 
يكون  �أن  وذلك  البلاغة،  �آلة 
�ساكن  الج�أ�ش  رابط  الخطيب 

الجوارح قليل اللحظ«]2]].
بالن�صو�ص  الاهتمام  من  يتلوه  وما  هذا  �إن 
بو�ضوح  يبين  الخطباء  و�أخبار  الخطابية 
هي  الجاحظ  عند  القُ�صوى  الغاية  �أن  كيف 
تُقدم  �إقناع  وهو  ال�شفوي.  الإقناعي  الخطاب 
الو�سيلة  على  الإقناع  هي  التي  الغاية  فيه 
الثانية  طبيعة  الأولى  وتحدد  اللغة؛  هي  التي 

و�شكلها ح�سب المقامات والأحوال.
»البيان  كتاب  في  الدلالة  القوية  الوقائع  ومن 
فهي  المعتمر  ابن  بِ�شْر  �صحيفة  والتبيين« 
الأحوال،  ومراعاة  المقام  على  تركز  �صحيفة 
من  يكون  ب�أن  ي�شرف  لي�س  »والمعنى  يقول: 
عُ ب�أن يكون  معاني الخا�صة، وكذلك لي�س يَتَّ�ضِ

على  ال�شرف  مدار  و�إنما  العامة،  معاني  من 
الحال  موافقة  مع  المنفعة  و�إحراز  ال�صواب 

وما يجب لكل مقام من المقال«]2]].
لقد كان اقتراح الاهتمام بالمقام من لدن بِ�شْرٍ 
الخطابة  تدري�س  في  العتيقة  للطريقة  بدلا 
و�شرحها،  الن�صو�ص  تحفيظ  على  القائمة 
واطووا  فحا  �صَ قال  »ا�ضربوا عما  قال:  لذلك 
عنه ك�شحا«. وقال �إبراهيم عندما قرئت عليه 
هذا  �إلى  �أحوج  »�أنا  ال�صحيفة: 
وه�ؤلاء  الفتيان«]2]].  ه�ؤلاء  من 
كر�سوا  الجاحظ  مثل  جميعا 
الخطابة  فن  لتطوير  جهودهم 
مرتكزه  فاكت�شفوا  والمناظرة 
الأحوال  مراعاة  وهو  الأ�سا�س 

والمقامات.
موقع  �إلى  بالمقام  الجاحظ  بلغ  �أن  وبعد 
غايتَها  جاعلا  البلاغة  في  وحكمه  ال�صدارة 
بواقع  ا�صطدم  للإقناع  المت�ضمن  الإفهام 
لغوية كثيرة  فيه عاهات  �شاعت  الذي  ع�صره 
الخروج  كثيرة  �أحيانا  يقت�ضي  الإفهام  جعلت 
م�ست�أنفا  يعود  ولذلك  العربية،  ال�سليقة  عن 
ال�سليقة  على  المقام  طغيان  من  ليحدَّ  الكلام 
�أبو عثمان: والعتّابي حين زعم  العربية: »قال 
يعن  لم  بليغٌ  فهو  حاجته  �أفهمك  من  كل  �أن 
والبلديين  المولدين  معا�شر  �أفهمنا  من  كل  �أن 
عن  المعدول  الملحون،  بالكلام  ومعناه  ق�صده 
له  محكوم  �أنه  حقه،  عن  الم�صروف  جهته، 

الشعر يحاكي، 
والخطابة تطلب 

الإقناع في كل حالة 
على حدة.
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فهمنا  قد  نكون  �أن  بعد  كان،  كيف  بالبلاغة 
النبطي  كلام  معنى  فهمنا  قد  ونحن  عنه. 
قال:  الأتان؟  هذه  ا�شتريت  لم  له:  قيل  الذي 
كان  معناه  �أن  علمنا  وقد  لي.  وتَلَدُ  �أركبها 
وقد  اللام  فتح  �أنه  والمق�صود  �صحيحا]2]]. 

كان حقها الك�سر.
الدالة  الأمثلة  يعدد  �أن  وبعد 
مع  تتحقق  لا  البلاغة  �أن  على 
»و�إنما  يقول:  الإفهام  مجرد 
حاجتك  �إفهامك  العتّابي  عنى 
العرب  كلام  مجاري  على 
نجد  وهنا  الف�صحاء«]2]]. 
�إلى  جنبا  ي�سير  ال�صحة  �شرط 
ثم  الإفهام،  �شرط  مع  جنب 
المرتبة  في  الجمال  �شرط  ي�أتي 
الاعتدال  حدود  وفي  الثالثة، 
يقول  وتراه  المقادير.  ومراعاة 

الموزون  الكلام  »ويذكرون  ال�صدد:  بهذا 
المقادير  �إ�صابة  ويف�ضلون  به،  ويمدحون 
والمقدار  التعديل«]2]]،  عن  الخروج  ويذمون 
»قال  الخطاب:  به  يخت�ص  لا  �شامل  مفهوم 
الطعام  طيب  لي�س  �سليمان:  بن  جعفر 
ال��شأن  و�إنما  التوابل،  وجودة  الإنفاق  بكثرة 
ال�سلوك  �إلى  يمتد  بل  الْقَدْر«]2]].  �إ�صابة  في 
لمقدر  ا�سم  الحياء  »�إن  الاجتماعية.  والحياة 
ه  ف�سمِّ المقدار  ذلك  على  زاد  ما  المقادير  من 
فالبخل  مقدار،  والاقت�صاد   )...( �أحببتَ  ما 

ا�سم لما ف�ضل عن ذلك المقدار«]2]].

طبيعة  من  �سَنَدٌ  والو�سط  المقدار  ولفل�سفة 
الذي  الجاحظ  نظر  في  الإ�سلامي  الدين 
»العي  يقول:  حين  دالا  �أثرا  كلامه  ي�ضمن 
بين  الله  ودين  مذموم،  والخطل  مذموم، 

والغالي«]2]]. المق�صر 
عنده  لطيفة  �إ�شارات  وهناك 
والغناء  ال�شعري  الفن  ت�ستثني 
قال  الاعتدال.  �شرط  من 
الذي  الكرب  »و�إنما  الجاحظ: 
وي�أخذ  القلوب،  على  يخت�صم 
التي  الفاترة  النادرة  بالأنفا�س 
وكذلك  باردة،  ولا  حارة  هي  لا 
ال�شعر الو�سط، والغناء الو�سط، 
جدا  الحارّ  في  ال��شأن  و�إنما 
ي�ضع  وهنا  جدا«]3]].  والبارد 
جوهر  على  �أ�صبعه  الجاحظ 
الانزياح  وهي  ال�شعرية  الوظيفة 
�أكان  �سواء  والمعيار،  عليه  المتوا�ضع  ومفارقة 

�أم اجتماعيا. لغويا 
ر لل�شعر، ولو فعل ذلك لوجد في  ولكنه لا ينظِّ
�شعر معا�صريه من ال�شعراء ما ينمي به مبد�أ 
�أي  ال�شعر،  �إلى  بالن�سبة  تبناه  الذي  الإفراط 
البديع الذي �شغل طائفة �أخرى من الباحثين 

مثل عبد الله بن المعتز والآمدي. 
وقبيل الانتقال �إلى الحديث عن بلاغة ال�شعر 
لابُدَّ من الإ�شارة �إلى الدلالة الح�ضارية لبناء 
المخاطب  الجمهور  يكون  الإقناع  في  نظرية 

تشعبت البلاغة 
العربية منذ نشأتها 
إلى شعبتين؛ البيان، 

أو نظرية الإقناع 
القائمة على المقام 
والبديع، أو نظرية 
الشعر القائمة على 

البناء اللغوي.
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وهي  وتفهيم،  م  وتفهُّ فهم  مو�ضع  فيها 
الانتقال  في  رغبة  عن  لتعبر  �أرادت  نظرية 
المحاورة  �إلى  وال�سيف  والمنافرة  المفاخرة  من 

والمناظرة والإقناع والاقتناع.
2. بلاغة ال�شعر البديع

والتبيين  البيان  بعد  طويلا  ننتظر  لن 
للجاحظ، حتى نلتقي بم�ؤلف جديد متميز في 
بنائه ومراميه، �إنه كتاب البديع لعبد الله ابن 

عن  حديث  من  الخالي  المعتز، 
للمخاطب  ا�ستح�ضار  �أو  المقام 
لما  مقيا�سا  اعتبارُه  ف�أحرى 
فـ»البديع  كلام.  من  يُنتجُ 
ال�شعر  من  لفنون  مو�ضوع  ا�سم 
يذكرها ال�شعراء ونقاد المت�أدبين 
باللغة  العلماء  ف�أما  منهم. 
وال�شعر القديم فلا يعرفون هذا 

الا�سم«]3]]. 
ال�شعر رغم  البديع هنا على  فنون  وقد ق�صر 
حر�صه في �أول الكتاب على �إيراد ما وقع منها 
ال�صنف  �إلى  انتقل  وحين  �أي�ضا،  النثر  من 
الكلام  محا�سن  �سماه  ال�صور  من  الثاني 
�إح�سا�سه  ي�ؤكد  الذي  الأمر  وهو  وال�شعر. 
ولي�ست  �أ�صلا.  �شعرية  �صور  البديع  �صور  ب�أن 
�أنه  والواقع  كميا  الفارق  جعل  كما  النثر  في 
من  درجات  يحتمل  ال�شعر  �إن  �إذ  نوعي]3]]، 
الخطابية،  الوظيفة  تفوق  والتعقيد  الخرق 
البديعية  ال�صور  �إيراد  على  اقت�صر  وقد 

بين  للحدود  مناق�شة  دون  لها  والتمثيل 
معالجة  في  والإقناعي  ال�شعري  الخطابين 
�أ�سامة بن منقذ في كتابه  هذه ال�صور، وتبعه 
في  الأ�صبع  �أبي  وابن  ال�شعر،  نقد  في  البديع 
تحرير التحبير، وابن حجة في خزانة الأدب، 
محاولة  وحتى  البديع.  �أ�صحاب  من  وغيرهم 
على  كانت  ال�سجلما�سي  عند  البديع  تجني�س 

بنائية داخلية. �أُ�س�س 
�أن  في  القول  نوجز  �أن  ويمكن 
تعتمد  �شعرية  نظرية  البديع 
للخطاب  اللغوية  المكونات 
و�أحوال  المقام  عن  النظر  بقطع 
�أن  يعني  ما  وهو  المخاطبين. 
ت�شعبت  قد  العربية  البلاغة 
منذ ن��شأتها �إلى �شعبتين؛ البيان 
على  القائمة  الإقناع  نظرية  �أو 
�أو نظرية ال�شعر  المقام، والبديع 
دون  اللغوي  البناء  على  القائمة 

ب�أحوال المخاطبين. اهتمام 
والتقعر  الإغراب  منظرو الخطابة  �أنكر  وكما 
الإبلاغية  الوظيفة  يعوق  مما  ذلك  وغير 
مقت�ضى  عن  الكلام  خروج  وا�ستهجنوا 
ال�شعراء  من  المبدعون  يبال  لم  الحال، 
عن  العاجزين  وعجز  الم�ستغربين  با�ستغراب 
قيل  فحين  ال�شعري،  الخطاب  فحوى  �إدراك 
كان  يُفهم؟«.  لا  ما  تقول  »لماذا  تمام:  لأبي 

جوابه: »ولماذا لا تفهم ما يُقال؟«.

ظهرت محاولة 
قدامة بن جعفر أكثر 
انسجاما لاعتمادها 

التفاعل بين 
المستويات التركيبية 

والتداولية.
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حركة  طرحت  المقام  بلاغة  مع  وبالموازاة 
في  تُطرح  لم  التي  ال�شعرية  الأ�سئلة  البديع 
الرومان�سية،  الحركة  مع  �إلا  الغربية  البلاغة 

لارتباط مفهوم الأدب بو�صفه م�ؤ�س�سة بها. 
الإقناع  وبلاغة  البيان  الت�أليف في  �أ�سهم  وقد 
المخاطَب  تراعي  حوارية  نظرية  نماء  في 
�أو  البديع  ارتبط  حين  في  و�إقناعا،  ا�ستمالة 

بين  بالجدل  ال�شعرية  البلاغة 
مجال  في  والمحدثين  القدماء 
و�إنما  ال�شعر.  في  اللغوي  الإبداع 
طرح المتلقي؛ ولي�س المخاطب في 
الفهم  مكان  زاوية  من  ال�شعر 
مراعاة  زاوية  من  لا  والت�أويل، 
�أحواله في مجال �ضيق ومحدود 

مما يعرف بالمقام ال�صغير.
البلاغيين  بع�ض  حاول  وقد 
فكانت  البلاغتين  �إدماج 
الحال  هو  كما  توفيقية  النتيجة 
لأبي  ال�صناعتين  كتاب  في 

المقام  الذي جمع بين حديث  الع�سكري  هلال 
لمفهوم  تحديد  من  به  يُلحق  وما  الجاحظي 
ال�صور  عن  المعتز  ابن  وحديث  البلاغة، 
في  نظرية  بنية  لديه  تتوفر  �أن  دون  البديعية 
الن�سق وال�سياق. ولذلك ظهرت محاولة قدامة 
التفاعل  لاعتمادها  ان�سجاما  �أكثر  جعفر  بن 
لوجود  والتداولية،  التركيبية  الم�ستويات  بين 
الأغرا�ض ال�شعرية وما ينا�سب كل غر�ض من 

والبناء  البديعية  ال�صور  عن  ف�ضلا  المعاني، 
العرو�ضي؛ كلٌّ ذلك في بوتقة واحدة.

3. الجرجاني من ال�شعر �إلى الخطاب
لا منا�ص هنا، يقول الباحث د. محمد العمري، 
متقدما  البلاغة  �أ�سرار  كتاب  اعتبار  من 
في  ال�شعرية  و�أ�سا�س  الإعجاز]3]].  دلائل  على 
ذلك  في  المدى  يبعد  فَـ»لن  المفارقة،  الأ�سرار 
ولا يدق المرمى �إلا بما تقدم من 
تقرير �شبه بين الأ�شياء المختلفة 
ت�ستدعي  ال�صنعة  و�إنما   )...(
الذي  والحذق  القريحة  جودة 
�أعناق  �أن يجمع  ويدِق في  يلطف 
رِبْقَة،  في  المتباينات  المتنافرات 
معاقد  الأجنبيات  بين  ويَعْقد 

و�شُبْكَة«]3]]. ن�سب 
يرى  الجرجاني  �أن  يظهر  وهنا 
ويفرق  طبيعيا،  �أمرا  الغمو�ض 
عمق  عن  ناتجا  كونه  حالة  بينه 
كونه  وبين  والمعاناة،  التجربة 
الق�صد  �أو  ال�صياغة  ا�ضطراب  عن  �صادرا 
وينتهي  وراءها،  طائل  لا  التي  التعمية  �إلى 
للفهم:  م�ؤهلين  جميعا  لي�سوا  النا�س  �أن  �إلى 
ال�ضرب  هذا  �أن  حال،  كل  على  تعلم،  »ف�إنك 
لك  يبرز  لا  ال�صدف  في  كالجوهر  المعنى  من 
�إلا �أن ت�شقه عنه، وكالعزيز المحتجب لا يريك 
فكر  كل  ما  ثم  عليه،  ت�ست�أذن  حتى  وجهه 
يهتدي �إلى وجه الك�شف عما ا�شتمل عليه، ولا 

الجرجاني يرى 
الغموض أمرا 

طبيعيا، ويفرق بينه 
حالة كونه ناتجا 

عن عمق التجربة 
والمعاناة، وبين 
كونه صادرا عن 

اضطراب الصياغة.
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كل  فما  �إليه،  الو�صول  في  له  ي�ؤذن  خاطر  كل 
ذلك  في  ويكون  ال�صدفة،  �شق  في  يفلح  �أحد 

من �أهل المعرفة«]3]].
من  الجاحظ  مع  الانطلاقة  كانت  �إذا  حتى 
عند  الخطاب  ف�إن  الخطاب،  لبناء  الحال 
م�ؤهل ذي كفاية،  م�ؤول  الجرجاني مبني عن 

ال�شعري  الخطاب  ي�سبق  حيث 
المقام. �إذ �سلك في طريق الو�صول 
الغرابة  نظرية  �صياغة  �إلى 
ال�شعرية طريقا قائما على �إق�صاء 
الا�ستعارة  من  الدنيا  الم�ستويات 
المفارق،  الدلالي  التوليد  ال�ضعيفة 
المفيدة  غير  الا�ستعارة  فرف�ض 
واحدة  �إفادتها  لأن  زائدا  معنى 
الا�ستعارة  بها  و�ألحق  مبا�شرة، 
ذلك  �سوى  ما  رتب  ثم  المبتذلة، 
في درجات ح�سب �سلم المفارقة في 
العلاقات  وطبيعة  والجن�س  النوع 

والعقلية.  الح�سية 
�أ�سرار البلاغة في هموم  ولذلك يندرج كتاب 
الحديثة  الل�سانية  الانزياح  نظرية  مُنظري 
بوادر  �أن  ويبدو  ال�شكلاني.  الطابع  ذات 
ال�شطر  التحول نحو الخطاب قد ظهرت منذ 
عن  حديثه  في  وخا�صة  الأ�سرار  من  الثاني 
به من ق�ضايا؛ ففي  العقلي وما يت�صل  المجاز 
خطابية.  مفهومات  تظهر  بد�أت  الق�سم  هذا 
كلام  يعتمد  �أنه  على  ين�ص  الم�ؤلف  ترى  بل 
ال�شعر«]3]].  ونقد  الخطابة  بـ»علم  »العارفين« 
ونقد  الخطابة  �أهل  »طريقة  عن  يتحدث  كما 

الكتاب  �أول  في  وعد  �أن  بعد  ال�شعر«]3]]، 
يتكلم  »من  زاوية  من  الت�شبيه  عن  بالحديث 

على ال�شعر«]3]] فقط. 
من  العبارات  هذه  عليه  تدل  ما  على  فزيادة 
الجن�س  ح�سب  للكلام،  طريقتين  بوجود  وعي 
تدرجه  على  �أي�ضا  تدل  ونثرا،  �شعرا  الأدبي 
�إلى  في الحديث من زاوية �شعرية 
عبر  الخطابة  مفهومات  �إدخال 
معاني  مراعاة  هو  الذي  النظم 
في  يقول  المقا�صد.  ح�سب  النحو 
عرفت  قد  »و�إذ  الإعجاز:  دلائل 
معاني  على  النظم  �أمر  مدار  �أن 
والفروق  الوجوه  وعلى  النحو، 
فيه،  تكون  �أن  ��شأنها  من  التي 
كثيرة  والوجوه  الفروق  �أن  فاعلم 
لها غاية تقف عندها )...(  لي�س 
بواجبة  المزية  لي�ست  �أن  اعلم  ثم 
هي  حيث  ومن  �أنف�سها  في  لها 
المعاني  ب�سبب  تعر�ض  ولكن  الإطلاق،  على 
والأغرا�ض التي يو�ضع لها الكلام، ثم بح�سب 

موقع بع�ضها من بع�ض«]3]].
به  نكيف  الورقة  به  نختم  تعقيب  ولنا 
عن  معه  ومن  العمري  الأ�ستاذ  ا�ستنتاجات 
�أهله  هما  كتابي الجرجاني بما  ت�أطير  طريق 
التحكم  ولي�س  الت�سل�سل والا�شتمال،  من حيث 

�أو الإق�صاء.
4. بناء ال�سكاكي على الجرجاني

�أ�سا�س  الجرجاني  و�ضع  يقولون،  وبهذا، 

بوادر التحول نحو 
الخطاب قد ظهرت 
منذ الشطر الثاني 
من أسرار البلاغة، 

وخاصة في 
حديثه عن المجاز 
العقلي وما يتصل 

به من قضايا.
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التي  التخاطب  بلاغة  وهي  المقا�صد،  بلاغة 
علم  نهائية تجعل  �صياغة  ال�سكاكي  �سيعطيها 
»البيان«]4]]  في  فيتحكم  لها.  مركزا  المعاني 
وي�سوقون  الهام�ش،  �إلى  »البديع«]4]]  ويق�صي 
مقامات  �أن  عليك  يخفى  »لا  دليلا:  قوله 
مقام  يباين  ال�شكر  فمقام  متفاوتة،  الكلام 
التعزية،  التهنئة يباين مقام  ال�شكاية، ومقام 
ابتداءً يباين مقام الكلام  وكذا مقام الكلام 
وكذا   .)...( الإنكار  �أو  الا�ستخبار  على  بناء 
مقام الكلام مع الذكي يغاير مقام الكلام مع 
مقت�ضى  غير  مقت�ضى  ذلك  من  ولكل  الغبي، 

لا  الذي  الأمر  وهو  الآخر«]4]]. 
يفي بما �إليه تق�صدوا.

ال�صياغة  من  الرغم  وعلى 
يبدو  حيث  النحوية  الل�سانية 
ومقا�صد  التراكيب  بين  الحوار 
المقا�صد  هذه  ف�إن  المتكلمين، 
الطرف  مع  بالتفاعل  تحدد  �إنما 
الخبر  ت�صنيف  هنا  ومن  الآخر، 
هو  من  �إلى  يلقى  ابتدائي  �إلى 
يُلقى  وطلبي  الذهن،  خالي 
�إلى  يُلقى  و�إنكاري  متحير،  �إلى 

مخالف منكر]4]].
ال�سكاكية  ال�صياغة  �أن  هنا،  ها  ويلحظ، 
ال�شعرية  العنا�صر  تنحي  العربية  للبلاغة 
التوا�صلية،  للوظيفة  تابعة  وتجعلها  العربية، 
توفر  بعد  للمعنى  حلية  مجرد  باعتبارها 
و�ضوح الدلالة ومطابقة المقا�صد، غير �أن هذا 
العربي  ال�شعر  طبيعة  ين�سينا  �أن  له  ينبغي  لا 

كثير  في  خطابية]4]]،  طبيعة  ذو  فهو  القديم، 
وال�صراع  المدح  �شعر  خا�صة  �أغرا�ضه  من 
ال�سيا�سي والاجتماعي، وهو الذي كان مهيمنا 
بد�أت  حين  الهجري  الأول  القرن  نهاية  حتى 

�أ�سئلتها الخا�صة. حركة البديع تطرح 

�سابعا: المقام في البلاغة الجديدة
يت�سع مفهوم البلاغة الجديدة وي�ضيق ح�سب 
�أن ما لا يثور حوله خلاف  زاوية النظر، غير 
الأر�سطية  المعرفية  للفل�سفة  امتداد  �أنها  هو 
لاجتهادات  ا�ستثمار  و�إعادة 
تو�سيع  في  القدماء  البلاغيين 
بعلوم  وربطها  البلاغة  مفهوم 
مختلفة كالفل�سفة، وعلم النف�س، 

والاجتماع، والنحو )...(.
المقام  يخ�ص  ما  في  ويبرز 
البلاغة  في  الكبيران  التياران 
نظرية  تيار  وهما  الجديدة، 
العامة  البلاغة  وتيار  الحجاج، 
الاهتمام  في  لا�شتراكهما 
فنظرية  الإقناعي،  بالجانب 
وتطوره  وتو�سعه  تنميه  الإقناع 
الحديث،  التداولي  البحث  هموم  في  لتدمجه 
منها  �ضاع  �أن  بعد  ت�سترجعه  العامة  والبلاغة 
في ظروف تاريخية غير مواتية لتطوير نظرية 
جانب  �إلى  �صياغته  تعيد  حين  وهي  بلاغية. 
ال�صور البلاغية الن�صية تتحول، �أو تطمح �إلى 
وتداولي  ن�صي  بعد  ذات  نظرية  �إلى  التحول، 
ال�سياق  هذا  في  �أعيننا  ن�صب  ولن�ضع  ودلالي. 

وضع الجرجاني 
أساس بلاغة 

المقاصد، وهي 
بلاغة التخاطب 
التي سيعطيها 

السكاكي صياغة 
نهائية تجعل علم 
المعاني مركزا لها.
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نظرية  في  رائدا  باعتباره  بيرلمان]4]]  �شارل 
الإقناع، وهنري�ش بليت وكبدي فاركا]4]]. 

1. نظرية الحجاج
البلاغة  مع  التقائه  ظروف  بيرلمان  يحدد 
»�إمبراطورية  كتابه  مقدمة  في  الأر�سطية 
هو  له  زميل  مع  يبحث  كان  لقد  البلاغة«. 
فقادهما  للقيم،  منطق  عن  تيليكا  �ألبري�شت 
بتاتا، وهي  نتائج غير متوقعة  �إلى  عمل م�ضن 
و�أن  للقيم من جهة،  عدم وجود منطق خا�ص 
ما كانا يبحثان فيه كان القول قد ف�صل فيه في 
فن  بلاغة  هو  حاليا  من�سي  القدم  �شديد  علم 

الإقناع عند القدماء]4]].
بعد  الم�ؤلف  طرحها  التي  والأ�سئلة 
ذلك منها ما هو قديم مثل العلاقة 
والعلم  الفل�سفة  في  المخاطب  بين 
ما  ومنها  الحجاج،  في  والمخاطب 
مثل  الحديثة  الح�ضارة  طرحته 
و�سائل  ب�شتى  الم�ستمعين  تداخل 
الات�صال، حتى في الأ�سئلة القديمة 

متميزة  النظر  وزاوية  والمعالجة  الطرح  يبقى 
�إلى  ي�ستمع  من  كل  لي�س  القدماء.  طرح  عن 
داخل  الأمن  رجل  كمثل  مخاطبا،  الخطيب 

القاعة والتقنيين. 
ف�إن  معينة،  جهة  �إلى  الكلام  يوجه  حين  حتى 
المخاطبة  �أنها  �أو  مخاطبة،  �أنها  يعني  لا  ذلك 
الوحيدة كما هو ال��شأن في توجيه الخطاب �إلى 

رئي�س الجل�سة في العادة.
الخطيب.  ق�صد  هو  الأمر  يح�سم  الذي  �إن 

فالمخاطبون »هم مجموع النا�س الذين ي�ستهدف 
وهكذا  باحتجاجه«]4]].  فيهم  الت�أثير  الخطيب 
المحتملين  المخاطبين  مجال  يت�سع  �أن  يمكن 
�إقناع  يحاول  حين  نف�سه،  الخطيب  من  ابتداء 
حيثما  جميعا  النا�س  �إلى  ما،  بق�ضية  نف�سه 
كانوا، وقد اعتُبرت مخاطبة الذات والا�ستماع 
�إليها عند بع�ض الفلا�سفة طريقا �إلى الحقيقة 

كبا�سكال وديكارت]4]].
�أنه  هو  الفل�سفي  الخطاب  يميز  ما  �أن  على 
�إلى  يلج�أ  ولذلك  كونيا،  مخاطبا  يفتر�ض 
الو�ضوح]5]]  �أو  الحد�س  �أو  الم�شترك  الح�س 
الخطاب  �أن  حين  في  البداهة.  �أو 
لافترا�ض  تخ�صي�صا  �أكثر  العلمي 
والم�سلمات  المبادئ  من  مجموعة 
بين المخت�صين في حقل من الحقول 
التذكير  حتى  �أو  تجاهلها  يجوز  لا 
المخاطب  الجمهور  وح�سب  بها. 
والاقتناع  الإقناع  بين  يفرق 
للخطاب  �صفة  الأول  باعتبار 
الموجه �إلى مخاطب كوني، �أي غر�ض الحجاج 
هو الإقناع. في حين �أن الفل�سفة تطلب الاقتناع 

الذاتي.
ولم يعر�ض بيرلمان للخطاب ال�شعري وجمهوره 
�أن  المحتمل  من  كان  و�إن  المحتمل،  �أو  الواقع 
وظائف  ل�سلم  فيه حين تحديده  فكر  قد  يكون 
الخال�ص،  الفكري  الإقناع  وهي:  الحجاج 
�إلى  والدفع  ما،  �أطروحة  لقبول  والإعداد 
الفعل]5]]. خا�صة حين اعتبر الجن�س الاحتفالي 
بمقام  م�ست�شهدا  الحجاج  مجال  في  �أدخل 

يحضر الرمز من 
حيث هو دلالة، 
ومن حيث هو 
محل للتأويل.
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في  �شعرا،  يكون  �أن  يمكن  �أدبي  وهو  الت�أبين، 
ال�س�ؤال:  يبقي  �أن هذا  للعمل]5]]. غير  الإعداد 
وجه  على  الحديث  ال�شاعر  يتوجه  من  �إلى 

التحديد؟ معلقا.
2. البلاغة العامة

البعد  ا�سترجاع  �إلى  الت�سمية  هذه  ت�شير 
التداولي المقامي للبلاغة، فهي ثورة على بلاغة 
جيرار  �أ�سماها  كما   restreinte/مختزنة

التي  المختزلة  البلاغة  جنيت]5]] 
البديعية]5]]  ال�صور  بلاغة  هي 

وهي �شبيهة بالت�أليف في البديع.
العامة  البلاغة  رواد  ويح�س 
بن�شوة؛ لأنهم يجدون في البلاغة 
�أن  يمكن  التي  العنا�صر  جميع 
يملأوا بها الخطاطة ال�سيميائية 
الكبرى:  مكوناتها  في  الحديثة 
كما  والدلالة.  والتداول  التركيب 
»البلاغة  في  بليت  هنري�ش  فعل 
يجتهدون  كما  والأ�سلوبية«. 
المقام  عنا�صر  ت�أويل  في  �أحيانا 

موازية  �أدبية  مقامات  لإيجاد  الخطابي 
كبدي  فعل  ما  نحو  على  الخطابية  للمقامات 
فاركا الذي نقتطف فقرة دالة من حديثه عن 
)الق�ضائي  الخطابية  الأجنا�س  في  المقام  دور 
)الغنائي  والأدبية  والاحتفالي(  والا�ست�شاري 
والم�سرحي والملمحي(: »�إن الأجنا�س الخطابية 
الثلاثة تمثل مقامات اجتماعية؛ �أي �أنها تحدد 
�إلى  بالن�سبة  خارجية  مقايي�س  �إلى  بالنظر 
تتميز  الأدبية  الأجنا�س  �أن  حين  في  الخطاب، 

في المقام الأول اعتمادا على مقايي�س داخلية. 
�أجنا�س  من  جن�س  اختيار  المخاطبون  ويحدد 
الخطابة، في حين تحدد الذات اختيار الجن�س 

الأدبي«]5]].
المقام  بين  الفرق  �أن  �إلى  الباحث  وينتهي 
الدرجة  في  فرق  الأدبي  والمقام  الخطابي 
��شأن  ذلك  في  ��شأنه  الأديب،  »�إن  �إذ  فقط؛ 
الأمر  وهو  ما«]5]]،  �أحد  �إلى  يتوجه  الخطيب، 
مفهوم  �صياغة  يقت�ضي  الذي 
»فالخطيب  الأدبي:  للمقام 
التدخل  بخطابه  ي�ستهدف 
الاجتماعي،  الواقع  في  مبا�شرة 
الواقع،  من  جزءا  خطابه  لكون 
في حين �أن الكاتب يبدع �إنتاجا، 
ب�شكل  �إلا  الواقع  في  يتدخل  ولا 

غير مبا�شر«]5]].
وبقطع النظر عن المقام الداخلي 
المتحقق في فنون ال�سرد والم�سرح 
)مقام العلاقة بين النا�س داخل 
البناء الأدبي( ف�إن المقام الأدبي 
ومتلقيه(  الإنتاج  بين  العلاقة  )�أي  الخارجي؛ 
م�شابه للمقام الخطابي، وهذا ما ي�سمح بدرا�سة 
من  �سبقه  من  �إلى  فاركَا  وي�ستند  الت�شابهات. 
المقامات  ب�شمولية  الحكم  ليُطلق  البلاغيين 
الخطابية وكفايتها في درا�سة الخطاب؛ وذلك 
تناولت  الدرا�سات )التي  حينما قال: »وح�سب 
البلاغة( ف�إن الأجنا�س الخطابية الثلاثة تمثل 
المقامات الثلاثة الممكنة، بل المقامات الوحيدة 
ال�شفوي  التوا�صل  في  �أي  الخطاب،  في  الممكنة 

من المسلم به أن 
يؤدي ظهور اللسانيات 

الحديثة وتطور 
مناهجها النحوية 
إلى اتخاذ مواقف 
من النحو العربي 
في سياق هذه 

المستجدات اللغوية.
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الممك�ن حني التعمي�م بني ه�ذه المقام�ات. 

الاقتراحات  هذه  �إلى  بليت  هنري�ش  وينطلق 
القديمة  البلاغة  مق�صديات  ا�ستعرا�ض  من 
�أن  �إلى  ينتهي  حيث  التداولي  وطابعها 
بلاغة  ت�صبح  �أن  يمكن  المعيارية  »البلاغة 
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في  كله  ذلك  وتدمج  المقامات  تحدد  التي 

�أنموذج ن�صي وظيفي«]6]].
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التّـوسيع في مقاصد الشريعة الضرورية 
مراجعة نقدية

مقدّمة
عند  ال�ضروريات 
�أنواع،  خم�سة  الأ�صوليّين 
والمال  والعقل  والنف�س  الدّين  هي: 
والعِر�ض. تقرّر هذا مع �إمام الحرمين 
الغزالي  حامد  و�أبي  )ت478هـ( 
ال�سلام  عبد  بن  والعز  )ت505هـ( 
ال�شاطبي  �إ�سحاق  و�أبي  )ت660هـ( 
�أنها  على  وا  ن�صّ وقد  )ت790هـ(. 
منها  تخل  ولم  ملة  كلّ  في  مراعاة 

ال�شارع  اهتمام  يفيد  مما  �شريعة؛]]] 
بها في ال�شرائع ال�سابقة.

من  الدعاوى  بع�ض  برزت  قد  �أنه  �إلا 
الف�ضلاء  المعا�صرين  الباحثين  بع�ض 
البناء  النظر في هذا  �إعادة  �إلى  تدعو 
الأوان  �آن  و�أنه قد  الأركان،  الخما�سي 
اقت�ضتها  �أخرى  مقا�صد  لإ�ضافة 
حفظ  ق�صد  مثل  الع�صر،  ظروف 
�إن�سانية  حفظ  وق�صد  البيئة، 
مقا�صد  �إ�ضافة  �إمكان  مع  الإن�سان، 

ا�ستقرّت 

د. عبد الحميد الراقي 
�أ�ستاذ �أ�صول الفقه بمركز الموط�أ، وجامعة محمد الخام�س/�أبوظبي
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�أخرى]]]، �سيما �أنه لا �إلزام ولا ح�صر في هذه 
الكليات الخم�س ما دام الأمر فيها يرجع �إلى 

حفظ نظام الإن�سان من الف�ساد والتهارج.
يقت�ضي هذا الوقوفَ مع الأ�سا�س الذي ي�ستند 
ال�ضروريات،  ق�سم  في  المقا�صدي  النظر  �إليه 
معرفي،  �أ�سا�س  الأول؛  �أ�سا�سان:  وذلك 
فيتعلق  المعرفي  �أما  منهجي،  �أ�سا�س  والثاني؛ 
المنهجي  و�أما  لل�ضروري.  المفهومية  بالبنية 

فيتجلى في مبد�إ التعليل وم�سلك الا�ستدلال.

المحور الأول: الأ�سا�س المعرفي والمنهجي 
لل�ضروريات

�أوّلا: الأ�سا�س المعرفي
�أ. مفهوم ال�ضروري

تعني  اللغة  في  ال�ضرورة 
ابن  رجع  وقد  الا�ضطرار]]]، 
ثلاثة  �إلى  المادة  �أ�صول  فار�س 
النفع،  خلاف  �أولها:  معان، 
��شأنه  من  ما  فكل  رّ]]].  ال�ضّ وهو 
عليه  ويدخل  الإن�سان  يرهق  �أن 

�ضررا فهو �ضرورة.
الأ�صوليّين  عند  ا�ستعملت  وقد 

�أنه  عندهم  تقرّر  حيث  المعنى]]]،  بهذا 
ال�شارع،  عند  معتبرة  م�صلحة  كل  لي�ست 
للحفاظ  قا�صدا  كان  ما  منها  المراعى  و�إنما 
والعر�ض،  والمال  والعقل  والنف�س  الدين  على 
الم�صلحة  »�أما  بقوله:  الغزالي  يقرّره  ما  ذلك 

�أو  منفعة  جلب  عن  الأ�صل  في  عبارة  فهي 
جلب  ف�إن  ذلك،  به  نعني  ول�سنا  م�ضرة،  دفع 
و�صلاح  الخلق  مقا�صد  الم�ضرة  ودفع  المنفعة 
نعني  لكنا  مقا�صدهم،  تح�صيل  في  الخلق 
ال�شرع  مق�صود  على  المحافظة  بالم�صلحة 
وهو  خم�سة:  الخلق  من  ال�شرع  ومق�صود 
وعقلهم  ونف�سهم  دينهم  عليهم  يحفظ  �أن 
هذه  حفظ  يت�ضمن  ما  فكل  ومالهم،  ون�سلهم 
الأ�صول الخم�سة فهو م�صلحة، وكل ما يفوت 
هذه الأ�صول فهو مف�سدة ودفعها م�صلحة«]]].
فلي�س  الم�صلحة،  لمفهوم  تخ�صي�ص  �إذا  هناك 
راجعا  كان  ما  و�إنما  العام،  معناها  الق�صد 
ذاته  حدّ  في  وهذا  تقدّم.  ما  حفظ  تلك  �إلى 
ال�ضروري  �ضوابط  تحديد  لإ�شكال  مثير 
منها؛ �إذ من المحرّمات ما يرجع 
تلك  �إحدى  بفائدة على  بظاهره 
عن  ف�ضلا  الخم�س،  الكليات 
لا  ما  المر�سلة  الم�صالح  من  �أن 
باعتبار  لا  معيّ  ن�صّ  له  ي�شهد 

ولا ب�إلغاء]]].
�إلى  نظر  فقد  ال�شاطبي  و�أما 
يترتّب  ما  جهة  من  ال�ضروريات 
يكون  بحيث  الدارين؛  في  عنها 
دنيويّ  ف�ساد  في  موقعا  اختلالها  �أو  فقدانها 
م�صالح  قيام  »في  بدّ  منها  يكن  فلم  و�أخرويّ، 
تجر  لم  فقدت  �إذا  بحيث  والدّنيا؛  الدّين 
ف�ساد  على  بل  ا�ستقامة،  على  الدنيا  م�صالح 

استقرّت الضروريات 
عند الأصوليّـين 
خمسة أنواع، 
هي؛ الدّين 

والنفس والعقل 
والمال والعِـرض.
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وتهارج وفوت حياة، وفي الأخرى فوت النجاة 
والنعيم والرجوع بالخ�سران المبين«]]].

مقارنة  تذكر  عندهم  ال�ضروريات  �أن  �إلا 
فلنذكرهما  والتح�سينيات،  للحاجيات 
لل�ضروري  خادمين  مفهومين  باعتبارهما 
تو�ضيح  في  م�سهمين  وباعتبارهما  جهة؛  من 
مفهوم ال�ضروري من جهة ثانية، لأن الق�صد 

من ت�شريعهما الحفاظ على ال�ضروري]]].
ب. مفهوم الحاجي

الأ�صوليّين  �إطلاق  في  الحاجي 
الحرج  رفع  بق�صد  �شرع  ما  هو 
المكلّفين،  عن  الفادحة  والم�شقة 
ال�ضروري  عن  ينفكّ  لا  وهو 
ت�شريع  من  ما  �إذ  ما؛  بوجه 
�إلا  ال�ضرورية  الم�صالح  يحفظ 
ما  الحاجية  المقا�صد  من  وله 
به  والقيام  تمهيده  على  ي�ساعد 
فادحة،  وم�شقّة  حرج  غير  من 
المعنى  هذا  في  عندهم  والأمثلة 

ال�ضروري  بخلاف  والحاجيّ  كثيرة.]1]] 
المتوقّع في  العادي  الف�ساد  يبلغ مبلغ  لكونه »لا 

العامّة«]1]]. الم�صالح 
ج. مفهوم التح�سيني

من  �ضرب  على  التح�سيني  عندهم  �أطلق 
�إيقاع  ��شأنه  من  الذي  التكميلي  الت�شريع 
حمل  فهو  الوجوه،  �أح�سن  على  الفرائ�ض 
للخلق على �أح�سن المناهج في �أدائهم لما كلّفوا 

وروعيت  الآداب  �شرعت  هذا  ولأجل  به]1]]؛ 
الأعراف والعوائد التي لا ت�صادم ال�شرع.

في  الأ�صوليون  يذكره  مفهوما  هاهنا،  �أن،  �إلا 
لا  والتح�سيني،  بالحاجي  ال�ضروري  علاقة 
في  لمكانته  نظرا  عليه؛  التعريج  من  منا�ص 
بيان العلاقة بين هذه المقا�صد الثلاث، وهو:

ــ مفهوم التّتميم والتّكميل
الق�صد بهذا المفهوم هو بيان العلاقة القائمة 
ما  ذلك  ومعنى  الثلاث،  المراتب  تلك  بين 
التح�سيني  �أن  من  به  �صرّحوا 
للحاجي، والحاجي مكمّل  مكمّل 
هي  النتيجة  فتكون  لل�ضروري؛ 
وظيفة  ال�ضروري]1]].  حفظ 
على  الحفاظ  هي  المفهوم  هذا 
ال�ضروريات  بين  التما�سك 
حتى  والتح�سينيات  والحاجيات 
الذي  الأوّل  المق�صود  يختلّ  لا 
ال�ضروريات.  على  الحفاظ  هو 
لا �أنه  فلا يعني كون ال�شيء مكمِّ
ل،  المكمَّ ينحفظ  به  و�إنما  الاعتبار،  في  ثانوي 
المق�صد  يتحقّق  لا  التي  الو�سيلة  بمثابة  فك�أنه 
عند  ل  المكمِّ اخت�صّ  فقد  ثمّ،  ومن  دونها. 
فهم  لمزيد  نذكرها  بخ�صائ�ص  الأ�صول  �أهل 
البع�ض  توهّم  ربما  �إذ  لحقيقته؛  وا�ستيعاب 
لا �أنه ثانوي في الاعتبار،  ل مكمِّ من كون المكمِّ
وهو لي�س كذلك في الجملة و�إن كان كذلك في 

�آحاد الم�سائل]1]]: بع�ض 

قد برزت بعض 
الدعاوى من بعض 

الباحثين المعاصرين 
الفضلاء تدعو إلى 

إعادة النظر في 
هذا البناء الخماسي 

للضروريات.
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ل ل خادم للمكمَّ ــ المكمِّ
لما  �أ�صل  ال�ضروري  �أن  في  التتميم  هذا  يبرز 
اختلال  ب�إطلاق  اختلاله  عن  فيلزم  �سواه، 
�أ�صلا  كان  لما  �إذ  معا؛  والتح�سيني  الحاجي 
الأ�صل.  ذهاب  بعد  الفرع  بقاء  فمحال  لهما 
خادميّة  في  �أي�ضا  التتميم  هذا  ويبرز 
اختلّ  �إذا  بحيث  حاجي،  هو  لما  التح�سيني 
بوجه  الحاجي  معه  اختلّ  ب�إطلاق  التح�سيني 
هو  لما  الحاجي  خادميّة  في  كذلك  ويبرز  ما. 
ب�إطلاق  الحاجي  اختلّ  �إذا  بحيث  �ضروري 

بوجه  ال�ضروري  معه  اختلّ 
مّا]1]].

في  الحا�صل  الاختلال  �إن 
في  الاختلال  �إثر  الحاجي 
�أهميّة  على  لدليل  التح�سيني 
الاختلال  �أن  كما  م،  المتمِّ هذا 
�إثر  ال�ضروري  في  الحا�صل 
لدليل  هذين  �أحد  في  ح�صوله 
�أي  من  �أهمّيته  على  كذلك 
حاجيا  �أكان  �سواء  كان،  مرتبة 

حاجيا  الق�صد  فكون  ثمّ،  ومن  تح�سينيّا،  �أم 
م�ستغن  ال�ضروري  �أن  يعني  لا  تح�سينيا  �أو 
يتمّ  �إنما  ال�ضروري  �إيقاع  ح�سن  لأن  عنهما؛ 
بتوافر الحاجي والتح�سيني. هناك �إذاً علاقة 
جدلية من الأعلى �إلى الأدنى ومن الأدنى �إلى 
الأعلى،  �إلى  الأدنى  من  كانت  ف�إذا  الأعلى، 
كانت  ال�ضروري  �إلى  التح�سيني  من  �أي: 

المذكور.  الوجه  على  وخادميّة  تتميم  علاقة 
من  �أي  الأدنى؛  �إلى  الأعلى  من  كانت  و�إذا 
علاقة  كانت  التح�سيني  اتّاه  في  ال�ضروري 
ال�ضروريات  لأن  واقت�ضائية؛  وجودية 
�أو  حاجي  وجود  دونها  يت�صوّر  لا  اختلّت  �إذا 
وجودية.  �سمّيت  الوجه  هذا  فمن  تح�سينيّ، 
اقت�ضى  ال�ضروري  وجود  لأن  اقت�ضائية  وهي 
غير  من  تح�صيله  يتمّ  حتى  الحاجي  وجود 
وجود  اقت�ضى  الحاجي  ووجود  وم�شقّة،  حرج 
على  ال�ضروري  تح�صيل  يتم  حتى  التح�سيني 

�أف�ضل الوجوه و�أح�سن المناهج.
للحاجي  لا  مكمِّ التح�سينيّ  كون 
قائمة  مقا�صد  هناك  �أن  معناه 
ن�صو�ص  على  م�ؤ�س�سة  بذاتها، 
�شرعت  و�سنّة،  قر�آنا  الوحي  من 
يتحقّق  حتى  الحاجي  لتكميل 
�أح�سن  والم�شقة على  رفع الحرج 
لا  مكمِّ الحاجي  وكون  وجه. 
مقا�صد  �أن  مقت�ضاه  لل�ضروري 
قائمة  تح�سينيّة  �أو  حاجية 
�شرعت  قد  ال�شريعة،  من  م�ستوحاة  بذاتها، 
لإيقاع ال�ضروري حتى لا يختلّ نظام المجتمع؛ 
لة  المكمِّ المقا�صد  ��شأن  في  انتقا�ص  فلا  وعليه، 
لة؛ لأنها �إنما قامت لتحقيق  من حيث هي مكمِّ

المق�صد الأ�صل، وهو ال�ضروري.
ل ق�صد كلّي ــ المكمِّ

م، تح�سينيا كان �أو حاجيا، ق�صد كلّي  �إن المتمِّ

لا إلزام ولا حصر 
في الكليات الخمس 

ما دام الأمر فيها 
يرجع إلى حفظ 

نظام الإنسان من 
الفساد والتهارج.
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ال�شريعة،  ن�صو�ص  من  م�ستوحى  به  مقطوع 
معر�ض  في  ال�شاطبي  قول  يفيده  ما  ذلك 
�أ�صول  »�إن  الأ�صول:  قطعيّة  على  ا�ستدلاله 
الفقه في الدّين قطعيّة لا ظنّية، والدليل على 
ال�شريعة«]1]]، ثم  �إلى كليات  �أنها راجعة  ذلك 
بالكليات:  »و�أعني  بقوله:  المجمل  هذا  ف�سّر 

والتّح�سينيات«]1]]. والحاجيات  روريات  ال�ضّ
ل �أ�صل من �أ�صول ال�شريعة مقطوع به ــ المكمِّ

 في م�ساق الا�ستدلال على قطعية 
عليها  ال�شاطبي  �أطلق  المقا�صد 
ال�شريعة،  �أ�صول  �أ�صل  �أنها 
المطلوب،  هو  جميعها  في  والقطع 
قا�صدا  ال�شارع  »كون  قال: 
القواعد  على  للمحافظة 
والحاجية  ال�ضرورية،  الثلاث: 
من  عليه  بد  لا  والتح�سينية، 
�إليه  والم�ستند  �إليه،  ي�ستند  دليل 
�أن يكون دليلا ظنيا  �إما  في ذلك 
مع  باطل،  وكونه ظنيا  �أو قطعيا، 
�أنه �أ�صل من �أ�صول ال�شريعة، بل 

قطعية،  ال�شريعة  و�أ�صول  �أ�صولها،  �أ�صل  هو 
�أ�صولها  ف�أ�صول  مو�ضعه،  في  تبين  ح�سبما 
ل  فالمكمِّ وعليه،  قطعية«]1]].  تكون  �أن  �أولى 

بهذا الاعتبار �أ�صل كلّيّ وقطعيّ.
ل  و�إذا كان ذلك كذلك فقد ت�ضمّن هذا المكمِّ
ذلك  معتبرة، من  و�أ�صولا  قواعد  كلّي  هو  بما 
ال�شارع،  عند  والعادات  الأعراف  مراعاة 

فتكون  والم�شقّة  الحرج  لرفع  �إما  عنده  وهي 
على  الفعل  لإيقاع  و�إما  الحاجيات،  مرتبة  في 
مرتبة  في  فتكون  و�أكملها،  الوجوه  �أح�سن 
بالعوائد  الفقهاء  ارتقى  وقد  التح�سينيات، 
الفقه]1]]،  في  الحاكمة  القواعد  م�صافّ  �إلى 
�صات  مخ�صّ من  الأ�صوليّين  بع�ض  عند  وهي 
الجهالة  من  ال�شرع  منع  ولقد  العموم]2]]. 
الذي  البيع  لإيقاع  تتميما  الفادحين  والغرر 
�صوره،  �أح�سن  على  �ضروري  هو 
يقوم  التي  القواعد  من  وهما 

البيوع]2]]. عليهما فقه 
ل غير ناق�ض للأ�صل ــ المكمِّ

الأ�صوليّين  ل عند  من �شرط المكمِّ
�ألا يعود على الأ�صل بالإبطال و�إلا 
لا]2]].  ف�سد اعتباره ولم يكن مكمِّ
من  ل  المكمِّ في  هو  �إنما  وهذا 
كلّي،  لا  جزئي  ل  مكمِّ هو  حيث 
التح�سينيات  �أ�صل  هو  فالكلّي 
هي  حيث  من  الحاجيات  و�أ�صل 
والجزئي  ال�شريعة،  في  كليات 
الولاية  بعينها، كا�شتراط  تعلّق بم�س�ألة  ما  هو 
هذه  ف�شرط  �ضروري،  هو  الذي  النكاح  في 
لاتها  مكمَّ على  ترجع  �ألا  الجزئية  لات  المكمِّ

بالإبطال]2]].
يبرح  لا  كان  و�إن  ل  فالمكمِّ الجملة،  وعلى 
�إيقاع  �أن  �إلا  والتح�سينيات،  الحاجيات  دائرة 
على  ال�ضروريات  هو  الذي  الأ�صلي  ل  المكمَّ

ليست كل مصلحة 
معتبرة عند 

الشارع، وإنما 
المراعى منها 
ما كان قاصدا 

للحفاظ على الدين 
والنفس والعقل 
والمال والعرض.
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ت�ضمن  كيفيّة  وعلى  والمناهج،  الوجوه  �أح�سن 
من  انقطاع  غير  من  التديّن  في  الا�ستمرار 
ال�شريعة  في  والم�شقة  الحرج  رفع  �إن  حيث 
التعبّد عن الخلق،  �إنما هو لدفع الانقطاع في 
التح�سينيات  من  الق�صد  كان  حيث  ومن 
والعادات،  المناهج  �أح�سن  على  الخلق  حمل 
لين،  المكمِّ هذين  وجود  مع  �إلا  يت�صوّر  لا 
الحاجي والتح�سيني. ومن ثمّ، فما يذكر عند 

م�صافّ  �إلى  به  ارتقوا  مما  البع�ض 
الحرّية،  مق�صد  مثل  روريات،  ال�ضّ
ومق�صد  الإن�سان،  حقوق  ومق�صد 
لات  العدل وغيرها، �إنما هي من المكمِّ
وكونها  النف�س،  حفظ  �إلى  الراجعة 
مادامت  قيمتها  من  يحطّ  لا  كذلك 
ل تلك الخ�صائ�ص التي تقدّمت  للمكمِّ

قبل.

ثانيا: الأ�سا�س المنهجي
�أ. تعليل ال�ضروري

ال�ضرورية  الم�صالح  بها  ارتبطت  التي  المعاني 
بيّنة في الت�شريع بيانا �شافيا، وذلك ظاهر في 
وتحريم  والقتل  والجهاد  والنكاح  البيع  تعليل 
�شاكلها  وما  المح�صنات  وقذف  الم�سكرات 
وجودا  بال�ضروريات  تتعلق  التي  الأحكام  من 

وحماية]2]].
ما ات�سم به تعليل ال�ضروريات هو كونه تعليلا 
�أحواله:  غالب  في  اثنين  و�صفين  يجانب  لا 

وهما الت�أثير والمنا�سبة، بمعنى �أن العلل التي 
في  م�ؤثرة  �إما  ال�ضروريات  �أحكام  بها  نيطت 
الن�ص  �أن  �إلى  �إ�ضافة  له،  منا�سبة  �أو  الحكم 
�أبعد  �إلى  البيان  في  رفع  قد  �أحكامها  على 

الغايات]2]].
ب. الا�ستدلال القطعي

المف�ضي  الا�ستدلال  �إلى  ال�ضروريات  ت�ستند 
هذا  في  مقبول  غير  الظن  لأن  القطع،  �إلى 
ظنيا  »وكونه  ر�أ�سا،  المقام 
من  �أ�صل  �أنه  مع  باطل 
�أ�صل  هو  بل  ال�شريعة،  �أ�صول 
ال�شريعة  و�أ�صول  �أ�صولها، 
في  تبيّ  ح�سبما  قطعيّة 
�أ�صولها  ف�أ�صول  مو�ضعه، 
ولو  قطعيّة،  تكون  �أن  �أولى 
لكانت  بالظن  �إثباتها  جاز 
�أ�صلا  مظنونة  ال�شريعة 

باطل«]2]]. وهذا  وفرعا، 
هو  هنا  القطع  �إثبات  في  المعتمد  الم�سلك 
غير  والعقل  معدوم،  الن�ص  لأن  الا�ستقراء، 
ال�شريعة  ا�ستقراء  ذلك  »ودليل  م�سموع، 
وما  والجزئية  الكلية  �أدلتها  في  والنظر 
حد  على  العامة  الأمور  هذه  من  عليه  انطوت 
الا�ستقراء المعنوي الذي لا يثبت بدليل خا�ص، 
مختلفة  بع�ض  �إلى  بع�ضها  من�ضاف  ب�أدلة  بل 
�أمر  مجموعها  من  ينتظم  بحيث  الأغرا�ض، 

واحد تجتمع عليه تلك الأدلة«]2]].

من المصالح 
المرسلة ما لا 
يشهد له نصّ 

معيّـن لا باعتبار 
ولا بإلغاء.
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لق�سم  الجديد  المقترح  الثاني:  المحور 
ال�ضروريات 

»مقا�صد  كتابه  في  النّجّار  الدكتور  قدّم 
جديدة  ر�ؤية  جديدة«  ب�أبعاد  ال�شريعة 
ق�سم  في  خ�صو�صا  ال�شريعة]2]]،  لمقا�صد 
حفظ  مق�صد  �أ�ضاف  حيث  ال�ضروريات، 
كما  الإن�سان،]2]]  �إن�سانية  ومق�صد  البيئة، 
منها  �سواء  المقا�صد،  حفظ  و�سائل  في  تو�سّع 
ما تقرّر قبله مع �أهل الأ�صول، �أو فيما اقترحه 

�إ�ضافة جديدة]3]].
مقت�ضيات  من  ذلك  �أن  واعتبر 
هذه  مع  �سيما  الجديدة،  الع�صر 
تجلّياتها،  بمختلف  العلميّة  الطفرة 
يهدّد  و�شيكا  الخطر  �أ�صبح  بحيث 
التدارك  يتمّ  لم  �إن  و�أهلها  البيئة 
على عجل. والذي يهمّ في هذا المقام 
هو �إجراء هذه الدّعوى على الأ�س�س 
العلميّة في جانبها المعرفي والمنهجي.
مق�صد  في  هنا  الكلام  ولنفرد 

في  عليه  الحكم  جهة  من  لا  البيئة  حفظ 
�أو  موافقتها  مدى  �إبراز  بق�صد  و�إنما  نف�سه، 
في  تو�سّعه  و�أما  العلمية.  للأ�س�س  مخالفتها 
مفهوم  تحت  مندرج  هو  ف�إنما  الو�سائل  ذكر 
في  قبل  تقدّم  الذي  والخادميّة  التتميم 
الو�سائل  تنح�صر  لا  وقد  المعرفي،  الأ�سا�س 

لإمكان تجدّدها في الوجود.
البيئة  تقرير حفظ  النجار في  الدكتور  انطلق 

الأول؛  اثنين:  �أمرين  من  �ضروريا  مق�صدا 
الن�صو�ص  والثاني؛  الواقعيّة،  ال�ضرورة 
في  هنا  والكلام  وتعليلا.  ا�ستدلالا  ال�شرعية 

ومعار�ضة. م�سلكين: اعترا�ض 
�أ. م�سلك الاعترا�ض

البيئة  لأهمّية  الواقعيّة  ال�ضرورة  �أما 
الذي  الوجه  من  الإن�سانيّة  على  وخطورتها 
للاعترا�ض  وجه  ولا  ظاهر،  ف�أمر  �إليه  �أ�شار 
بهذا  الا�ستدلال  ولكن  عليها، 
وجه  من  ا�ستدلال  يعار�ضه 
الطفرة  هذه  �أن  ذلك  �آخر، 
المعا�صر  للإن�سان  الح�ضارية 
�صناعات  من  �صاحبها  وما 
هو  مما  وغيرها  و�إنتاجات 
�أي�ضا،  للإن�سانية  �ضروري 
الم�ستمرّ  التزايد  �أن  خ�صو�صا 
ي�ضع  الديموغرافي  للنمو 
تحقيق  مع�ضلة  �أمام  الإن�سان 
الأمن  في  الذاتي  الاكتفاء 
يقت�ضي  وهذا  الأمم،  من  �أمة  لكل  الغذائي 
��شأنها  من  ناجعة،  و�سيا�سات  خطط  و�ضع 
�سبيل  ولا  المع�ضلة،  لتفادي  الإنتاج  م�ضاعفة 
طريق  عن  الإنتاج  بم�ضاعفة  �إلا  ذلك  �إلى 
�إنه لا وجود  التقدم في البحث العلمي، وحيث 
خال�صة،]3]]  لمف�سدة  ولا  خال�صة  لم�صلحة 
الآثار  بع�ض  لهذا  يكون  �أن  من  مندوحة  فلا 

ال�سلبية على البيئة وعلى الإن�سان.

الضروريات من 
جهة ما يترتّـب 

عنها في الدارين؛ 
بحيث يكون 

فقدانها أو اختلالها 
موقعا في فساد 
دنيويّ وأخرويّ.
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في  �ساقها  التي  ال�شرعية  الن�صو�ص  و�أما 
لا  ما  منها  ف�إن  والتعليل،  الا�ستدلال  معر�ض 
�إليه، وذلك من  ي�سلّم، ولا ي�ساعد فيما ذهب 
المق�صد،  على  بالن�صو�ص  الا�ستدلال  جهة 
المق�صد  بذلك  الن�صو�ص  تعليل  جهة  ومن 

�أي�ضا.
    ﴿ :فمما ا�ستدل به قوله تعالى
 ﴾                

الا�ستدلال  ووجه  )الق�ص�ص:77(، 
في  الف�ساد  عن  تنهى  الآية  كون  عنده 
ما  و�سيدعم  عام]3]]،  ب�شكل  الأر�ض 
ذهب �إليه ب�أن الف�ساد في الأر�ض ي�شمل 
بقوله  البيئي  الف�ساد  �أ�سا�سية  ب�صفة 
          ﴿  ﴿ تعالى: 
�إذ   ،)22 )الأنبياء:   ﴾   

ال�سماوات  �سي�صيب  الذي  الف�ساد 
ينتج عنه  بيئي،  ف�ساد  والأر�ض هنا هو 

خلل في نظام البيئة]3]].
البيئي،  للف�ساد  متمحّ�ضة  لي�ست  الآية  لكن 
في  يف�سد  بمن  خا�صا  الف�ساد  ا�سم  كان  ولا 
البيئة فح�سب، وقد �سمّى الله فرعون مف�سدا 
  ﴾      ﴿ :في قوله تعالى
بيئيّا،  ف�سادا  له  ين�سب  ولم   ،)3 )الق�ص�ص: 
�إ�سرائيل  بني  ا�ست�ضعاف  �إليه  ن�سب  و�إنما 

�أبنائهم.  وتذبيح 
م�ؤذن  واللام  بالألف  الف�ساد  اقتران  �إن  نعم، 
بعموم المعنى، في�شمل جميع �أوجه الف�ساد، لذا 

لتحديد  قبلُ  ال�سياق  مراعاة  الأن�سب  كان من 
هو  و�سياقها  الآية،  �إليه  ت�صرف  الذي  المعنى 
عليه علامة  الذي ظهرت  قارون  الحديث عن 
الكبرياء عند خروجه في موكب زينته، وادّعائه 
علمه  بمح�ض  هو  �إنما  ف�ضل  من  �أوتيه  ما  �أن 
وما  النّعمة،  �صاحب  بذلك  متجاهلا  فقط، 
والن�سل.  الحرث  �أهلك  �أنه  القر�آن  عنه  حكى 
وعليه، فالف�ساد المنهيّ عنه هنا ف�ساد من نوع 
�أخلاقيا،  يكون  قد  �آخر، 
وقد  اجتماعيا،  يكون  وقد 
ي�صحّ،  فلا  دينيّا،  يكون 
الآية،  �سياق  روعي  �إذا 
�إلى  الف�ساد  معنى  �صرف 
كون  رغم  البيئي  الف�ساد 
في  الف�ساد  عن  النهي 

الأر�ض]3]].
عليه  قوله  ا�ستدلاله  ومن 
الب�صل  �أو  الثوم  �أكل  »من  وال�سلام:  ال�صلاة 
م�سجدنا«]3]]،  يقربنّ  فلا  وغيره  الجوع  من 
للبيئة  �صيانة  جاء  �إنما  هذا  �أن  اعتبر  وقد 
ي�سق  �أن الحديث لم  والظاهر  التلوّث]3]].  من 
عن  الإذاية  لدفع  �سيق  و�إنما  الغر�ض،  لهذا 
الكريهة  بالرائحة  ت�أذّيهم  ب�سبب  الم�صلّين 
عليه  ن�صّ  وقد  والب�صل،  الثوم  يحدثها  التي 
الر�سول، عليه ال�صلاة وال�سلام، عقيب ذلك 

بقوله: »ي�ؤذينا برائحته«.
ال�صلاة  عليه  لقوله  �سوقُه  �أي�ضا  ومثله 

الحاجي في إطلاق 
الأصوليّـين هو 
ما شرع بقصد 

رفع الحرج 
والمشقة الفادحة 

عن المكلّفين.
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يغت�سل  �أن  م�سلم  كل  على  »حقّ  وال�سلام: 
ر�أ�سه  فيه  يغ�سل  يوما،  �أيام  �سبعة  كل  في 
عن  ما  �شيئا  بعيد  وهذا  وج�سده«]3]]، 
المق�صود، �إذ الق�صد من الأمر بالاغت�سال هو 
وعدم  ج�سده،  في  للم�سلم  النظافة  تح�صيل 
و�إنما  البيئة،  في  �ضررا  يحدث  لا  الاغت�سال 
يلحق �ضررا بمن يجتمع معهم من تلك حاله.
  ﴿ تعالى:  فقوله  تعليلا  �ساقه  ما  و�أما   
 ﴾       

»ولو  معلّلا:  قال   ،)97 )المائدة: 
انقرا�ض  �إلى  لأدّى  ال�صيد  فيه  �أبيح 
�أنواع الحيوان البّري منه«]3]]، وهذا 
هناك  لي�س  �إذ  م�سلّم،  غير  التعليل 
الآية، وقد يعار�ض  ما يدلّ عليه من 
بتعليل �آخر، وهو �أن الله تعالى ابتلى 
من  منعه  ب�أن  هناك  الإن�سان  طاعة 

لها،  امتحانا  نف�سه  ت�شتهيه  الذي  ال�صيد 
ولي�س ذاك ب�أولى من هذا، بل هذا هو الأقرب 
في النظر لكون ال�شارع في باب الحجّ قد �سلك 
هذا الم�سلك في جملة من الأحكام، حيث منع 
وهما  معيّنة،  مدّة  والن�ساء  الطيب  الحاجّ من 
من �أحبّ الأ�شياء �إلى نف�س الإن�سان، فلا يبعد 

�أن يلحق بهما ال�صيد طردا للباب. 
في  الحيوانات  بع�ض  بقتل  �أمر  ال�شارع  �إن  ثم 
»خم�س  ال�سلام:  عليه  قوله  في  وذلك  الحجّ، 
من الدواب لي�س على المحرم في قتلهن جناح: 
الغراب، والحد�أة، والعقرب، والف�أرة، والكلب 

التي  البيئية  الكائنات  من  وهي  العقور«]3]]، 
نظام  في  التوازن  على  الحفاظ  في  ت�سهم 
بالانقرا�ض  التعليل  يجعل  مما  وهذا  البيئة، 
بقتلها  ال�شارع  �أمر  و�إنما  النظر،  في  بعيدا 
الم�صلحة  وجه  فلاح  للإن�سان،  م�ؤذية  لكونها 
الإن�سان  على  الداخل  ال�ضرر  بدفع  هذا  من 
لمق�صد  ترجيحا  الفوا�سق،  هذه  جهة  من 
هناك  المنع  وحُمل  غيره،  على  النف�س  حفظ 

على التعبّد لأنه الأليق بالباب.
ومما �ساقه قوله عليه ال�صلاة 
الملاعن  »اتقوا  وال�سلام: 
الموارد،  في  البراز  الثلاث: 
وقارعة الطريق، والظل«]4]]، 
قال معلّلا: »ففي هذه الموا�ضع 
يكون البراز �أكثر تلويثا للبيئة، 
�إذ هي مواقع حركة من ��شأنها 
منعا  عنها  النهي  فورد  انت�شارا،  تزيده  �أن 

للتلوّث«]4]].
غير  البيئة  بتلويث  الحديث  هذا  تعليل  �إن 
ملوّثا  المرء  يكون  �أن  عنه  يلزم  �إذ  منا�سب، 
غير  في  حاجته  ق�ضى  هو  �إذا  �أي�ضا  للبيئة 
قد  ال�شرع  �أن  علما  الثلاث،  الأماكن  هذه 
تلك  لكون  النهي  جاء  و�إنما  ذلك،  في  رخّ�ص 
يرتادها  التي  الأماكن  هي  الثلاث  الموا�ضع 
النا�س بكثرة، فوقع النهي عنها دفعا للإذاية 
فيها  المت�أذي  لأن  بالملاعن  و�سمّيت  عنهم، 
ب�سبب نجا�سة غيره قد يلعن من فعل ذلك في 

المكمل أصل من 
أصول الشريعة 

مقطوع به.
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مكان ي�ستعمله النا�س كالطريق، �أو يق�صدونه 
الأذى  فالتعليل بدفع  وعليه،  كالظل.  للراحة 
بتلويث  التعليل  من  �أولى  هنا  النا�س  عن 

البيئة.
في  نف�سه  التعليل  النجار  الدكتور  و�سيجري 
يعذّبان  »�إنهما  وال�سلام:  ال�صلاة  عليه  قوله 
لا  فكان  �أحدهما  �أما  كبير،  في  يعذّبان  وما 
يم�شي  فكان  هذا  و�أما  البول،  من  ي�ستنزه 

وجه  مبيّنا  فعلّق  بالنميمة«]4]] 
العقاب  هذا  كان  »و�إنما  التعليل: 
�آثار بوله، ولا يتحرّى  لمن لا يزيل 
ي�سبّبه  لما  له،  المنا�سب  المكان 
و�إلا  �ضار،  بيئي  تلوّث  من  ذلك 
وفعله  العقاب  هذا  �سبب  فما 
الذي  اللّمم  من  ظاهره  في  يبدو 

لا ي�ستحقّ عقابا«]4]].
البول  المرء من  ا�ستنزاه  �إن عدم 
نظرا  البيئة  على  �أثر  له  يبدو  لا 
قد  �إذ  نف�سه،  في  الأمر  لحقارة 

ي�صيب الثوبَ بع�ضُ النجا�سة القليلة ولا يظنّ 
به ذلك، فغير �صالح تعليل الحديث بما ذكر، 
ي�ؤدّي  الا�ستنزاه  عدم  لكون  النهي  وقع  و�إنما 
ب�صاحبه �إلى �أن ي�صلّي بنجا�سة كان ب�إمكانه 
ذلك  على  العقاب  ا�ستحقّ  وقد  عنها،  التّنزّه 
لكونه قد فرّط في الطّهارة المطلوبة من جهته 
ال�شيء  نف�س  له  ح�صل  ولو  بالأمر،  علمه  مع 
من  ال�شرع  لعذره  بالحال  جهله  مع  لكن 

عدم  جهة  ومن  �أولا،  جهله  جهة  من  جهتين: 
ت�سبّبه ثانيا، فتعليل الحديث بهذا وحمله على 

هذا المعنى �أولى من تعليله بتلويث البيئة.
في  تبدو  الم�سوقة  فالتعليلات  الجملة،  وعلى 
ال�شارع  نهج  عليه  ا�ستقرّ  لما  ظاهرها مجافية 
�إذ لم تكن منا�سبة ولا  في تعليل ال�ضروريات، 

م�ؤثرة.
ب. م�سلك المعار�ضة

�أخذ  قد  النجار  الدكتور  كان  �إذا 
ي�أخذ  الم�أخذ، فلِمَ لم  البيئة ذلك 
معتبرا  ذاتها،  بالر�ؤية  العلم 
حفظ  و�سائل  من  و�سيلة  �إياه 
العقل]4]]، مما يعني �أنه في مرتبة 
ورد  الرغم مما  على  له؛  الخادم 
فيه من ن�صو�ص و�أخبار دالة على 
م�شتهرا  ورودا  ومكانته  ف�ضيلته 
القطع؟  مرتبة  �إلى  يرتقي 
�شواهد  �أعطته  ما  �إلى  بالإ�ضافة 
المعنى؟  هذا  في  والواقع  التاريخ 
�إلى  ال�سبيل  وهو  �ضروريا  يعتبره  لم  باله  فما 

الفلاح في الدنيا والآخرة؟
�إطلاقا،  الإن�سان  عن  البيئة  ف�صل  يمكن  لا 
مق�صد  على  الحفاظ  في  داخلة  فهي  لذا 
عليه  الحفاظ  يتحقّق  لا  �إنه  حيث  من  النف�س 
فيدخل  به،  يقوم  ما  جملة  على  بالحفاظ  �إلا 
الرّوحي  بنوعيه:  والأمنُ  البيئةُ  هذا  في 
يكون  �أن  يمكن  ما  وكلّ  والعدلُ،  والغذائي، 

ما من تشريع 
يحفظ المصالح 

الضرورية إلا 
وله من المقاصد 

الحاجية ما يساعد 
على تمهيده 

والقيام به.
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الأ�صول،  علم  من  الم�ست�صفى  الغزالي،  حامد  1.  �أبو 
الكتب  دار  ال�شافي،  عبد  ال�سلام  عبد  محمد  تحقيق: 
وانظر:  �ص174.  /1993م(،  )1413هـ  ط1،  العلمية، 
ال�شريعة،  �أ�صول  في  الموافقات  ال�شاطبي،  �إ�سحاق  �أبو 
ط1،  عفان،  ابن  دار  �سليمان،  �آل  م�شهور  تحقيق: 

1997م، ج2، �ص20.

جديدة،  ب�أبعاد  ال�شريعة  مقا�صد  النجار،  المجيد  2.  عبد 

وكذلك  بعدها،  فما  �ص84  الإ�سلامي،  الغرب  دار 
�ص207 فما بعدها.

ال�سلام  عبد  تحقيق:  اللغة،  مقايي�س  فار�س،  بن  3.  �أحمد 
والراء،  ال�ضاد  مادة  الفكر،  دار  هارون،  محمد 
الأن�صاري،  منظور  ابن  وانظر:  )1399ه/1979م(. 
1414هـ، مادة  ل�سان العرب، بيروت: دار �صادر، ط3، 

�ضرّ.
4.  انظر: مقايي�س اللغة، م، �س، ج3، �ص360.

5.  انظر على �سبيل المثال: عز الدين عبد العزيز بن عبد 
ال�سلام، قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، تحقيق: طه 
عبد الر�ؤوف �سعد، القاهرة: مكتبة الكليات الأزهرية، 
)1414هـ/1991م(، ج2، �ص71. نف�سه، ج2، �ص111. 

الفروق، ج3، �ص154.
6.  الم�ست�صفى، م، �س، �ص174.

رتبة  في  الواقعة  المر�سلة  الم�صالح  �أن  الغزالي  7.  ذكر 

و�أما  معيّ،  �أ�صل  لها  ي�شهد  لم  ولو  معتبرة  ال�ضرورات 
يعتبر  فلا  التح�سينيات  �أو  الحاجيات  رتبة  في  وقع  ما 
حتى ي�شهد له �أ�صل، و�سبب هذه التفرقة �أن الواقعة في 
�أو�صاف هي: ال�ضرورة،  رتبة ال�ضروريات تت�سم بثلاثة 
ردّ  في  معيارا  اعتبره  ما  وهو  والقطعية،  والكلية، 
الم�صلحة وقبولها. انظر: الم�ست�صفى، م، �س، �ص176.

8.  الموافقات، م، �س، ج 2، �ص4.
9.  انظر: الم�ست�صفى، م، �س، �ص176. الموافقات، م، �س، 

ج 2، �ص20 فما بعدها.
م،  الموافقات،  �ص174.  �س،  م،  الم�ست�صفى،  10.  انظر: 

�س، ج 2، �ص23 فما بعدها. 
11.  انظر: الم�صدر نف�سه، ج 2، �ص4 - 5.

12.  انظر: الم�ست�صفى، م، �س،  �ص175.

13.  انظر: الم�صدر نف�سه. الموافقات، م، �س، ج 2، �ص24.

14.  قد ي�ستغنى عن التح�سيني الجزئي في بع�ض الحالات 

للحاجي.  �إبطال  اعتباره  في  لكن  وجد  �أو  يوجد،  لم  �إن 
�أما الا�ستغناء عن �أ�صل التح�سينيات برمّته فلا.

15.  انظر: الموافقات، م، �س، ج2، �ص32.

16.  الم�صدر نف�سه، ج1، �ص18-17.

17.  الم�صدر نف�سه، ج1، �ص20-19.

�ش
ام
هو
ال

فهذه  و�سلبا.  �إيجابا  النف�س  على  �أثر  له 
النف�س  عنها  ت�ستغني  لا  التي  لات  المكمِّ من 
دخولها  �أمكن  لذلك  وجودها،  في  الإن�سانية 
بمثابة  �آنذاك  وتكون  النف�س  مق�صد  تحت 
الو�سائل المعينة على تحقيق هذا الق�صد]4]]. 
التابعة  اللوازم  هذه  �إلى  عمدنا  �إذا  �أما 

�أنها  على  �إفرادها  وتّم  الكلي،  للق�صد 
في  الأمر  تداعى  فربما  �ضروريّة،  مقا�صد 
والو�سائل  التوابع  كثرة  بح�سب  وت�سل�سل  ذلك 
بين  الخلط  فيقع  الكليّ،  للق�صد  المحققة 
�أو  �إليه،  المف�ضية  و�سائله  وبين  الكلي  الق�صد 

لة له. المقا�صد المكمِّ
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18.  الموافقات، ج 2، �ص79.

�أ�شهر  من  وهي  محكّمة«.  »العادة  قولهم:  19.  وذلك 

الفقهية. القواعد 
وجوب  عدم  بها  بالتخ�صي�ص  القول  على  20.  ويترتّب 

على  بناء  معتادة،  لذة  بغير  المني  خروج  من  الغ�سل 
�أبو عبد  انظر:  بها.  �إلا مقترنا  الغالب  يخرج في  لا  �أنه 
المختار  محمد  تحقيق:  التلقين،  �شرح  المازري،  الله 
ال�سلامي، تون�س: دار الغرب الإ�سلامي، ط1،  2008م، 

ج 1، �ص204.
21.  انظر: ابن العربي المعافري، القب�س �شرح موطّ�أ مالك 

الغرب  دار  تون�س:  كريم،  ولد  �أن�س، تحقيق: محمد  بن 
الإ�سلامي، ط1، 1992م، ج 2، �ص787.

22.  انظر: الموافقات، م، �س، ج2، �ص26.

ج2،  �س،  م،  الموافقات،  الأمثلة:  بخ�صو�ص  23.  انظر 

�ص26.
24.  انظر: البرهان، ج2، �ص79. وكذلك: النوع الأول من 

مختلف  الناظر  ودون  الموافقات.  في:  ال�شارع  مقا�صد 
الآيات القر�آنية والأخبار النبوية الدالة على الغر�ض.

عليها،  المترتّب  الحكم  في  ال�سرقة  ت�أثير  ظهر  25.  لقد 

في  مثلها  والزّنا  لها،  المو�ضوع  للحدّ  منا�سبتها  وظهرت 
لكونها  تحريمها  في  منا�سبتها  ظهرت  والخمر  ذلك، 

ت�ؤثر على العقل، وهكذا الأمر في هذا الباب.
26.  الموافقات، م، �س، ج2، �ص32.

كل  لي�ست  نعم،  �ص34-33.  ج2،  �س،  م،  27.  الموافقات، 

ظنّيّ،  هو  ما  هناك  بل  القطع،  فيها  يطلب  المقا�صد 
ة،  الخا�صّ الجزئية  المقا�صد  قبيل  من  كان  ما  وذلك 
�أو ا�ستخراجها من م�سلك ظني غير  ف�إفادة هذه الظنَّ 
لا  الفرق  وهذا  عامة،  بكلّيّة  لي�ست  لأنها  فيها،  قادح 
عن  حديثه  �أثناء  ال�شاطبي  قول  يُحمل  وعليه  منه،  بد 
الا�ستقراء  يذكر  المقا�صد حيث لم  الك�شف عن  م�سالك 
المقا�صد  يق�صد  كان  �أنه  ذلك  الأربعة،  الم�سالك  �ضمن 
�أمكن  فلذلك  ظنية،  تكون  قد  وهذه  الخا�صة،  الجزئية 
ا�ستفادتها من تلك الم�سالك التي تفيد الظّنّ �أي�ضا، فلم 
م�سلك  لأنه  فيها  الا�ستقراء  اعتماد  المنا�سب  من  يكن 
ي�ؤدي �إلى القطع، في حين �أن المقا�صد المطلوبة لا ترقى 
الا�ستدلال  في  الا�ستقراء  �أعمل  و�إنما  المقام،  ذلك  �إلى 
حيث يطلب القطع، وذلك في المقا�صد القطعيّة الثلاث، 
الك�شف عن  انظر بخ�صو�ص  ه في ذلك.  ن�صّ تقدم  وقد 

فما  �ص275  ج2،  نف�سه،  الم�صدر  ال�شريعة:  مقا�صد 
بعدها.

28.  ذلك من حيث الترتيب ومن حيث الم�ضمون، ولم يعن 

ال�ضروريات  ق�سم  اعتبره جديدا في  �إلا بما  المقال  هذا 
فقط.

29.  انظر: مقا�صد ال�شريعة ب�أبعاد جديدة، م، �س، �ص84 

فما بعدها، وكذلك �ص207 فما بعدها.
30.  انظر مختلف �أبواب الكتاب.

من  الاعتبار  وذلك  �ص16.  ج2،  �س،  م،  31.  الموافقات، 

ال�شرعي  تعلق الخطاب  الوجود لا من جهة  جهة مواقع 
بها.

32.  مقا�صد ال�شريعة ب�أبعاد جديدة، م، �س، �ص210.

33.  انظر: الم�صدر نف�سه، �ص210.

ي�شمل  �أنه  �أي:  الف�ساد،  عموم  �أن  �إلى  الدكتور  34.  �أ�شار 

يلزم  لا  لكن  والاجتماعي،  والديني  الأخلاقي  الف�ساد 
ب�أبعاد  ال�شريعة  مقا�صد  انظر:  ذلك.  على  الاقت�صار 

جديدة، م، �س، �ص210.
35.  �أخرجه البخاري، كتاب الأذان، باب ما جاء في الثوم 

النيئ.
�س،  م،  جديدة،  ب�أبعاد  ال�شريعة  مقا�صد  36.  انظر: 

�ص219.
الغ�سل  ف�ضل  باب:  الجمعة،  كتاب  البخاري،  37.  �صحيح 

جديدة،  ب�أبعاد  ال�شريعة  مقا�صد  انظر:  الجمعة.  يوم 
م، �س، �ص218.

38.  مقا�صد ال�شريعة ب�أبعاد جديدة، م، �س، �ص216.

39.  الموط�أ، كتاب الحج باب ما يقتل المحرم من الدّواب.

40.  �سنن �أبو داود، كتاب الطهارة، باب الموا�ضع التي نهى 

النبي، �صلى الله عليه و�سلم، عن البول فيها.
41.  مقا�صد ال�شريعة ب�أبعاد جديدة، م، �س، �ص219.

42.  �صحيح البخاري، كتاب الأدب، باب الغيبة. 

�ص219- �س،  م،  جديدة،  ب�أبعاد  ال�شريعة  43.  مقا�صد 

.220

44.  المرجع نف�سه، �ص138 فما بعدها.

45.  اعتر�ض النجار على هذا في الحوار الذي �أجرته معه 

عليه  ت�شتمل  مما  �أي�ضا،  العقل،  بكون  الإحياء  مجلة 
بنف�سه.  ق�سما  المقا�صد  علماء  �أفرده  ذلك  ومع  النف�س 
لكن العقل �إنما �أفرد لكونه مناط التكليف، فلا يت�صوّر 

تكليف ر�أ�سا من دون عقل. والله �أعلم.
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قصدية التسامح
 من سياق الهوية إلى سياق الفعل الحضاري

مدخل
في  القوي  موقعها  المفاهيم 
تولد  فهي  التاريخ،  �صناعة 
في  لت�ؤثر  التاريخي  ال�سياق  رحم  من 
المفاهيم  هذه  ومن  ت�شكيله،  �إعادة 
الذي  الح�ضارات،  �صدام  مفهوم 
وطوره  لوي�س،  برنارد  عنه  تحدث 
الذي  كتابه  في  هنتنجتون  �صامويل 
�صدام  بعنوان   1996 �سنة  �أ�صدره 
النظام  ت�شكيل  و�إعادة  الح�ضارات 
لل�صراع  نظرية  فيه  وقدم  العالمي، 
لن  ال�صراع  �أن  مفادها  الح�ضاري، 

و�إنما  اقت�صاديا،  �أو  �أيديولوجيا  يكون 
الح�ضارية  المجموعات  بين  �سيكون 
الح�ضارة  بين  �سيما  ولا  المعا�صرة]]]، 
الإ�سلامية  والح�ضارة  الغربية 
ردا  نظريته  فجاءت  وت�أثرا،  ت�أثيرا 
والإن�سان  التاريخ  نهاية  نظرية  على 
ليثبت  فوكوياما]]]،  لفرن�سي�س  الأخير 
عند  الأخير  الإن�سان  �أن  هنتنجتون 
مادامت  مطلقا،  ينت�صر  لم  فوكوياما 
تناف�س  �أخرى  ح�ضارات  هناك 
والعقل  للدين  مفهومها  في  ح�ضارته 

والثقافة والح�ضارة.  والإن�سان 

ت�أخذ 

د. عبد الرحمان الع�ضراوي 
�أ�ستاذ مقا�صد ال�شريعة والفكر الإ�سلامي، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية
جامعة ال�سلطان مولاي �سليمان، بني ملال
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على  للنظريتين  ال�سلبية  الآثار  كانت  وقد 
ال�شعوب  بين  للتقارب  الأممي  المجهود 
ظهور  �أ�سباب  من  �سببا  والثقافات، 
والفل�سفي  المعرفي  الت�أ�صيل  في  مراجعات 
الت�سامح]]]..  مفهوم  منها  عدة  لمفاهيم 
�صراع  نظرية  بخطورة  اليون�سكو  من  ووعيا 

ال�سيئة  وم�آلاتها  الح�ضارات 
اعتمد  العالمي،  الأمن  على 
الثامنة  دورته  في  م�ؤتمرها 
نوفمبر   16 بباري�س  والع�شرين 
ب��شأن  المبادئ  �إعلان   ،1995

هذا  تقرير  وتم  الت�سامح، 
للاحتفال  عالميا  يوما  التاريخ 
به  عنوا  الذي  بالت�سامح، 
والتقدير  والقبول  "الاحترام 
عالمنا  لثقافات  الثري  للتنوع 
ولل�صفات  التعبير  ولأ�شكال 

لدينا"]]].  الإن�سانية 
العالمي  الاهتمام  لهذا  الناقد  المتفح�ص  لكن 
العقل  بمركزية  محكوما  يجده  بالت�سامح، 
وبهذا  للقيم،  المعرفي  النظر  في  والأن�سنة 
للدهرانية]]].  خا�ضعة  المفاهيم  كل  �صارت 
ير�سم  معرفيا،  نقديا  تفكيرا  يقت�ضي  مما 
الم�شترك  تقوي  �أخرى  م�سالك  للت�سامح 
الإن�ساني، وتحترم المختلف الح�ضاري، وتنزع 
م�صالح  لتحقيق  له  الإيديولوجي  التوظيف 
هذا  وفي  ووحيدة.  واحدة  مهيمنة  ثقافة 
الت�سامح  لإ�شكالية  المعرفي  النقدي  المنحى 
مو�ضوع،  تحليل  يندرج  المعا�صر،  الواقع  في 

و�سياق  الهوية  �سياق  بين  الت�سامح  ق�صدية 
الاكتفاء  عن  �أولا،  بعيدا  الح�ضاري،  الفعل 
في  يبقى  الذي  للت�سامح،  التراثي  بالت�أ�صيل 
الح�ضارة  في  الت�سامح  معالم  �إظهار  حدود 
نماذج  في  التطبيقية  وتجلياته  الإ�سلامية، 
�إلى  بغداد  من  الم�سلمين  تاريخ  من  م�ضيئة 
عن  ثانيا،  وبعيدا  الأندل�س. 
في  الت�سامح  بمنظومة  الانبهار 
نهاية  واعتبارها  الآخر،  فكر 
النماذج  ت�أ�سي�س  في  التاريخ 
من  الرغم  على  المعرفية، 
جاءت  التي  الكثيرة  الانتقادات 
وما  الحداثة  نقد  �أدبيات  في 
وجورج  )هابرما�س  بعدها 
من  الت�سامحي  فالنظر  لاتو�ش(. 
التي  الإ�سلامية،  الح�ضارة  ر�ؤية 
الكريم  القر�آني  الن�ص  يعتبر 
لي�س  والمعرفي،  ال�شرعي  �أ�صلها 
الحا�ضر،  على  قيا�سا  ولا  الما�ضي  على  قيا�سا 
بالفطرة،  من�ضبطة  ح�ضارية  فاعلية  بل 
والتفكر  المقا�صدي،  التعقل  على  وقائمة 
العمران  وقوانين  الم�صلحي،  التعليل  ب�آليات 
الب�شري. ولذا تعمل هذه المداخلة على تحليل 
المحاور  خلال  من  الت�سامح  ق�صدية  �أ�سئلة 

الآتية: الثلاثة 
الت�سامح بين الق�صدية  المحور الأول: مفهوم 

التاريخي.  والت�شكل 
�سياق  في  الت�سامح  ق�صدية  الثاني:  المحور 

الهوية. 

وعيا من اليونسكو 
بخطورة نظرية 

صراع الحضارات 
ومآلاتها السيئة 

على الأمن 
العالمي، اعتمدت 

إعلان المبادئ 
بشأن التسامح.
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في  الت�سامح  ا�ستراتيجيات  الثالث:  المحور 
�سياق الفعل الح�ضاري 

بين  الت�سامح  مفهوم  الأول:  المحور 
التاريخي والت�شكل  الق�صدية 

ينح�صر  لا  الت�سامح،  ق�صدية  مفهوم  �إن 
في  للت�سامح]]]  اللغوية  الدلالة  في  فقط 
في  تخرج  لا  التي  العربية،  اللغوية  المعاجم 
والغفران  وال�صفح  العفو  معاني  عن  مجملها 

والاعتدال  وال�سماحة  وال�سهولة 
والتزكية  الإ�ساءة  وعدم  والجود 
قيمية  مراتب  �إلى  بالنف�س 
الإن�سانية،  المعاملات  في  عالية 
كلية  دلالات  �إلى  يتعداها  بل 
ق�صدية  مفهوم  تو�سع  يظهرها 

الت�سامح من جهتين:
ق�صدية  ت�أ�سي�س  الأولى:  الجهة 
في  القيمي  ونظامها  الت�سامح 

الوحي القر�آني على قاعدتين: 
عن  عبارة  �إنها  حيث  من  الفطرة،  الأولى: 
عليها  انطوت  التي  والروحية  الخلقية  الهيئة 
معرفة  �إلى  تو�صله  والتي  الإن�سان،  نف�س 
   ﴿ تعالى  قال  للخالق،  عبوديته 
               

               

 ﴾          

الهيئة  30[، فالدين الحق مركوز في  ]الروم: 
الإن�سان،  عليها  خلق  التي  الأ�صلية  الداخلية 

وجوهرها هو الذي يحافظ على �صدقية القيم 
التاريخي  الواقع  في  التجريبية  الأخلاقية 
وتعتبر  الهيئة،  هذه  تغيب  وحينما  للإن�سان، 
منهجا غير علمي، تغيب مجموعة من المعايير 
وترك  الخيرات  فعل  في  للإن�سان  المر�شدة 
المفا�سد،  ودفع  المنافع  جلب  وفي  المنكرات، 

وفي جعل الحق مزهقا للباطل.
الموافقة  الكلية،  ال�شرعية  المقا�صد  الثانية: 
حيث  من  الأ�صلية،  الداخلية  الهيئة  لتلك 
الميزان  الإن�سان  في  ت�أ�صيلها 
الحقة  الم�صالح  بين  الترجيحي 
المقا�صد  كانت  ولذا  والموهومة، 
للعمران  ال�ضرورية  الكلية 
قيم  زمان  كل  في  الب�شري، 
 " الآمدي  قال  عالمية،  فطرية 
تخل  لم  التي  الخم�سة  المقا�صد 
ولا  الملل،  من  ملة  رعايتها  من 
وهي:  ال�شرائع،  من  �شريعة 
والن�سل،  والعقل،  والنف�س،  الدين،  حفظ 
من  الخم�سة  المقا�صد  هذه  حفظ  ف�إن  والمال، 
المنا�سبات،  مراتب  �أعلى  وهي  ال�ضروريات، 
كان  �إنما  �أنواع،  الخم�سة  هذه  في  والح�صر 
مق�صد  بانتفاء  والعلم  الوقوع  �إلى  نظرا 
فهذه  العادة"]]]،  في  عنها  خارج  �ضروري 
وم�شترك  عالمية،  �أخلاقية  قيم  المقا�صد 
�إذا  بحيث  به  �إلا  الحياة  ت�ستقيم  لا  �إن�ساني 
وتهارج،  ف�ساد  على  �إلا  الحياة  تجر  لم  فقد 
فكل الملل والأديان والنظريات الفل�سفية تعمل 
على المحافظة عليها، لكن التمايز في حفظها، 

النظر التسامحي من 
رؤية الإسلام، فاعلية 

حضارية منضبطة 
بالفطرة، وقائمة على 

التعقل المقاصدي.
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ال�صادقة،  الروحية  بالقوة  يح�صل  �إنما 
والا�ستقامة  الفاعلة،  العلمية  والو�سطية 
العلمية  قواعدها  في  الوا�ضحة  المنهجية 
المعرفية  المحددات  تك�شفها  التي  والعملية، 
قيمه  كانت  ولذا  وعالميته]]]،  القر�آني  للوحي 
�أقوم  هي  للتي  محققة  والمعرفية،  الح�ضارية 
ا�ستخلافه  الإن�سان، و�صلاح مجال  في �صلاح 
بينهما  المعنوية  العلاقة  و�صلاح  الأر�ضي، 

المتجلية في �إقامة العمران والفكر العمراني.
ويمكن �أن ن�ستخل�ص من القاعدتين �أمرين:

هي  الت�سامح  ق�صدية  �أن  الأول: 
فقه  من  المتحققة  الكلية  الم�صالح 
قيمة الت�سامح، في علاقة الإن�سان 
عالميا  ومجتمعيا،  فرديا  بالإن�سان 
الت�سامح  قيمة  وفقه  وكونيا. 
العملية  القيم  بجماع  العلم  هو 
ال�ضرورية،  والمكت�سبة  الفطرية، 
الب�شرية  الحياة  لا�ستقامة 
وقيم  والتعاي�ش.  فيها  والتعارف 

الت�سامح مدارها على اتخاذ مواقف الاحترام 
التمتع  في  الإن�سان،  لحق  والتقدير  والتكريم 
من  الم�ستمدة  الأ�سا�سية،  وحرياته  بحقوقه 
عند  تحديدها  تم  التي  ال�ضرورية،  المقا�صد 
والا�صطلاح  الا�ستقراء  بح�سب  الأ�صوليين، 
ما  وهذا  الكلية الخم�سة،  المقا�صد  المعرفي في 
الا�صطلاح  تحديد  في  الاجتهاد  �إمكانية  يفيد 

المعرفي، وفي عدد الكليات �إ�ضافة �أو نق�صا. 
والتكريم  العدل  �إ�ضافة  يمكن  فقد 

وقد  والائتمان،  والحقوق  والا�ستخلاف 
والتزكية  التوحيد  ثلاثة:  في  مثلا  تح�صر 
�أو في التوحيد والحرية وال�صلاح،  والعمران، 
مو�ضوعة  الخم�س  الكليات  �أن  مراعاة  مع 
�أنواع الحقوق  ي�ستوعب كل  الذي  العموم  على 
والتكريم،  �سياق الحفظ  بالإن�سان في  المتعلقة 
لل�شعوب  الم�شتركة  الم�صالح  يراعي  الذي 

والدول. 
الملل  جميع  في  المق�صودة  الم�صالح  ومن 
التعارف  تحقيق  العقلانية،  والفل�سفات 
المنافع  تكثير  على  يعمل  الذي  والت�سامح 
للجميع،  المفا�سد  وتقليل  للجميع، 
يرقى  الت�سامح  ق�صدية  فحفظ 
نحو  ويدفعها  بالح�ضارات، 
الإ�صلاح  في  والت�شارك  التعا�ضد 

والتجديد.  والتنوير 
تحديد  �ضوء  في  الثاني:  الأمر 
�أهمية الفطرة، وا�ستقراء الكليات 
الوحي  في  تفهم  المقا�صدية، 
متعلقة  ت�سامحية،  كليات  الكريم  القر�آني 
    ﴿ تعالى:  قال  الاعتقاد،  بحرية 
             

              

              

               

وعدم  عمران: 64[،  ]�آل   ﴾  

     ﴿ الإكراه في الدين، قال تعالى: 
                  

المقاصد الكلية 
الضرورية 

للعمران البشري، 
في كل زمان قيم 
فطرية عالمية.
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           

               

256[، والاعتراف بالر�سل،  ]البقرة:   ﴾
       ﴿ :قال تعالى
            

       

               

]البقرة:   ﴾        

العبادة،  �أمكنة  واحترام   ،]136

      ﴿ تعالى:  قال 
      

           

 ﴾ ]البقرة: 251[، 

تعالى:  قال  الكتاب،  ب�أهل  والبر 
          ﴿

         

     

        

 ،]8 ]الممتحنة:   ﴾        

 ﴿ تعالى:  قال  معهم،  والجدل  والحوار 
              

        

      

   ﴾ ]العنكبوت: 46[، 

   ﴿ تعالى:  قال  وال�سلم،  والأمن 
                 

الإن�صاف   ،]61 ]الأنفال:   ﴾  

       ﴿ تعالى:  قال  والعدل، 
             

             

          

             

  ﴾ ]البقرة: 113[. 

فهذا بيان لجزء من المبادئ الكلية القر�آنية، 
القيم  من  منظومة  الت�سامح  تبرز  التي 
والتعاون،  التعارف  فتح م�سالك  المتفاعلة، في 
�ضوئها  وفي  والطغيان،  التنازع  ذرائع  و�سد 
ذات  مفاهيم  تف�سر  �أن  يمكن 
نحو  الت�سامح  بفقه  علاقة 
ومفهوم  الذمة  �أهل  مفهوم 
ودار  الردة  ومفهوم  الجزية، 

الإ�سلام، ودار الكفر.. 
العملي  التنزيل  الثانية:  الجهة 
الم�صطفى  �سيرة  في  والواقعي 
المف�صل  وال�سلام،  ال�صلاة  عليه 
القر�آني  الوحي  في  ت�أ�صل  لما 
تلك  ومن  ذكرها،  �سبق  ت�سامحية  كليات  من 
عبا�س  بن  الله  عبد  عن  روي  ما  التف�صيلات 
قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم لمعاذ 
بن جبل حين بعثه �إلى اليمن: "�إنك �ست�أتي قوما 
�أن  �إلى  �أهل الكتاب، ف�إذا جئتهم فادعهم  من 
ر�سول  محمدا  و�أن  الله  �إلا  �إله  لا  �أن  ي�شهدوا 
الله، ف�إن هم �أطاعوا لك بذلك، ف�أخبرهم �أن 
الله قد فر�ض عليهم خم�س �صلوات في كل يوم 
ف�أخبرهم  بذلك،  لك  �أطاعوا  هم  ف�إن  وليلة، 
من  ت�ؤخذ  �صدقة،  عليهم  فر�ض  قد  الله  �أن 
�أغنيائهم فترد على فقرائهم، ف�إن هم �أطاعوا 

فقه قيمة التسامح 
هو العلم بجماع 
القيم العملية 

الفطرية، والمكتسبة 
الضرورية، لاستقامة 

الحياة البشرية.
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لك بذلك، ف�إياك وكرائم �أموالهم، واتق دعوة 
المظلوم ف�إنه لي�س بينه وبين الله حجاب"]]]. 

ر�سول  �سمعت  قال:  عمر  بن  الله  عبد  وعن 
على  قائم  وهو  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الله 
قبلكم  �سلف  فيما  بقا�ؤكم  "�إنما  يقول:  المنبر، 
�إلى غروب  الع�صر  كما بين �صلاة  الأمم،  من 
فعملوا  التوراة  التوراة  �أهل  �أوتي  ال�شم�س، 
ف�أعطوا  عجزوا،  ثم  النهار  انت�صف  حتى  بها 
قيراطا قيراطا، ثم �أوتي �أهل الإنجيل الإنجيل 

الع�صر  �صلاة  حتى  به  فعملوا 
قيراطا  ف�أعطوا  عجزوا،  ثم 
قيراطا، ثم �أوتينا القر�آن فعملنا 
ف�أعطيتم  ال�شم�س،  غروب  �إلى 
�أهل  فقال  قيراطين،  قيراطين 
الكتابين، �أي ربنا �أعطيت ه�ؤلاء 
و�أعطيتنا  قيراطين،  قيراطين 
عملا؟  �أكثر  كنا  ونحن  قيراطا 
هل  وجل:  عز  الله  قال  قال: 
�شيء؟  من  �أجركم  من  ظلمتكم 
قالوا: لا، فقال: فهو ف�ضلي �أوتيه 

من �أ�شاء"]1]].
وعن �أ�سامة ر�ضي الله عنه �أن النبي �صلى الله 
من  �أخلاط  فيه  مجل�س  على  مر  و�سلم،  عليه 
واليهود  الأوثان،  عبدة  والم�شركين،  الم�سلمين 
و�سلم،  عليه  الله  �صلى  النبي  عليهم  ف�سلم 
ذميا  �آذى  "من  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  وقال 
مقرا بعهده ف�أنا خ�صمه"]1]]، وقال ر�سول الله 
معاهدا  ظلم  من  "�ألا  و�سلم:  عليه  الله  �صلى 

منه  �أخذ  �أو  طاقته  فوق  كلفه  �أو  انتق�صه  �أو 
يوم  حجيجه  ف�أنا  نف�س،  طيب  بغير  �شيئا 
القيامة"]1]]. مما يك�شف عن ت�أ�صيل الت�سامح 
الم�سلمين  بتحمل  وغيرهم،  الكتاب  �أهل  مع 
حقوقهم.  على  والحفاظ  حمايتهم،  م�س�ؤولية 
النبوي  القول  جوامع  من  النماذج  هذه  ومثل 
القر�آني،  الوحي  في  الت�سامح  قيم  تف�صيل  في 
لأ�صول  محققة  نجدها  تح�صى،  لا  كثيرة 
في  الاجتماعي  والتعاي�ش  الب�شري،  التعارف 
والدول  بالإن�سان  الإن�سان  علاقة 

بالدول، نذكر منها]1]]:
الدعوة  في  الت�سامح  قيم  نموذج   -
القيمية،  الكليات  وت�أ�سي�س  بمكة، 
من خلال التعاي�ش مع ريادة قري�ش 
�صدارة  من  لها  كان  لما  العمرانية، 

القبائل. بين 
الاحتماء  في  الت�سامح  نموذج   -
هجرة  في  الوا�ضح  الم�سلمين،  بغير 
تحت  ودخولهم  للحب�شة  الم�سلمين 
في  والوفاء  ن�صراني،  حاكم 

التعامل مع عهده.
المدينة،  وثيقة  �صياغة  في  الت�سامح  نموذج   -
وتثبيت الأمن الاجتماعي والتما�سك الداخلي، 
وتنظيم  المجتمع،  �أفراد  بين  الم�ساواة  وت�أكيد 
العلاقات بين الم�سلمين �أنف�سهم، وبين غيرهم 
الدولة  وت�أ�سي�س  والن�صارى،  اليهود  من 
تعددت  مهما  رعيتها  حقوق  على  ال�ساهرة 
�أديانهم واختلفت �أجنا�سهم، وهذا ما ي�ؤ�س�س 

قيم التسامح 
مدارها على اتخاذ 
مواقف الاحترام 

والتكريم والتقدير 
لحق الإنسان، في 
التمتع بحقوقه 

وحرياته الأساسية.
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لمفهوم المواطنة من المنظور الإ�سلامي.
مع  التفاو�ض  قواعد  في  الت�سامح  نموذج   -
والبعيدة،  القريبة  م�آلاته  و�إدراك  الآخر، 
فقه  بمراعاة  الأحكام،  مناطات  و�إدراك 
الم�صالح  ترتيب  في  ال�شرعية  الأولويات 
وفتح  الحديبية  �صلح  في  وكيفا  كما  ال�شرعية 

مكة.
بالوقوف  الحرب،  في  الت�سامح  نموذج   -
الأخلاق  والتزام  ال�شرعي،  المطلوب  عند 
الأعداء  مع  التعامل  في  الرفيعة  الإ�سلامية 

وقتل  التخريب  بعدم  المحاربين، 
وال�صبيان.. وال�شيوخ  الن�ساء 

�أ�صلا  الكليات  هذه  �صارت  وقد 
في  واقعية  ومعاني  متبعا، 
للح�ضارة  التاريخية  التجربة 
نجد  بحيث  الإ�سلامية، 
تحقيق  من  تح�صى  لا  نماذج 
القبول  بكونه  الت�سامح،  معنى 
والفكري،  العقدي  بالاختلاف 

ال�سلم  في  الآخرين  مع  الح�سن  والتعامل 
فتاوى  الفقه  لكتب  المتتبع  ويجد  والحرب. 
عديدة ونوازل حكيمة في تقرير قيم التعاي�ش 

في التعامل بين الم�سلم والذمي]1]]. 
الح�ضارة  تفوقت  الكليات  تلك  وبتنزيل 
و�أقوم  �أعلى  نموذجا  و�صارت  الإ�سلامية 
والفكري  الديني  الت�سامح  معنى  بيان  في 
والاجتماعي، حيث �إن نموذج الأندل�س يعك�س، 
في  الديني  الت�سامح  واقعية  مو�ضوعية،  بكل 

يخطئه  لا  الذي  الإ�سلامية،  الح�ضارة  ظل 
مما  التاريخية.  والوثائق  التاريخي  البحث 
العالم  في  والمفكرين  العلماء  من  عددا  جعل 
به  تميزت  وما  الإ�سلام،  ح�ضارة  يكت�شفون 
والم�ساواة  والعدل  والحب  الت�سامح  قيم  من 
و�أجنا�س  وقوميات  وعروق  و�شعوب  �أقوام  بين 
ال�شهير  الم�ؤرخ  ومنهم  مختلفة،  وثقافات 
العرب"،  "تاريخ  كتابه  في  لوبون  غو�ستاف 
�إلى  "الدعوة  كتابه  في  توينبي  �أرنولد  ومنهم 
الإ�سلام"]1]]، ومنهم زيغريد هونكه في كتابها 
على  ت�سطع  العرب  "�شم�س  بعنوان  المترجم 

الغرب".  
التو�سع  �إثبات  ��شأن  ومن 
الت�سامح،  لدلالة  المق�صدي 
من  عليه  المحافظة  حيث  من 
يزيل  �أن  والعدم،  الوجود  جهة 
الباحثين  بع�ض  ادعاء  �شبهات 
الت�سامح  مفهوم  �أن  المعا�صرين، 
على  ينطوي  لا  الم�سلمين  عند 
دلالات مفهوم الت�سامح في الفكر 
القرن  ن�شوئها في  تتبع  التي يمكن  الغربي]1]]، 
الموالية  القرون  في  وتحولها  ع�شر،  ال�ساد�س 
الإقرار  الت�سامح  ب�إفادة  متعلقة  دلالات  �إلى 
والتنوع  الفكري،  الاختلاف  حرية  بمبادئ 
يذكره  فمما  بالآخر،  والاعتراف  الثقافي، 
العنف  "�أن  الت�سامح،  عن  ر�سالته  في  فولتير 
اللاهوتي  العقل  �إليه  يدفع  الذي  الم�سعور 
ت�سبب  قد  الم�سيحي،  الدين  في  والغلو  المغلق، 
ب�ألمانيا  الكوارث  �إنزال  وفي  الدماء،  �سفك  في 

من المصالح 
المقصودة في جميع 

الملل والفلسفات 
العقلانية، تحقيق 
التعارف والتسامح.
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وانجلترا وهولندا، بقدر لا يقل عما حدث في 
بليغة عن غياب  �إ�شارة  فيه  فرن�سا"]1]]، وهذا 
الت�سامح �أ�صلا، بين النحل الم�سيحية الأوروبية 
ت�صارعت  التي  والبروت�ستانية،  الكاثوليكية 
حول مفاهيم �إيمانية وت�أويلات عقدية، ف�صار 
الاقت�ضاء الطبيعي لذلك ال�صراع، �أن يفر�ض 
التفكير في �إر�ساء مبادئ �أخلاقية، تعمل على 
وت�سمح  الديني،  التقاتل  م�آ�سي  من  الخروج 
بالاختلاف والتعدد. وفي حركية هذا التفكير 

القرن  في  الت�سامح  مفهوم  ولد 
الت�أمل  نجح  ثم  ع�شر،  ال�ساد�س 
في  الغربي،  العقلاني  الفل�سفي 
لت�أ�سي�س  تر�سيخه بكونه �ضرورة 
القوى  بين  الاعتراف  ثقافة 
كانت  التي  الم�سيحية  المجتمعية 
تت�صارع]1]]. فجاء ت�شكل مفهوم 
�أوروبا، ح�سب جون  الت�سامح في 
لوك، رد فعل " على ال�صراعات 
�أوروبا، ولم  الدينية المتفجرة في 

يكن من حل �أمام مفكري الإ�صلاح الديني في 
والمناداة  الدعوة  �إلا  التاريخية،  المرحلة  هذه 
في  بالحق  والاعتراف  المتبادل  بالت�سامح 
�أن  فا�ستقر  والاعتقاد"]1]]،  الاختلاف 
الت�سامح اقت�ضاء طبيعي، دعت �إليه ال�ضرورة 
التاريخية، �أكثر من كونه ف�ضيلة خلقية تدعو 
جاء  و�إنما  الم�سيحية،  الدينية  التعاليم  �إليها 
ون�شوء  الأوروبي،  الاجتماعي  ال�صراع  نتيجة 
الكن�سية،  للعقائد  المفارق  العلمي  التفكير 
والمتجاوز لها في �إقرار �أهمية العلم التجريبي 

الاجتماعية  الظواهر  معرفة  �إلى  الو�صول  في 
في  لي�شمل  الت�سامح  مفهوم  وتطور  والكونية. 
بحرية  تتعلق  مجالات،  ع�شر  الثامن  القرن 
حقوق  مدخلات  �إلى  لي�صل  والمعتقد،  الفكر 
الأنوار  بفل�سفة  �سموه  ما  �سياق  في  الإن�سان، 
والحداثة، والتي �أبرزت مفاهيم جديدة حول 
والحقوق  والم�ساواة  والحرية  والعقل  الدين 

الطبيعية.. 
من  الغربي  الفكري  ال�سياق  �إليه  تو�صل  وما 
�إثبات للت�سامح الطبيعي و�أبعاده 
مت�أ�صل  والح�ضارية،  الإن�سانية 
ق�صدية  في  لنا  تقدم  كما 
ق�ضية  باعتبارها  الت�سامح 
تنزيلها  يتوجب  ومبدئية  فطرية 
وقد  التاريخ،  مقت�ضيات  ح�سب 
مفهوم  لإ�شكالية  باحثون  تنبه 
الح�ضاري  ال�سياق  في  الت�سامح 
ب�إ�شكالية  وعلاقتها  الإ�سلامي، 
ال�سياق  في  الت�سامح  مفهوم 
الغربي، ون�شير �إلى تحليل كل من علي �أومليل 

ومحمد عابد الجابري]2]].
تثبيت  في  عالية  قيم  الت�سامح  ق�صدية  �إن 
والمت�شابهات،  المظنونات  في  الفكر،  حرية 
به،  والاعتراف  المخالف  ر�أي  واحترام 
والابتعاد عن الغلو والتحامل، ولذا �إذا جمعت 
والتخطيط  ال�صالح  والعمل  المتين  العلم  بين 
�أولا،  تنقي  ف�إنها  الحكيم،  والانفتاح  الر�شيد 
من النف�س نزوعها نحو الانحراف والكراهية 

يعكس نموذج 
الأندلس، بكل 

موضوعية، واقعية 
التسامح الديني 
في ظل الحضارة 

الإسلامية.
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في  ال�شر  ومداخل  والتطرف،  والتع�صب 
علاقة الإن�سان ب�أخيه الإن�سان. وتراعي ثانيا، 
المحبة  فيه  فتنمي  الإن�سان،  �أ�صل  وحدة  مبد�أ 
والأخلاق  التعاون  مجتمع  وبناء  والتكريم، 
الحقوق  مركزية  ثالثا  وتقوي  الفا�ضلة، 

للعي�ش الإن�ساني الآمن وال�سلمي. ال�ضرورية 

المحور الثاني: ق�صدية الت�سامح و�سياق 
الهوية:

باعتبارها  الت�سامح،  ق�صدية  �إن 
نظرية  المقا�صدية،  للكليات  حفظا 
جامعة بين القيم والم�صالح، ت�شكل 
علاقة  في  للنظر  مرجعيا  �إطارا 
والعالمية،  بالخ�صو�صية  الهوية 
مفهوم  �أن  من  الرغم  على  وذلك 
التي  المركبة  المفاهيم  من  الهوية 
�أبعادها  في  عديدة  �أ�سئلة  تثير 
يمكن  ف�إنه  والح�ضارية،  التاريخية 
العنا�صر  من  منظومة  اعتبارها 
المرجعية الروحية والمادية والذاتية 
والاجتماعية الم�صطفاة التي ت�سمح 

"تنطوي  فهي  ما،  ل�شخ�ص  خا�ص  بتعريف 
على ن�سق من عمليات التكامل المعرفية، ولكن 
حيز  في  تكون  �أن  المنظومة  هذه  لمثل  يمكن  لا 
يعطيها  ما  �شيء  هناك  يكن  لم  ما  الوجود، 
الداخلية  الروح  في  ويتمثل  ومعناها،  وحدتها 
بالهوية  الإح�سا�س  خا�صة  على  تنطوي  التي 

بها"]2]].  وال�شعور 

وهذا التكامل بين مكونات عدة، يحقق الهوية 
الجماعة،  �أو  للفرد  وعيا  بو�صفها  الذاتية 
الانتماءات  ومعرفة  الم�شاركة،  ب�إمكانيات 
ال�صور  ت�شكل  التي  والاجتماعية،  الثقافية 
نموها  حقيقة  على  �آثار  ولها  للهوية،  المختلفة 
الكائن  تطور  "�أن  �إذ  وتكاملها،  ون�ضجها 
وحقائق  الات�صال،  و�ضرورات  الفردي، 
الجماعات  تطور  وتاريخ  الاجتماعية،  الحياة 
هوية  وجود  �إلى  ي�شير  ذلك  كل  والح�ضارات، 
م�شترك"،  "�أنا  جمعية،  م�شتركة 
الفردية،  للهوية  الوجود  في  �سابق 
"�أو الأنا الفردية""]2]]. وهذا يظهر 
تت�شكل  عموما،  الهوية  بنية  �أن 
الح�ضاري  البناء  مكونات  من 
والثقافي، في مجتمع من المجتمعات 
مفعول  يتداخل  حيث  الإن�سانية، 
النظام العقدي والفكري، والنظام 
والنظام  والتدبيري،  ال�سيا�سي 
والنظام  والاقت�صادي،  الاجتماعي 
الجغرافي  المحيط  مع  التفاعلي، 
والعالمي،  والإقليمي  الجهوي 
تحدد  الأنظمة،  هذه  تداخل  مفعول  ونتيجة 
اللغة  و�آثار  الهوية،  في  الخ�صو�صية  معالم 
مع  والتثاقف  والقيم،  الفكر  حيث  من  فيها، 

الح�ضارات الأخرى ت�أثيرا وت�أثرا.
ال�سبق  �أهمية  �إلى  الإ�شارة  من  تقدم  وما 
الأ�سا�س  الوظيفة  يلغي  لا  الجمعية،  للهوية 
بناء  الجمعية،  الهوية  ت�شكيل  في  الفرد  لدور 
في  التاريخية  وم�س�ؤوليته  الفرد  فاعلية  على 

الحضارات 
تزدهر، من خلال 
بناء مؤسساتها 

الاجتماعية 
والسياسية 

والاقتصادية 
وفقا لرؤية 

أخلاقية متينة.
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�ضرورة التغيير والتجديد، وهو مما ي�ؤكد نماء 
المتغيرات  في  الجماعية،  �أو  الفردية  الهوية 
�أزمات  عوامل  تحليل  وي�سهل  التاريخية، 
ال�شخ�صية  ت�صيب  �أن  يمكن  التي  الهوية، 
الإن�سانية، تحت ت�أثير عمليات عدة من الفعل 
والمادية،  المعنوية  المكونات  تنال  الح�ضاري، 
بالت�سامح،  الهوية  �أزمة  علاقة  يظهر  فمما 
وهيمنتها  الغربية،  الثقافة  ات�ساع  يفر�ضه  ما 
جديدة  قيم  وفر�ض  الأر�ضية،  الكرة  على 

الح�ضارية  الخ�صو�صيات  على 
الفاعل  فالت�سامح  لل�شعوب، 
والا�ستلاب  الإكراه  يرف�ض 
ثقافيين  نموذجين  وجود  عند 

متناق�ضين.
باعتباره  الت�سامح،  منهج  �إن 
الدينية  القيم  من  مركبا 
الإرادة  وفاعلية  والح�ضارية، 
الهوية  يجعل  للإن�سان،  الحرة 

ويدفعها  المتغيرة،  مكوناتها  في  متحركا  �أمرا 
للخ�صو�صي  جديد  ت�صور  بناء  في  للاجتهاد 
مع  والت�أثر،  الت�أثير  تبادل  ومدى  والعالمي، 
تت�أكد  حينما  الخ�صو�صية،  كونية  �إدراك 
والتعاي�ش  بالآخر  الاعتراف  قيم  عالمية  فيها 
حينما  العالمية،  كونية  �إدراك  ومع  والتعارف، 
للخ�صو�صية،  الح�ضارية  القيم  تحترم 
في  والعالمي،  الكوني  حدود  تحليل  يتم  وبهذا 
�صياغة هوية حري�صة على تقوية الخ�صو�صي 

العالمي بالخ�صو�صي. و�إغناء  بالعالمي، 

الت�سامح  مبد�أ  على  بناء  الهوية،  وقبول 
لا  والعالمي،  الخ�صو�صي  بين  والت�أثر  بالت�أثير 
على  والعمل  الا�ستقلال،  �إرادة  غياب  يعني 
الخ�ضوع  قابلية  ومهاجمة  التبعية،  رف�ض 
الت�سامح  با�سم  الهوية  لقتل  الم�ؤدي  للغالب، 
الهوية  �أن  ي�ؤكد  و�إنما  والع�صرنة،  والتطور 
متحرك  وح�ضاري  وثقافي  تاريخي  مركب 
ويثبت  جهة،  من  والتقليد  الجمود  يرف�ض 
القيم الأ�صيلة المدافعة عن الوحدة الإن�سانية 
لأجنا�س  وا�ستيعابها  وخيريتها 
�إلى  فت�سعى  متنوعة،  وثقافات 
نحو  وال�سعي  بالآخر  الاعتراف 
الحركية  وهذه  معه،  التحاور 
الهوية  نموذج  في  نجدها 
ب�ضرورة  وعلاقتها  الإ�سلامية 
الاجتهاد الح�ضاري الذي لا يمثل 
الاجتهاد عند علماء �أ�صول الفقه 

�إلا جزءا منه.
ح�ضارية،  ب�أ�صول  الإ�سلامية  الهوية  وتتحدد 
ال�شرعية،  ومقا�صده  الوحي  من  تتكون 
وتطور  البنائي،  ونظامها  العربية  واللغة 
الإ�سلامي،  العقل  ت�شكيل  في  و�آثارها  العلوم 
وبهذه  الفاعلة.  و�سننه  الإ�سلامي  والتاريخ 
وتنمي  والكلي،  الثابت  الهوية  تر�سخ  الأ�صول 
في  ال�شرعي  بالاجتهاد  والفرعي،  المتغير 
منزلقات  وتدفع  التاريخية،  �صيرورتها 
بالهويات  ا�ستبدالها  �أو  الخ�صو�صية  اندثار 
ا�ضطراب  �إ�شاعة  ��شأنها  من  التي  الفرعية، 
الفو�ضى  ومظاهر  الاجتماعي،  الأمن 

قيم التسامح بناء 
قيمي إنساني 

مشترك يقتضي 
الحرص على الحوار 

ودفع الصراع.
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الإ�سلامية  فالهوية  المجتمع،  في  والتطرف 
تحيز،  �أو  تمركز  دون  للت�سامح  مت�شربة 
ا�ستلاب  دون  الإ�سلامي  الثراث  مع  وتفاعل 
به، وفاعلية عقلية مقا�صدية في تنزيل ال�شرع 
الطاهر  يقول  التاريخي،  الواقع  ومقا�صده في 
الت�سامح  �إن  نقول  �أن  لنا  يحق  عا�شور:"  بن 
�أ�شهر  وهو  الإ�سلام،  دين  خ�صائ�ص  من 
بها  الله  �أنعم  التي  النعم  من  و�أنه  مميزاته، 
على �أ�ضداده و�أعدائه، و�أول حجة على رحمة 
تعالى:  بقوله  المقررة  الإ�سلامية  الر�سالة 

        ﴿

﴾ ]الأنبياء: 107[]2]]. 
�إن الوعي المعرفي بم�س�ألة الهوية 
الت�سامح  يجعل  الإ�سلامية، 
بكل  الح�ضارية  �أغرا�ضه  م�ؤديا 
كل  �أمام  الذرائع  لي�سد  علمية، 
تهديم  على  تعمل  التي  المناهج، 
الإ�سلامية  القيم  منظومة 

وهمية  ب�أ�ساطير  وا�ستبدالها  والوطنية، 
الح�ضارات،  ل�صدام  التنظير  من  م�ستمدة 
والإرهاب،  والانغلاق  التطرف  وثقافة 
العلمي  الوعي  ت�ؤ�س�س  الت�سامح  فمق�صدية 
بما  الت�سامح،  ثقافة  ا�ستغلال  لدفع  والعملي، 
ومفاهيم  الإ�سلامية  القيم  نخر  ��شأنه  من 
المفا�سد  هذه  ف�إخراج  الحقة،  المواطنة 
يجعل  الإ�سلامية،  الهوية  حفظ  تفعيل  من 
قائمة  هوية  لبناء  معرفيا  ح�صنا  الت�سامح 
العالمية،  و�ضوابط  الخ�صو�صية  �شروط  على 
الداخلي،  للحوار  محققا  يكون  ب�أن  وذلك 

النهو�ض  على  للتعاون  المجتمع  �أفراد  داخل 
وعاملا  والازدهار،  التقدم  �سلم  في  بالوطن 
الدولية  العلاقات  تمتين  على  ذاته  الوقت  في 
لج�سور  وبانيا  بالثقافات،  الاعتراف  وتبادل 

التوا�صل الح�ضاري والانفتاح العالمي.
الهوية  �سياق  في  الت�سامح  مق�صدية  وت�شتغل 
لا  التي  القيمية،  التفاعلية   المعادلة  بمنطق 
ا�ستلهام  و�إنما  التبعية،  ولا  الا�ستلاب  تعني 
التاريخ،  منطق  يتطلبه  ومو�ضوعي  عقلاني 
الثقافة.  في  البانية  المكونات  ومنطق 
والغزو  والتبعية  فالا�ستلاب 
وهمية  �أمورا  لي�ست  الثقافي، 
الثقافات  تخترعها  تخيلية  �أو 
هي  و�إنما  والمغلوبة،  ال�ضعيفة 
ورائها  تكمن  تاريخية،  حقيقة 
و�سيا�سية  اجتماعية  �سنن 
تولد  واقت�صادية،  وع�سكرية 
ال�صراع  �سمات  انت�صار 
الثقافة  لدى  وتن�شئ  والغلبة،  والطغيان 
المغلوبة ت�ساهلا في التعامل مع ثقافة الغالب، 
م�سوغات  عن  البحث  و�إرادة  بالاتباع  وولعا 

والا�ستلاب. والهيمنة  الخ�ضوع 
�سياق  في  الت�سامح  تفاعلية  من  فالمق�صود 
طريق  عن  �أرقى،  ثقافي  بديل  �إيجاد  الهوية، 
متحقق  و�إن�ساني،  م�شترك  هو  ما  ا�ستلهام 
الثابتة  العنا�صر  على  العودة  عدم  �شرط  فيه 
ي�ؤدي  لكنه  بالإبطال،  للهوية  الم�ؤ�س�سة 
التقدم  في  الإن�سانية،  الوحدة  �صالح  �إلى 

قيم التسامح تحقيق 
لثقافة السلم والأمن 

في المجتمعات 
وفي العالم.
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الت�سامحي،  التفاعل  ثقافة  وتثبيت  الح�ضاري 
بين  في�صلا  ت�شكل  مرتكزات  على  تقوم  التي 

واللات�سامح]2]]. الت�سامح 
التفاعل  ثقافة  معالم  تلخي�ص  ويمكن 

الت�سامحي في المرتكزات الآتية:
والت�ساوي  الإن�سانية  الوحدة  الأول:  المرتكز   

في الخلقة والتكوين:
في  �سوا�سية  النا�س  �أن  المرتكز  بهذا  والمراد 
لي�س  �سبحانه  فهو  تعالى،  بالله  علاقاتهم 
لتكون  معينة،  قومية  �أو  معينة،  ثقافة  �إله 
عند  النا�س  و�إنما  م�سودين،  والباقين  �سيدة 

لا  الم�شط،  ك�أ�سنان  تعالى  الله 
ف�ضل لأحد على �آخر، ولا كرامة 
خا�صة لأحد �إلا بالعمل ال�صالح، 
منهج  على  ال�سير  �صواب  وفق 
النا�س  م�ستقيم، لخدمة  �صراط 
قال  يفتر،  لا  اجتهادي  ب�سعي 
      ﴿ تعالى: 
       

     

       

وقال   ،]13 ]الحجرات:   ﴾       

        ﴿ �سبحانه: 
            

            

في  مت�ساوون  فالنا�س   ،]1 ﴾]الن�ساء:  

معرفة  وفي  الم�سخرات،  ا�ستثمار  وفي  الخلقة، 
والتعارف  التزكية  �أجل  من  الأ�شياء  �أ�سماء 

     ﴿ تعالى:  قال  والتكامل، 
              

لا  وبهذا   ،]20 ]الإ�سراء:   ﴾  

الخلقة،  في  منيعة  فوا�صل  �أو  تفاوتات  توجد 
الإن�ساني  جوهرهم  في  مت�شابهون  فالب�شر 
الم�شترك  كان  ثم  ومن  الإن�سانية،  وطبيعتهم 
ومتنوع  ال�سبل  متعدد  بينهم  الجامع  الثقافي 
الخروج  �إلا  تحقيقه  �أمام  يقف  لا  الإمكانات، 
على المنهج الطبيعي الفطري العملي المن�سجم 

مع كل الكون.
المرتكز الثاني: التعارف والتحاور:

و�شرط  �سبب  التعارف  �إن 
فلما  التحاور،  لح�صول 
في  مت�ساوون  النا�س  كان 
وفي  تعالى،  بالله  ارتباطهم 
والتكريم،  والتكوين  الخلقة 
كان  الكون،  مع  الان�سجام  وفي 
والتعاي�ش  والتعارف  التوا�صل 
نتيجة �ضرورية لذلك، لا بد منها 
يدعو  فالت�ساوي  الأر�ض،  لتعمير 
�إلى التعارف، وهذا يدعو �إلى التحاور، وهذا 
يتنا�سب مع  المنطق  التعاي�ش، وهذا  �إلى  يدعو 
  ﴿ :منطق الدعوة �إلى الله، قال تعالى
        

         

 ﴾      

 .]125 ]النحل: 
البرهان  تت�ضمن  منهجية،  خطوات  ثلاث 

إن قصدية التسامح، 
باعتبارها حفظا 

للكليات المقاصدية، 
نظرية جامعة بين 

القيم والمصالح.
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رؤى وتصورات 

لتر�سيخ  الأخلاقي،  والميزان  العقلي، 
�أو  الم�سلمين  من  كان  بالآخر،  الاعتراف 
الم�سلمين  غير  فبخ�صو�ص  غيرهم.  من 
الكتاب،  �أهل  من  �أو  الم�شركين،  من  �سواء 
على  الدعوة  ت�أكيد  نجد  غيرهما،  من  �أو 
     ﴿ تعالى:  قال  معهما،  التوا�صل 
     

         

وقال   ،]6 ]التوبة:   ﴾  

       ﴿ تعالى: 
          

       

          

         

           

عمران:  ]�آل   ﴾  

 ﴿ �سبحانه:  وقال   ،]64

          

      

                   

             

فالتحاور،   ،]6-1 ]الكافرون:   ﴾  

بالآخر،  والاعتراف  ال�سواء،  والكلمة 
وعدم  والتعاي�ش  للتحاور  مبدئية  منطلقات 
      ﴿ :الإكراه، قال تعالى
256[، وقال  ﴾ ]البقرة:         

      ﴿ :تعالى
       

 ﴾ ]يون�س: 41[.

المرتكز الثالث: التدافع و�ضوابط الاختلاف، 
والظلم،  والتعدي  الف�ساد  يمنع  فالتدافع 
الباطل،  ويك�سر  الحق،  ويقوي  الخير  وينمي 
التعدي  عدم  التدافع  �أ�صول  كانت  ولهذا 
وعدم الإف�ساد وعدم الظلم، وهذا ما ي�ضمن 
تفاعلا ثقافيا، رغم الاختلاف الذي لأجله تم 
الوحدة  التدافع داخل  الب�شر، مما يفيد  خلق 
       ﴿ تعالى:  قال  الإن�سانية، 
          

         

         

         

        

 ،]119-118 ]هود:   ﴾
يختلفوا  لكي  خلقوا  فقد 
ويتعاونوا،  ويتحاوروا  ويتعارفوا 
الم�ؤدية  الذرائع  �إزالة  ثم  ومن 
الذي  المذموم  الاختلاف  �إلى 
والعمل  اللات�سامح،  منطق  هو 
التدافع  في  المحمود  الاختلاف  ب�ضوابط 
تعارفا وتحاورا بناء على الت�ساوي في الخلقة، 

وهذا هو منطق الت�سامح.
التعارفي  الت�سامح  �أن  المرتكزات،  هذه  وت�ؤكد 
مركب  في  �أ�صيلة،  �سلوكية  قيم  والحواري 
تكامل الهوية والثقافة والح�ضارة، قائمة على 
وجود ر�ؤية معرفية للقيم الأخلاقية، لا تف�صل 
القيم الدينية عن العقل والأخلاق العقلية عن 
الأخلاقية  القيم  تجعل  �أن  وت�ستطيع  الدين، 
والثقافات  الح�ضارات  بين  الحوار  مو�ضوع 

بما أن قصدية 
التسامح منظومة 

قيمية وإنجاز 
عمراني، فإن لها 
في سياق الهوية 

والفعل الحضاري، 
استراتيجيات راشدة.



253    العدد  48   

رؤى وتصورات 

القيم  لهام�شية  النقد  مدخل   من  والهويات، 
الذي  المعا�صر،  الإن�ساني  الفكر  الأخلاقية في 
و�إنتاجها  الإن�ساني،  العقل  وثوقية  على  يرتكز 
لمنطق يعمل على تغييب الت�سامح في العلاقات 

بين ال�شعوب والدول.
في  الت�سامح  ثقافة  تتولد  النقد  هذا  ومن 
الإرادة  �أولا على تحرير  فتعمل  الهوية،  �سياق 
والعقلي،  الديني  التطرف  من  الإن�سانية 
الحقيقة  واحتكار  والتع�صب،  العنف  ونبذ 
غالبة،  واحدة  جهة  لدن  من  وال�صواب 

علمية  مقاربة  على  ثانيا  وتعمل 
بدل  القيم  تحاور  لإ�شكالية 
الإن�سانية  �أرقت  التي  �صراعها، 
الهويات  بين  العلاقة  حيث  من 
والكونيات  والخ�صو�صيات 
والثقافات  الأديان  وبين 

والح�ضارات]2]].

الت�سامح  مق�صدية  الثالث:  المحور 
و�سياق الفعل الح�ضاري: 

الت�سامح  ق�صدية  بين  الاقتران  يك�شف 
التزكية  بين  القوي  الارتباط  والح�ضارة، 
وبين  الم�صلحية،  الكليات  ومراعاة  القيمية 
الح�ضاري.  والنمو  الح�ضاري  الإبداع 
فالح�ضارة ظاهرة �إن�سانية]2]] غير منح�صرة 
النمو  في  ولا  المدنية  في  ولا  الثقافة  في 
متكاملة،  منظومة  هي  و�إنما  الاقت�صادي، 
�إلى  ال�سليم  الديني  الت�أطير  من  منطلقة 

الإبداع العلمي الراقي، �إلى الاجتماع الب�شري 
العلم  في  وا�ضحة  مظاهر  فت�صير  المتوازن، 
الآمن،  والاجتماع  الخلاق  والفكر  الرا�شد 
للح�ضارة،  ال�شمولي  المفهوم  هذا  ومن 
في  مقايي�سه  الح�ضاري  الفعل  �أولا،  ي�ستمد 
العميق  الفهم  بو�صفه  الح�ضاري،  الفقه 
والأمن  العدل  نحو  للح�ضارة،  الكبرى  للقيم 
�سياق  ثانيا،  ويتو�ضح   ،[[2[ والتعاون  والحرية 
قيميا،  �سياقا  باعتباره  الح�ضاري،  الفعل 
�إلى  الاقت�صاد  وخنق  ال�سيا�سة  �ضيق  يتجاوز 
لجلب  الجامعة  الكونية  المبادئ 

الإن�سان.   م�صالح 
 فالح�ضارات تزدهر، من خلال 
الاجتماعية  م�ؤ�س�ساتها  بناء 
وفقا  والاقت�صادية  وال�سيا�سية 
وهذا  متينة،  �أخلاقية  لر�ؤية 
الح�ضاري  الرقي  بين  التلازم 
�أزمة  يبرز  الرفيعة،  الأخلاقية  والقيم 
والغرب،  ال�شرق  في  المعا�صرة  الأخلاقية 
حقيقية  م�سالك  �صياغة  في  ق�صورها  ومدى 
للحوار  منتج  حقيقي،  ح�ضاري  ت�سامح  لبناء 
الثقافية  للهيمنة  مجابه  الح�ضارات،  بين 
الحداثة،  له  نظرت  الذي  العالمي  والتنميط 

العولمة.  وتحققه 
الت�سامح في تجاوز  �أهمية ق�صدية  ولكي نبرز 
نموذج  نقدم  المعا�صرة،  الأخلاقية  م�أزق 
الذي  الح�ضاري،  التحليل  في  هنتنجتون 
�أن الح�ضارات الكبرى في العالم  ي�ستنتج منه 

قيم التسامح من 
الكليات الضرورية 
لصلاح الحضارة.
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ولذا  م�شتركة،  عالمية  قيم  بينها  توجد  لا 
على  بنيت  قد  لأنها  بينها،  حتمي  فال�صراع 
مجموعة معينة من القيم التي تكمن جذورها 
�شكلت  والتي  المعقد،  التاريخي  الما�ضي  في 
غير  القيم  من  مجموعة  المطاف  نهاية  في 
ك�شف  على  هنتنجتون  عمل  وقد  المتكافئة. 

مفهوم الح�ضارة من خلال �أربعة �أمور]2]]:
المفرد  بمعناها  الح�ضارة  بين  التفريق  الأول: 

والح�ضارات ب�صيغة الجمع.
ثقافي،  كيان  الح�ضارة  الثاني: 
العامة  الفكرة  هي  والثقافة 
للح�ضارة،  تعريف  كل  في 
فالح�ضارة هي ثقافة على نطاق 
المعايير  ي�ضم  وكلاهما  �أو�سع، 
وطرائق  والم�ؤ�س�سات،  والقيم 
التفكير التي علقت عليها �أجيال 
في  �أ�سا�سية  �أهمية  متعاقبة 
مجتمع ما، �إذ كلاهما ي�شير �إلى 

مجمل �أ�سلوب الحياة لدى �شعب ما.
�أي  �أن  بمعنى  �شاملة،  الح�ضارات  الثالث: 
تماما  فهمه  يمكن  لا  مكوناتها  من  جزء 
ت�ضمه،  التي  الح�ضارة  �إلى  الرجوع  دون 
ي�شملها  ولا  ت�شمل  توينبي  ح�سب  فالح�ضارة 
معنى  ذات  كيانات  الح�ضارات  و�أن  غيرها، 
وهدف، والخطوط بينها نادرا ما تكون حادة 

�إلا �أنها حقيقية.
لي�ست  �أنها  �أو  فانية،  الح�ضارات  الرابع: 
�أبدية، �إلا �أنها �أي�ضا تعي�ش طويلا، فهي تتطور 

الإن�سانية  الجماعات  �أكثر  وهي  وتتكيف، 
والخا�ص،  الفريد  وجوهرها  وتحملا،  ثباتا 
التاريخي الطويل، فالح�ضارة  ا�ستمرارها  هو 

هي �أطول ق�صة في الواقع.
وفي منظور هذه الأمور، يقرر �أن الح�ضارة لا 
�إلى ذلك  تقوم ردا على تحديات، كما يذهب 
توينبي، و�إنما تتحرك عبر الامتزاج، والحمل، 
والإمبراطورية  ال�صراع،  وع�صر  والتو�سع، 
�إلى  لي�صل  والغزو.  والت�آكل  الكونية، 
الرئي�سية  الح�ضارات  تحديد 
الح�ضارة  في:  المعا�صرة 
وت�ضمُّ  الكونف�شيو�سيّة  البوذيّة 
اليابانية  والح�ضارة  ين،  ال�صّ
الدينية،  اليابان  تقاليد  وت�ضم 
وت�ضمُّ  الهندو�سيّة  والح�ضارة 
القريبة  الدّول  وبع�ض  الهند 
الإ�سلاميّة  والح�ضارة  منها، 
التي  البلاد  جميع  وت�ضمُّ 
الإ�سلام،  بدين  �أفرادها  يدين 
والأمريكية  الأوروبية  الغربية  والح�ضارة 
من  لَت  ت�شكَّ وقد  الجنوبية،  و�أمريكا  ال�شمالية 
العلمانيّة  على  واعتمدَت  الم�سيحيّة  امتداد 
الأرثوذك�سيّة  والح�ضارة   ، �أ�سا�سيٍّ ب�شكلٍ 
ال�شرقيّة  و�أوروبا  الرو�سيّ  العالم  وت�ضمُّ 

الأرثوذك�سيّة. الكني�سة  ب�سيطرة 
ر�أيه،  ح�سب  الح�ضارات  هذه  بين  والعلاقة 
عالمية  �صعود  �إلى  المواجهة  من  انتقلت 
غيرها  على  ت�أثيرها  وغلبة  الغرب  ح�ضارة 

الناس عند الله تعالى 
كأسنان المشط، 

لا فضل لأحد على 
آخر، ولا كرامة 
خاصة لأحد إلا 
بالعمل الصالح.
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تفاعلات  ذي  نظام  �إلى  ثم  الح�ضارات،  من 
محددا  الح�ضارات،  بين  الاتجاهات  متعددة 
انتهاء  في  الح�ضاري  التفاعل  هذا  �سمات 
النظام  وامتداد  التغريب،  لح�ضارة  التو�سع 
يبرز  لكنه  الغرب]2]].  وراء  ما  �إلى  العالمي 
مميز  �إنتاج  العالمية  الح�ضارة  مفهوم  �أن 
من  القليل  �سوى  يجد  لا  الغربية  للح�ضارة 
يراه  فما  الأخرى،  الح�ضارات  في  الت�أييد 
الغربيين  غير  يراه  كونيا،  �أو  عالميا  الغرب 
يبدو  الرف�ض  وميزان  خ�صو�صيا وغير كوني، 
لديه في ظاهرة عالمية هي العودة �إلى الدين، 
باعتباره محركا للتقدم والتغيير الح�ضاري. 

التحليل  لهذا  النقدية  القراءة  �إن 
عن  حديثه  �أن  تك�شف  الح�ضاري 
الم�شترك الإن�ساني غائب، و�إقراره 
غير  الأخرى  الح�ضارات  �أن 
معتبرة من الح�ضارة العالمية التي 
التغريب  ح�ضارة  في  يح�صرها 
ح�ضارة  مواجهة  �أن  وي�ؤكد  فقط، 

للعودة  نا�ضجة  غير  دعوة  من  �آتية  الغرب 
لدن   من  والهويات،  والثقافات  للأديان 
كل  قوة  بح�سب  الأخرى  الح�ضارات  �شعوب 

ح�ضارة على حدة. 
وتغافل  الح�ضاري  ال�صراع  م�أزق  ولتجاوز 
ي�صير  الح�ضارات،  بين  القيمي  الم�شترك 
من  وثقافته،  الت�سامح  بمنطق  العمل 
ال�ضروريات التي لا ت�ستقيم الحياة الإن�سانية 
�إلا بها، ومن هنا م�شروعية ق�صدية الت�سامح 

منطلق  من  العالمية،  الح�ضارة  ت�أ�سي�س  في 
الت�سامح  فق�صدية  الإن�سان.  عالمية  فكرة 
جميع  في  �إن�ساني،  ومطلب  وجودية  �ضرورة 
والفكري  الديني  الح�ضاري  الفعل  مجالات 
والكون  الإن�سان  �صلاح  لتحقيق  وال�سيا�سي، 
�أفق  في  الب�شري،  العمران  �صلاح  وتحقيق 
الخ�صو�صيات  من  العالمي  الواقع  يعرفه  ما 

والبيئية.  والفكرية  والدينية  العرقية 
في  التعارف  تفر�ض  الح�ضارية  فالواقعية 
وال�شر، والحب  نوازع الخير  تتدافع فيه  عالم 
وال�سلم  والتنافر،  والتجان�س  والبغ�ض، 
فالاختلاف  والآخر،  الأنا  وفيه  والحرب، 
توازنه  يثبت  لا  كوني  قانون 
بق�صدية  �إلا  التعاي�ش  ثمرة  ويثمر 
بالاختلاف،  تقر  التي  الت�سامح 
بالتغاير،  وتعترف  بالتنوع،  وتقبل 
وتحترم الخ�صو�صيات الح�ضارية 
التع�صب  كان  ولهذا  والثقافية. 
والا�ستبداد،  والانغلاق  والت�شدد 
والتفكر  التدين  ت�صيب  التي  النكب  �أ�شد 
الكوني،  التوازن  قانون  �ضد  فتعمل  والتعقل، 
لي�س في العلوم الكونية فقط، و�إنما في العلوم 

�أي�ضا. والاجتماعية  الإن�سانية 
الفطرية  بمرتكزاتها  الت�سامح  ق�صدية  �إن 
الح�ضارية،  والتجربة  المقا�صدية  والكليات 
لكون  المنهجي،  التحليل  تطوير  على  تعمل 
تقوم  تفاعلية،  علاقة  تجمعها  "الح�ضارات 
الحوار  ف�إن  وبهذا  والتكامل،  التبادل  على 

التعارف سبب 
وشرط لحصول 

التحاور.
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بل  جديدة،  ظاهرة  لي�س  الح�ضارات  بين 
عنه،  لها  انف�صامَ  لا  للح�ضارة  لازم  هو 
من  تتنف�س  الواحدة  الح�ضارة  و�أن  خا�صة 
وينطبق  الأخرى"]3]]،  الح�ضارات  ف�ضاء 
ينطبق  كما  الإ�سلامية  الح�ضارة  على  هذا 
�أن  وذلك  الح�ضارات،  من  غيرها  على 
وتحاوري  تفاعلي  منطق  الق�صدية  منطق 

الح�ضارات،  بين  و�سلمي  وتحالفي 
ح�ضارة  بناء  في  منه  منا�ص  لا 
و�أن�ضج  �أفقا  �أو�سع  للعالم  بر�ؤية 
و�آثارها  العالم  لأزمات  تحليلا 
وهذا  الإن�ساني،  للاجتماع  المدمرة 
يقت�ضي  الذي  العالمي،  التحدي  هو 
ا�ستك�شاف  في  الحكيم،  النظر 
التفاعلية  لعقلنة  المنهجية  الآليات 
عالم  في  بها  والرقي  الح�ضارية، 
ال�سوق،  م�صالح  تحكمه  مفتوح، 

نقل  في  �أ�سا�سا  مدخلا  العولمة  جعلتها  التي 
لقوة  لا  لهيمنتها،  والتمكين  غالبة،  ثقافة 
تع�صبها  لفرط  و�إنما  الت�سامحية،  قيمها 

�أنها نهاية التاريخ. واعتقادها 
لتحقيق  المنهجية  الآليات  من  يكون  وقد 
التعارف  تقنين  الح�ضاري،  التفاعل 
بين  والندية  التكاف�ؤ  على  القائم  الح�ضاري 
الح�ضارات، من منطلق التنوع الثقافي، الذي 
�سنة  اليون�سكو  منظمة  بخ�صو�صه  �أ�صدرت 
الثقافي،  التنوع  ب��شأن  العالمي  الإعلان   2002

جميع  في  متكافئة  قيم  �إثبات  فيه  و�أبرزت 
�إن�سانيا  م�شتركا  تمثل  العالمية،  الح�ضارات 

"�أن  بالتكاف�ؤ  والمق�صود  وهما،  ولي�س  حقيقة 
الح�ضارات  بين  التفاعلية  العلاقة  تكون 
وهي  الندية،  مبد�أ  على  قائمةً  والثقافات 
طرفٍ  با�ستعلاء  ال�شعور  معها  يتم  لا  حالة 
على  ح�ضارة  بهيمنة  �أو  الآخر،  على  ح�ضاري 

الح�ضارات الأخرى"]3]].
الأطراف  بين  بالتكاف�ؤ  يق�صد  لا  �أنه  كما 
هذه  جميع  ا�ستواء  الح�ضارية 
والح�ضور  الإنجاز،  في  الأطراف 
يق�صد  و�إنما  به  وم�ستوى،  حجماً 
كافة  ب�أن  "الاعتقاد  �سيادة  به 
الميراث  في  �شريكة  الأطراف  هذه 
�أن  وبو�سعها  العام،  الإن�ساني 
الحا�ضر  �صنع  في  بجدارة  ت�ساهم 
هذه  �إدراك  يتمّ  و�أن  والم�ستقبل، 
دون  بمقت�ضاها  والتعامل  الحقيقة 

�إلغاء �أو �إق�صاء �أو تهمي�ش"]3]].
وقد يت�سرب ال�شك �إلى وظيفة ق�صدية الت�سامح 
من الراف�ضين لمفاهيم التكاف�ؤ الح�ضاري وحوار 
الح�ضارات وحوار الأديان وحوار الثقافات]3]]، 
الح�ضاري  الفكر  ميدان  في  الباحثين  من 
على  بناء  الح�ضاري،  والاجتهاد  الإ�سلامي 
�أنها مداخل منهجية لإق�صاء الإ�سلام والتقليل 
من العناية به. لكن المتفح�ص لمفهوم  ق�صدية 
الإ�سلام  لم�صالح  تحقيقها  وكيفيات  الت�سامح، 
وا�ستنباطا،  ا�ستدلالا  ن�صو�صه  من  الم�ستنبطة 
الهوية  �إغناء  في  الح�ضاري  �أثرها  ي�ستخل�ص 
والخ�صو�صية والعالمية، وتمكينها من مقايي�س 

التساوي يدعو 
إلى التعارف، 
وهذا يدعو 
إلى التحاور، 

والأخير يدعو 
إلى التعايش.
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الهوية  ب�أ�صول  والمت�صل  المنف�صل  بين  التمييز 
الثقافي  التنوع  واقعية  تراعي  الح�ضارية، فهي 
تقت�ضيه  بما  معه  والتعامل  الثقافي،  والتعدد 
العامة  والتبعية  الأ�صلية  ال�شرعية  الق�صدية 
المعا�صرة  الت�سامح  قيم  تكييف  في  والخا�صة، 
ومتعلقاتها بحقوق الإن�سان وتكريمه و�صلاحه. 
قيمية  منظومة  الت�سامح  ق�صدية  �أن  وبما 
�سياق  في  لها  ف�إن  عمراني،  و�إنجاز 
ا�ستراتيجيات  الح�ضاري،  والفعل  الهوية 

علميا  بحثا  بو�صفها  را�شدة 
لح�ضارة  م�ستقبليا،  وتخطيطا 
فاعلية  على  م�ؤ�س�سة  عالمية، 
ومراعاة  الإن�ساني،  الم�شترك 
الخ�صو�صيات الح�ضارية والمنهج 
تحقيق  في  التعاوني  التعارفي 

الت�سامح. ق�صدية  مقا�صد 
هذه  �صياغة  ويمكن 
لمجموع  الناقلة  الا�ستراتيجيات، 

قيم الت�سامح من كونها قيما �أخلاقية مبدئية 
يتعين  عملية  قيما  كونها  �إلى  واختيارية، 
في  والحق،  الواجب  حد  في  بدخولها  �إنفاذها 

الآتية:  الت�صورات 
يقوم  الذي  التفاعلي،  النقد  ا�ستراتيجية   -
بين  الح�ضارات  في  التمييز  مراعاة  على 
والحاجي  ال�ضروري  وبين  والمقا�صد  الو�سائل 

والعالمي. والتح�سيني وبين الخ�صو�صي 
- ا�ستراتيجية تفعيل المعرفة القيمية الروحية 
جعلها  في  والاجتهاد  والإن�سانية،  والأخلاقية 

الإن�ساني  الاختلاف  تدبير  في  كليا  �أ�صلا 
الثقافي.  والتنوع 

والتوا�صل،  والتعليم  التربية  ا�ستراتيجية   -
حركية  �ضمن  الت�سامح  ثقافة  تحقيق  في 

المجتمع.
- ا�ستراتيجية تن�شئة ثقافة الحوار والاعتراف 

ونقلها من النظر �إلى العمل.
المدركة  النا�ضجة  الهوية  ا�ستراتيجية   -
الوحي  في  والتجدد  العلمي  التفكير  لمقا�صد 
معانيه  وا�ستمرار  القر�آني 
يقول  التاريخ؛  في  نهائيتها  ولا 
       ﴿ تعالى: 
        

          

 ﴾      

تعالى:  وقوله  ]الكهف: 104[. 
             ﴿

         

                     

 ﴾ ]لقمان: 27[. 

- ا�ستراتيجية مقا�صد عالمية الوحي وعلاقتها 
الإن�ساني.  الواقع  با�ستيعاب 

فن�ستخل�ص �أن �أثر ق�صدية الت�سامح في �سياق 
الفعل الح�ضاري يكمن في �أن:

ل�صلاح  ال�ضرورية  الكليات  الت�سامح من  قيم 
الح�ضارة.

م�شترك  �إن�ساني  قيمي  بناء  الت�سامح  قيم 
يقت�ضي جلب الحوار ودفع ال�صراع.

التدافع يمنع 
الفساد والتعدي 
والظلم، وينمي 

الخير ويقوي الحق، 
ويكسر الباطل.
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والم�ساواة  للعدل  عملي  تنزيل  الت�سامح  قيم 
والحقوق في بناء العمران الفكري والب�شري.

قيم الت�سامح بناء للحوار الداخلي والخارجي 
التعاوني. المجتمع  وت�أ�سي�س 

قيم الت�سامح تحقيق لثقافة ال�سلم والأمن في 
المجتمعات وفي العالم.

مبادئ  على  اجتماعية  تن�شئة  الت�سامح  قيم 
العفو وال�صفح والمغفرة والرحمة.

خاتمة
ترتقي  حين  للب�شرية،  الحقيقي  التطور  يبزغ 
الت�سامح،  ق�صدية  لتفعيل  الإن�سانية  الثقافة 
العالمي،  التوازن  تحقيق  مقا�صدها  من  التي 
الإن�سانية،  الوحدة  �أ�صل  �إلى  الارتكاز  بفعل 
و�إلهاميته،  الخير  بنزعة  الفطرة  تكييف  ثم 
فيها  تجد  عالمية،  لح�ضارة  الهادفة  والتن�شئة 
فق�صدية  وطموحها.  و�آمالها  هويتها  ال�شعوب 
الكلية  ال�شرعية  القيم  من  منظومة  الت�سامح 
الإن�سان،  �إن�سانية  موت  تمنع  التي  والجزئية 
وتقطع  الفا�ضلة،  الدينية  الأخلاق  وموت 
يقوم  الذي  القديم،  المعرفي  النموذج  مع 
والف�صل  المادي  الاقت�صاد  �أخلاقيات  على 
معرفيا  نموذجا  لت�ؤ�س�س  والدين،  العلم  بين 
الح�ضاري،  التكامل  �آفاق  يفتح  جديدا، 
والحكمة،  العلمية  المعرفة  بين  والتركيب 
الاقت�صاد  لممار�سة  والدين،  العلم  وبين 
القيمي الجامع بين التربية الروحية والتربية 
العلمية، وذلك تحدي تفعيل ق�صدية الت�سامح 

الإن�سانية. في م�ستقبل 

الم�صادر والمراجع:
محمد  بن  لعلي  الأحكام،  �أ�صول  في  الإحكام 
الكتاب  دار  الجميلي،  �سيد  تحقيق  الآمدي، 

العربي، ط2/ 1406هـ- 1986م.
�أ�صول النظام الاجتماعي الطاهر ابن عا�شور 

عمان، دار النفائ�س.
لعلي  الوطنية  والدولة  العربية  الإ�صلاحية   
الأولى  الطبعة  العربي  الثقافي  المركز  �أومليل، 

 .1986

�أعلنه  الذي  بالت�سامح  المتعلقة  المبادئ  �إعلان 
نوفمبر   16 لليوني�سكو في  العام  الم�ؤتمر  ووقعه 
1995. ر�سالة اليوني�سكو، �آذار/ مار�س 1996

لجوزيف  الإ�صلاح  ع�صر  في  الت�سامح  تاريخ 
لوكلير ترجمة جورج �سليمان المنظمة العربية 

للترجمة
في  درا�سات  وغرب،  �شرق  بين  الت�سامح 
ال�ساقي بيروت  دار  بالآخر،  والقبول  التعاي�ش 

 .1992

هنريت  ترجمة  فولتير،  الت�سامح  في  ر�سالة 
الطبعة  والن�شر  للتوزيع  بترا  دار  عبودي، 

الأولى 2009.
منى  ترجمة  الت�سامح  حول  لوك  جون  ر�سالة 
الأعلى  المجل�س  وهبة  مراد  مراجعة  �سنة  �أبو 
الطبعة  العربية  م�صر  جمهورية  للثقافة 

الأولى 1997
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عبد  المقا�صدي،  الفكر  في  ت�أ�سي�سي  مدخل 
بيروت  نماء  مركز  الع�ضراوي،  الرحمان 

الطبعة الأولى 2015.
محمد  تحقيق،  ر�شد  ابن  الوليد  �أبي  م�سائل 
،بيروت،  الجيل  دار  التجكاني،  الحبيب 

1993 الطبعة الثانية 
عمر  و�صححه،  قابله  للون�شري�سي،  المعيار 
طبعة  المغرب،  الأوقاف  وزارة  ن�شر  عباد،  بن 

.1986

في  و�أثرها  الإ�سلام  في  الح�ضارة  معالم 
دار  علوان،  الله  عبد  الأوروبية،  النه�ضة 

ال�سلام، بيروت – حلب 1980،
الأحاديث  بيان كثير من  المقا�صد الح�سنة في 
الرحمان  عبد  لمحمد  الأل�سنة  على  الم�شتهرة 
دار  الخت،  عثمان  محمد  تحقيق  ال�سخاوي، 

الكتاب العربي الطبعة الأولى 1985
الم�ؤ�س�سة  الرحمان  عبد  طه  الائتماني  النقد 

العربية الطبعة الأولى بيروت 2016. 
على  �أ�شرف  الأخير،  والإن�سان  التاريخ  نهاية 
العربي  الإنماء  مركز  �صفدي  مطاع  ترجمته 

بيروت 1993.
النظام  �صنع  �إعادة  الح�ضارات  �صراع 
طلعت  ترجمة  هنتنجتون،  �صمويل  العالمي، 

،1999 ال�شايب، الطبعة الثانية 
لر�ضوان  والغرب  الإ�سلام  بين  القيم  �صراع 
الفكر  دار  طبعة  �أوتول،  جيه  وكيفن  زيادة 

 .2010 دم�شق 

الإ�سلامية  ال��شؤون  وزارة  البخاري  �صحيح 
.1997 والدعوة والإر�شاد، ال�سعودية 

الإ�سلامية  ال��شؤون  وزارة  م�سلم،  �صحيح 
.2000 والدعوة والر�شاد، ال�سعودية، 

الأ�شعت  بن  �سليمان  داود  �أبي  �سنن 
محيي  محمد  راجعه  الأزدي،  ال�سج�ستاني 
الدين عبد الحميد، دار �إحياء التراث العربي 

بيروت د.ت.
فقه التح�ضر لعبد المجيد النجار،  بيروت دار 

الغرب الإ�سلامي الطبعة الأولى 1999
الطبعة  المعا�صر،  العربي  الفكر  في  ق�ضايا 
العربية،  الوحدة  درا�سات  مركز  الأولى 

بيروت، 1997.
وطفة  علي  ترجمة  ميك�شيللي،  لأليك�س  الهوية 

الطبعة الأولى 1993.
الراوي  �أحمد  الح�ضاري  والبعد  الو�سطية 

islam.gov.kw من�شور بموقع 
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�صراع  كتابه  �أ�صل  كان  وقد  لاحقا،  ذكرها  1.  �سي�أتي 
بالمجلة   ،1993 �سنة  ن�شرها  مقالة  الح�ضارات 

. Foreign affairs .الأمريكية فورين �آفيرز
ترجمته  على  �أ�شرف  الأخير،  والإن�سان  التاريخ  2.  نهاية 

مطاع �صفدي، مركز الإنماء العربي، بيروت، 1993.
الت�سامح  من  لهابرما�س:  درا�سة  الدرا�سات  هذا  3.  ومن 
الديني �إلى الحقوق الثقافية، ودرا�سة بول ريكور، حوار 
جين  ودرا�سة  الثقافية،  الموروثات  ت�صادم  الثقافات: 

هور�ش الت�سامح بين الحرية والحقيقة. 
ووقعه  �أعلنه  الذي  بالت�سامح  المتعلقة  المبادئ  4.  �إعلان 
ر�سالة   .1995 نوفمبر   16 في  لليوني�سكو  العام  الم�ؤتمر 

اليوني�سكو، �آذار/ مار�س 1996، �ص34.
في  الرحمان  عبد  طه  يعتمدها  التي  الم�صطلحات  5.  من 
ارتكازها  في  والجمع  بالمفرد  الغربية  للحداثة  نقده 
كتابه  انظر  والعقلنة،  والأن�سنة  العلمنة  على  المطلق 
من  للخروج  الائتماني  النقد  الدهرانية:  بعد  ما  �شرود 
بيروت،  الأولى،  الطبعة  العربية  الم�ؤ�س�سة  الأخلاق، 

.2016

ل�سان  فار�س،  اللغة لابن  مقايي�س  �سمح في:  مادة  6.  انظر 
العرب، لابن منظور، تاج العرو�س، للزبيدي.

7.  الإحكام في �أ�صول الأحكام، 300/3.
وقيمه  مقا�صده  غائية  من  الوحي  عالمية  8.  ت�ستك�شف 
تمثلات  لا  منهجية  طرائق  الوحي  فمقا�صد  الكونية، 
المجال  في  للتطبيق  قابلة  عالمية  منظومة  وهي  ذهنية، 
الت�صديق  القر�آنية  المعرفية  المحددات  ومن  الإن�ساني. 
المقا�صدي،  الفكر  في  ت�أ�سي�سي  مدخل  انظر  والهيمنة. 
لعبد الرحمان الع�ضراوي، مركز نماء، الطبعة الأولى، 

بيروت، 2015.
�أخذ  باب  الزكاة،  كتاب  البخاري في �صحيحه،  9.  �أخرجه 
ال�صدقة من الأغنياء وترد في الفقراء حيث كانوا، رقم 

الحديث 1496 
10.  �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب مواقيت ال�صلاة، 

باب من �أدرك ركعة قبل الغروب، رقم الحديث 542.
ال�سخاوي في المقا�صد، الح�سنة كتاب الجهاد  11.  �أخرجه 

والإمارة والق�ضاء، رقم الحديث 44.
والفيء  الخراج  كتاب  �سننه،  في  داود  �أبو  12.  �أخرجه 

رقم  اختلفوا  �إذا  الذمة  �أهل  تع�شير  باب  والإمارة، 
الحديث 3052

م�صطفى  حققه  ه�شام،  لابن  النبوية،  ال�سيرة  13.  انظر 

دار  �شلبي،  الحفيظ  وعبد  الأبياري  و�إبراهيم  ال�سقا 
الكتب العلمية، د.ت.

الم�سلم  بين  التعامل  بجواز  الجد  ر�شد  ابن  14.  �أفتى 

والذمي، فقد �أجاب في �س�ؤال عن بيع �أ�صول الكروم من 
الن�صارى، هل يجوز ذلك وهم يع�صرون تمرها خمرا 
�أم لا؟ وكيف �إن لم يجز ذلك ووقع البيع، هل يف�سخ �أو 
لا؟ ف�أجاب رحمه الله: »ذلك مكروه ولا يبلغ به التحريم 
1144/2. و�سئل  ابن ر�شد  الوليد  �أبي  فيف�سخ«. م�سائل 
ي�صنعون  اليهود  عن  الأزرق  بن  الله  عبد  �أبو  القا�ضي 
ويهدونها  الفطر،  عيد  ي�سمونه  لهم،  عيد  في  رغائف 
قبولها  يجوز  فهل  الم�سلمين،  من  جيرانهم  بع�ض  �إلى 
منهي  الكافر  »قبول هدية  ف�أجاب:  لا؟  �أو  و�أكلها  منهم 
للون�شري�سي  المعيار  كراهة«.  نهي  الإطلاق  على  عنه 
111/11. وي�ستفاد من الجوابين جواز التعامل مع �أهل 

تحريم،  كراهة  لي�ست  المق�صودة  الكراهة  لأن  الكتاب، 
الوقوع في  �أجل الاحتياط والحذر من  و�إنما كراهة من 

موالاتهم، و�سدا لذريعة الركون �إليهم.
و�أثرها  الإ�سلام  علوان، معالم الح�ضارة في  15.  عبد الله 

حلب  بيروت،  ال�سلام،  دار  الأوروبية،  النه�ضة  في 
1980، �ص 156.

التعاي�ش  في  درا�سات  وغرب،  �شرق  بين  16.  الت�سامح 

والقبول بالآخر، دار ال�ساقي، بيروت، 1992. 
انظر مقال �سمير الخليل بعنوان الت�سامح في اللغة العربية، 
الذي  الت�سامح  �أن  هو  حقا  المده�ش  الواقع  »ف�إن  يقول: 
الثاني  الن�صف  الغربي منذ  الفكر  يعتبر �سمة عامة في 
من القرن ال�سابع ع�شر وفكرة معا�صرة في زمننا، هذا 
العربية،  اللغة  الأول غائبا عن  المقام  الت�سامح يبدو في 
كافة  التفكير  �أنماط  عن  طبيعيا  غيابا  غائبا  وبالتالي 

والتي تعمل عبر هذه اللغة«. �ص 5.
دار  عبودي،  هنري  ترجمة  قولتير،  الت�سامح،  17.  ر�سالة 

 .2009 الأولى،  الطبعة  دم�شق،  والن�شر،  للتوزيع  بترا 
�ص 31.

جوزيف  الإ�صلاح،  ع�صر  في  الت�سامح  تاريخ  18.  انظر 

العربية  المنظمة  �سليمان،  جورج  ترجمة  لوكلير، 
للترجمة.

منى  ترجمة  الت�سامح،  حول  لوك  جون  ر�سالة  19.  انظر 

المجل�س  الأولى،  الطبعة  وهبة،  مراد  مراجعة  �سنة،  �أبو 
.1997 الأعلى للثقافة بم�صر، 

هل  الت�سامح  مفهوم  عن  �أومليل  علي  ت�سائل  20.  فقد 

�ش
ام
هو
ال
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ال�ساد�س  القرن  حروب  وليد  �أنه  و�أو�ضح  محايد؟  هو 
في  بالحق  الت�سليم  �إلى  �أدى  �أوروبا،  في  الدينية  ع�شر 
ومع  حريتهما،  و�إقرار  والر�أي  الاعتقاد  في  الاختلاف 
هذا  ا�ستعمل  الإ�سلامية  البلاد  في  الأوروبي  التدخل 
المبد�أ لمقا�صد �أخرى، فبا�سمه �سعت القوى الأوروبية في 
و�إلى  العثمانية  الدولة  تفكيك  �إلى  ع�شر  التا�سع  القرن 
الإ�سلامية.  غير  الأقليات  على  الحماية  منها  تنتزع  �أن 
كانت  الت�سامح  ومنها  عدة  مفاهيم  �أن  يرى  وبهذا 
في  �إيجابية  غير  لكنها  الأ�صلي  موطنها  في  �إيجابية 

.109 �سياقات �أخرى، الإ�صلاحية العربية �ص 
التراث  في  الت�سامح  مفهوم  ت�أ�صيل  الجابري  يحاول  	
والعدل  الاجتهاد  الإ�سلامي من خلال مفهومي  العربي 
العدل  ي�أخذها مفهوم  التي  ال�صورة  والإيثار، ولا �سيما 
الرجل من  ي�أتي  �أن  العدل  قوله« من  ر�شد في  ابن  عند 
وي�أخذها  لنف�سه«،  به  ي�أتي  ما  بمثل  لخ�صومه  الحجج 
عند المعتزلة والفرق الكلامية العربية الإ�سلامية، التي 
وحرية  جهة،  من  الت�سامح  مفهومي  على  تركز  كانت 
�إعادة  على  عمل  �ضوئها  وفي  �أخرى،  جهة  من  الإن�سان 
الإ�سلامي  العربي  التراث  في  الت�سامح  مفهوم  بناء 
داخل  فيه  يوظف  الذي  المعنى  مع  فيها  يتوافق  ب�صورة 
في  ق�ضايا  انظر  ليبرالي.  كمفهوم  الأوروبي  الفكر 
الأولى، مركز درا�سات  الطبعة  المعا�صر،  العربي  الفكر 

الوحدة العربية، بيروت، 1997، �ص 29.
21.  الهوية لأليك�س ميك�شيللي ، ترجمة علي وطفة، الطبعة 

الأولى 1993، �ص 99.
22.  نف�سه، �ص 129.

23.  �أ�صول النظام الاجتماعي، الطاهر ابن عا�شور عمان، 

دار النفائ�س، �ص 229.
24.  انظر ق�ضايا في الفكر العربي المعا�صر، �ص 32.

زيادة  لر�ضوان  والغرب  الإ�سلام  بين  القيم  25.  �صراع 

دم�شق.  الفكر  دار   ،  2010 طبعة  �أوتول،  جيه  وكيفن 
وال�صراع  القيم  �صدام  بخ�صو�ص  زيادة  ر�ضوان  يقول 
حول  الدائر  الجدل  تحت  يختفي  الكونية«  القيم  على 
خفي  �صراع  والخ�صو�صية  العالمية  �أو  الكونية  مفهوم 
القيم  هذه  بلورة  في  الأخرى  الح�ضارات  �إ�سهام  حول 
هذه  �أن  يحاججون  بالخ�صو�صية  فالم�ؤمنون  الكونية، 
من  بالأخ�ص  تنحدر  هي  بل  البتة،  كونية  لي�ست  القيم 
ب�أن  يجادلون  وهم  الم�سيحي-اليهودي،  الغرب  ح�ضارة 

الثقافات  خ�صو�صية  يلغي  القيم  هذه  بكونية  الإقرار 
هناك  �أن  نف�سه  الوقت  في  الإقرار  مع  لكن  الأخرى، 
العالم  كل  ي�شترك  معينة  �أ�سا�سية  �أخلاقية  حقائق 
ت�شكلي  م�سار  وثقافة  ح�ضارة  لكل  �إذ  بها،  الإقرار  في 
يفرز  ذلك  مع  وات�ساقا  بتطورها،  مرتبط  بها  خا�ص 
للعالم خا�صة  ر�ؤية  تعبر عن  التي  الم�سار مفاهيمه  هذا 
وفق  م�شكلة  للآخر  ونظرة  ا�شبنجلر،  تعبير  ح�سب  به 
م�صائره  بكل  المجتمعي  التاريخ  �أفرزها  التي  بناه، 

واختلافاته وتحولاته« �ص13.
26.  الح�ضارة، درا�سة في �أ�صول وعوامل قيامها وتطورها، 

 .1978 ال�سنة   ،1 العدد  المعرفة،  عالم  م�ؤن�س،  ح�سين 
�ص 44.

 ،112/1 النجار،  المجيد  لعبد  التح�ضر  فقه  27.  �أنظر 

بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، الطبعة الأولى، 1999.
العالمي،  النظام  �صنع  �إعادة  الح�ضارات  28.  �صراع 

الطبعة  ال�شايب،  طلعت  ترجمة  هنتنجتون،  �صمويل 
الثانية 1999، �ص 69.

29.  �صراع الح�ضارات، �ص 88.

من�شور  الراوي  �أحمد  الح�ضاري،  والبعد  30.  الو�سطية 

بموقع: islam.gov.kw، �ص8.
31.  المرجع نف�سه، �ص 8.

32.  المرجع نف�سه، �ص 8.

حوار  حول  الم�ؤتمرات  من  عدد  نظمت  33.  وقد 

تناق�ش  لا  لكنها  والثقافات،  والأديان  الح�ضارات 
للقطيعة  الآليات  وو�ضع  الح�ضاري  الفعل  في  الجوهر 
وت�أويل  الوحيدة  الثقافة  هيمنة  و�سائل  مع  المعرفية 
للعقل  منظورها  من  والدينية  الح�ضارية  الأمور 
على  الم�ؤتمرات  هذه  من  ونذكر  والدين،  والإن�سان 
القر�آن  المقد�سة:  للكتب  م�شتركة  قراءة  التمثيل  �سبيل 
ظل  في  الأديان  تفاعل   ،)2003( والتوراة  والإنجيل 
دور  الم�شتركة)2004(،  الح�ضارية  الدينية  القيم 
الدينية بين  القيم   ،)2006 الإن�سان)  بناء  الأديان في 
للم�صالحة  الدعوة  الحياة)2007(،  واحترام  الم�سالمة 
الت�ضامن  في  الأديان  دور   ،)2008( الأديان  بين 
لتحقيق  الأديان  بين  التعاون  الإن�ساني)2009(، 

 .)2010( ال�سلام 
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الفلسفات البيئية وسؤال القيم
 جدلية الإنسان والطبيعة

تقديم
�أن خل�صنا في درا�سة �سابقة 
الإن�ساني  العامل  �أن  �إلى 
البيئة  �إليه  �آلت  ما  في  حا�سما  اعتبر 
تلك  تعد  لم  �إذ  تدهور،  من  الطبيعية 
العلاقة الجدلية بين الإن�سان والطبيعة 
والاحترام،  التوازن  �أ�سا�س  على  قائمة 
انطلاقا من وحدة الأ�صل الكوني، فنتج 
الطبيعي  للمحيط  تدهور  ذلك  عن 
وم�ستقرات  البيئية  والمنظومات 
فكانت  الحية،  الكائنات  وم�ستودعات 
الحي  الو�سط  تدمير  هي  النتيجة 
وتدمير  جهة،  من  الطبيعية  والبيئات 

الإن�سانية  الثقافية  الأ�س�س  من  الكثير 
الإن�سان  توازن  تحفظ  كانت  التي 
على  والنف�سية  الج�سدية  و�صحته 
لا  الإن�سان  مثل  ترابيا  كائنا  �أن  اعتبار 
يمكنه �أن يحقق ان�سجامه الكوني �إلا في 
�أبعادها  الأر�ض بكل  التعامل مع  ح�سن 
والع�ضوية  والكيميائية  الفيزيائية 

والحيوية.
�أ�صول  حول  �أبحاثنا  خلال  من  وتبين   
الأزمة البيئية �أن من �أهم �أ�سباب هذه 
الأداتي  الآلي  التفكير  �سيادة  الأزمة 
ين�ضب  لا  خزانا  الطبيعة  اعتبر  الذي 
والنزوات؛  الرغبات  �إ�شباع  �أجل  من 

�سبق 

د. جمال بامي 
رئي�س مركز ابن البنا المراك�شي للبحوث والدرا�سات في تاريخ العلوم في الح�ضارة الإ�سلامية،
ووحدة علم وعمران بالرابطة المحمدية للعلماء
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من  �أقترب  �أن  الدرا�سة  هذه  في  و�س�أحاول 
تفهم  لكي  تبلورت  ور�ؤى  مفاهيم  مجموعة 
البيئية  الإ�شكالية  على  الإجابة  وتحاول 
ذات  حلول  اقتراح  �إلى  المرور  قبل  المعا�صرة، 
طابع فل�سفي �أخلاقي في الأ�سا�س، على �أمل �أن 
تتحول �إلى برامج عملية تحد من تفاقم الأزمة 

بر�صد  الأمر  يتعلق  البيئية؛ 
بتجربتنا  م�سنود  �إب�ستيمولوجي، 
الميدانية والعملية في مجال البيئة 

والتنوع البيولوجي. 
الفل�سفي  التطور  فهم  �أجل  من 
"العلوم  مجال  في  ح�صل  الذي 
ولو  الإطلاع  وجب  البيئية" 
تيارات  �أهم  على  �شديد  بتركيز 
في  خ�صو�صا  البيئية  الفل�سفة 
الذي  الأنجلو�ساك�سوني  العالم 
الميدان  هذا  في  رائدا  يعتبر 

التي لم تول اهتماما  عك�س المدر�سة الفرن�سية 
للمو�ضوع �إلا في العقود الأخيرة، �أما المجتمعات 
البيئة  حول  فمفاهيمها  والإ�سلامية،  العربية 
بال�سطحية  تت�سم  جوانبها  معظم  في  لازالت 
"فل�سفة  عن  فيها  الحديث  �أما  والاختزال، 
بعيدة  اعتقادي  م�س�ألة لازالت في  بيئية" فهذه 

المنال. 
في  الإ�سهام  �أي�ضا  العمل  هذا  من  وق�صدنا 
تقريب القراء العرب من هذا الحقل الفل�سفي 
البيئي  بمحيطه  الإن�سان  بعلاقة  المرتبط 
الانخراط  �أفق  في  الطريق  بداية  ي�شكل  بما 
وعلاقة  البيئة  ق�ضايا  في  الفل�سفي/الأخلاقي 

الإن�سان بالطبيعة.
مر معنا في الدرا�سة ال�سابقة حول �أ�صول الأزمة 
العلوم  حداثة  من  الرغم  على  �أنه  البيئية، 
البيئية، ف�إنها هي الأخرى لم ت�سلم من الت�أثير 
العالم  و�صف  لذلك  والأداتية؛  للآلية  ال�سيئ 
�آرني ناي�س )Arne Næss( العلوم  النرويجي 
بالإيكولوجيا  المعا�صرة  البيئية 
تمييزا  ال�ضحلة،  �أو  ال�سطحية 
نظّر  الذي  البيئة  علم  عن  لها 
"الإيكولوجيا  ا�سم  و�أعطاه  له 
نف�س  على  و�سيرا  العميقة". 
منطق الآلية، تنظر "الإيكولوجيا 
ال�ضحلة" للإن�سان ككائن معزول 
هذا  بات  وقد  محيطه.  عن 
الإيكولوجيا  بين  المبدع  التمييز 
العميقة،  والإيكولوجيا  ال�ضحلة 
يلقى الآن قبولًا وا�سعاً كا�صطلاح 
الكبير  الانق�سام  �إلى  الإ�شارة  في  جداً  يفيد 

�ضمن الفكر البيئي المعا�صر. 
وقد �سبق �أن �أ�شرت في �سياق بحثي �سابق �إلى 
التجربة  �إلى  الم�ستند  المركب،  الفكر  �أهمية 
الفكرية التاريخية وتعدد الاخت�صا�ص المعرفي، 
تم  ومن  البيئية  المنظومات  فهم  ح�سن  في 
ح�سن اقتراح الحلول العملية من �أجل حفظها 

وتدبيرها. 
للعلاقة  ال�ضحلة"  "الإيكولوجيا  نظرت  لقد 
الإن�سان  �أن  زاوية  من  والطبيعة،  الإن�سان  بين 
الطبيعة  عك�س  لبية،  ال�صُّ القيم  كل  �أ�صل 
ويمكن  ا�ستعمالية؛  �أداتية  قيمة  تبو�أ  التي 

من أهم أسباب 
الأزمة البيئية سيادة 
التفكير الآلي الأداتي 
الذي اعتبر الطبيعة 

خزانا لا ينضب 
من أجل إشباع 

الرغبات والنزوات.
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الإيكولوجيا  �أن  المنطلق،  هذا  من  القول، 
الب�شرية"  "المركزية  تتبنى  ال�سطحية 
تعتبر  التي   ،)Anthropocentrisme(
ال�سبب  البيئية،  والقيم  الأخلاق  منظري  عند 
العميق للم�شكلة البيئية التي تواجهها الإن�سانية 

اليوم. 
ويمكن و�صف الفل�سفات البيئية المنبثقة حديثا 
 )holistique( الكلانية  النظرة  تتبنى  ب�أنها 
تعقيدا  �أ�شد  الكل  تعتبر  وهي  العالم،  �إلى 
وتركيبا من مجموع الأجزاء، وقد تدعى �أي�ضاً 
با�ستعمال  العالم،  �إلى  الإيكولوجية  بالنظرة 
الإيكولوجيا  بمعنى  "�إيكولوجي"  م�صطلح 

مع  ن�سبيا  يتفق  ما  وهو  العميقة، 
الفكر  حول  موران"  "�إدكار  �آراء 

المركب. 
ال�ضحلة  الإيكولوجيا  �إن 
الإن�سان"،  حول  "المتمركزة 
تنظر �إلى الب�شر باعتبارهم فوق 
وبو�صفهم  خارجها،  �أو  الطبيعة 
�إلى  تعزو  ولا  قيمة،  كل  م�صدر 
الطبيعة �إلا قيمة �أداتية �أو نفعية. 

الب�شر  العميقة، فلا تف�صل  �أما الإيكولوجيا   
عنها  تف�صل  لا  كما  الطبيعية،  البيئة  عن 
العالم  ترى  لا  �إنها  �إطلاقاً؛  �آخر  �شيء  �أي 
ك�شبكة  و�إنما  المعزولة،  الأ�شياء  من  كمجموعة 
بينها  فيما  والمتفاعلة  المترابطة  الظواهر  من 
العميقة  الإيكولوجيا  �أن  ذلك  جوهرياً، 
الكائنات  لكل  الجوهرية  بالقيمة  تعترف 
خيط  د  كمجرَّ الب�شر  �إلى  وتنظر  الحية، 

ز واحد في ن�سيج الحياة.]]]  متميِّ
للم�شكلة  العميق  ال�سبب  �أن  �صحيحا  كان  �إذا 
ف�إن  الب�شرية"،  "المركزية  في  يكمن  البيئية 
المركزية  هذه  عن  التخلي  في  تكمن  الحلول 
�أي على  الطبيعة؛  وتبني مواقف جديدة حيال 
تربطه  التي  الهيمنة  علاقة  يغير  �أن  الإن�سان 
التعامل  في  �سليمة  طريقة  ليتبنى  بالطبيعة 
معها؛ �ضمن هذا الأفق، تغدو الم�شكلة البيئية- 
�أو  تقني  م�شكل  مجرد  البع�ض  يعتبرها  التي 
الإلزام  و�إن  �أخلاقية،  م�شكلة  اقت�صادي- 
بتغيير مقا�صد الأفعال ومراجعة القيم، وتبني 
�أنماط عي�ش ل�صالح الطبيعة والإن�سان، يكت�سي 

بال�ضرورة بعدا �أخلاقيا. 
بمثابة  هي  البيئية  الأخلاق  �إن 
بناء  �إلى  ي�سعى  نظري  مجهود 
وتبرير مقايي�س يتم بموجبها منع 
المفرط  الا�ستغلال  من  الإن�سان 
رغبات  �إ�شباع  بهدف  للطبيعة 
�أجل  ومن  والمجتمعات،  الأفراد 
�إر�ساء علاقات من نوع جديد مع 

الطبيعة. 
ت�صور  يمكن  كيف  هو  هنا،  المركزي  وال�س�ؤال 
الطبيعة  مع  الجديدة  العلاقة  هذه  طبيعة 
على  التي  المقايي�س  هي  وما  وعمليا؟  فل�سفيا 
المحيط  مع  علاقته  في  احترامها  الإن�سان 

البيئي؟
ليوبولد:  لآلدو  الرائدة  الدرا�سة  ظهور  منذ 
�أخلاق الأر�ض، توالت الدرا�سات حول الفل�سفة 

بات التمييز بين 
الإيكولوجيا الضحلة 

والإيكولوجيا 
العميقة، يلقى الآن 

قبولًا واسعاً.
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عن  الإجابات  من  العديد  منتجة  البيئية، 
اتفقت كلها على  الكبرى، وقد  البيئية  الأ�سئلة 
"المركزية  في  يكمن  البيئية  الم�شكلة  �أ�صل  �أن 
بين  من�سجمة  علاقات  مقترحة  الب�شرية"، 

الإن�سان والطبيعة. 
يمك���ن، في ه���ذا ال�صدد،الحدي���ث ع���ن نوعن�ي� 
من الأخلاق البيئية تبلورت في �سياق نقد المركزية 
الب����شرية؛ يتعل���ق الأم���ر ب�أخلاقي���ة "المركزي���ة 
 ،)Bio- centrique éthique( البيولوجي���ة" 
البيئي���ة"  "المركزي���ة  و�أخلاقي���ة 
كان  )éthique éco- centrique(؛   و�إذا 
بع�ض��� الكت���اب ي���رون ����ضرورة اعتب���ار "المركزي���ة 
الب����شرية" نوع���ا م���ن الأخلاقية، ف�إن الفيل�س���وف 
"�إنغوين�ي� فن���دي" يعتر�ب� في ه���ذا الأم���ر تناق����ضا، 

لأن المركزي���ة الب����شرية تعن���ي �ضمني���ا 
لذل���ك  الطبيع���ة،  حق���وق  تجاه���ل 
لا ينبغ���ي �إدراجه���ا �ضم���ن تي���ارات 
الأخا�ل�ق البيئي���ة، و�إنم���ا اعتباره���ا 
ور�ؤي���ة  والك���ون  للإن�س���ان  ت����صورا 
للع���الم �أف����ضت �إلى الم����شكلة البيئي���ة 

المعا����صرة]]]. 
�إذا،  البيئية  الأخلاق  بنيت  لقد 
اتجاهات  كل  رف�ض  �أ�سا�س  على 
غير  والعلائق  الب�شرية،  المركزية 

�أخرى،  بعبارة  والطبيعة.  الإن�سان  بين  العادلة 
الب�شر  بين  التمييز  البيئية  الأخلاق  ترف�ض 
القيمة؛  حيث  من  الكائنات  من  وغيرهم 
لبية  �صُ بقيمة  وحده  للإن�سان  تعترف  لا  �إنها 
لهذه  بالن�سبة  )valeur intrinsèque(؛ 

الأخلاق فكل الكائنات الحية )اتجاه المركزية 
�أو كل الكائنات بما فيها الإن�سان  البيولوجية( 
لبية]]]  )اتجاه المركزية البيئية( تمتلك قيمة �صُ

لكن كيف يمكننا فهم اقتراح من هذا النوع؟ 
للطبيعة  لْبية  ال�صُّ بالقيمة  الاعتراف  ين��شأ 
العميق  الإيكولوجي  الإدراك  عن  كلِّها  الحية 
ب�أن الطبيعة والذات �شيء واحد؛ ولا يخفى �أن 
هذا الاعتراف هو لبّ الإدراك الروحي نف�سه 
الب�شرية  الروح  مفهوم  يُفهَم  �إذ عندما  �أي�ضاً، 
الفرد  فيه  ي�شعر  الذي  الوعي  ن�سق  بو�صفه 
بارتباطه بالكون ككل، ي�صبح جلياً �أن الإدراك 
جوهره  في  روحي  �إدراك  الإيكولوجي 
الجديدة  الإيكولوجية  الأخلاق  وب�أن  الأعمق، 

ت�ضرب بجذورها عميقاً في الروحانية]]].
بين  الجوهري  للتماثل  ونظراً 
العميق  الإيكولوجي  الإدراك 
�أن  يده�شنا  لا  الروحي،  والإدراك 
للواقع  البازغة  الجديدة  الر�ؤية 
الخالدة"  "الفل�سفة  مع  تت�ساوق 
للتراث الروحي والفل�سفي ال�شرقي، 
الم�سيحيين،  فة  المت�صوِّ روحانية  ومع 
والكو�سمولوجيا  الفل�سفة  ومع 
�أمريكا  �سكان  لمنقولات  نتين  المبطِّ

الأ�صليين]]].
بين  متينة  علاقة  �أ�س�س  كانط  و�ضع  لقد 
بلور  حينما  لبية  ال�صّ والقيمة  الأخلاقية 
�أخلاقي  الذي ينطوي على مبد�أ  المطلق  �أمره 
الإن�سانية  فيه  تعامل  نحو  على  "ت�صرف  عام: 
في �شخ�صك وفي الغير دائما كغاية، ولا تعامل 

ترفض الأخلاق 
البيئية التمييز 

بين البشر 
وغيرهم من 
الكائنات من 
حيث القيمة.



   العدد  48   266

رؤى وتصورات 

�أحدا البتة كما لو كان مجرد و�سيلة".
للطبيعة،  لبية  ال�صّ القيمة  على  الت�أكيد  �إن 
قاعدة  يعتبر  البيئية،  للأخلاقيات  بالن�سبة 
جوهرية؛ ورغم التقائها حول هذا المبد�أ، ف�إن 
الأخلاقيات البيئية تختلف عن بع�ضها البع�ض 

.[[[ حول ت�صور جوهر هذا المبد�أ

�أخلاقية المركزية البيولوجية 
بالن�سبة  لبية؟  �صُ قيمة  الطبيعة  يبو�أ  الذي  ما 
من  البيولوجية"،  "المركزية  �أخلاقية  لرواد 
القيمة  جوهر  ت�شكل  الحياة  �أن  الطبيعي 

الب�شرية،  غير  للكائنات  لبية  ال�صّ
ذلك �أن الحياة توجد في كل مكان 
�إن  بقيمة،  وتتمتع  الأر�ض،  فوق 
لم تكن هي قيمة في ذاتها؛ لأجل 
�أي م�سا�س بحياة  �إلى  ينظر  ذلك 

الكائنات كعمل �شرير. 
الوعي  الإن�سان  يكت�سب  عندما 

بالهوية العميقة لكل الكائنات، وقتها �سيعرف 
بين  من  الطبيعة.  على  ويحافظ  يحترم  كيف 
"المركزية  �أخلاقية  ينا�صرون  الذين  الكتاب 
و"بول  �شويتزير"]]]،  "�ألبير  نجد  البيولوجية" 
تايلور" الذي يحتل مكانة بارزة بف�ضل �أخلاق 
تايلور،  لها. ح�سب  نظّر  التي  الطبيعة  احترام 
في  الإن�سان  ا�ستمر  �إذا  الطبيعة  تحترم  فلن 
"لا  تايلور:  يقول  و�سيلة،  كمجرد  �إليها  النظر 
الأفراد،  الحية،  الكائنات  احترام  يمكننا 
بكونها  �سلمنا  �إذا  �إلا  الحية،  والأمم  والأنواع، 

تايلور، من خلال  يو�ضح  لبية]]].  �صُ قيمة  ذات 
لبية لي�ست مظاهر  هذا الن�ص، �أن القيمة ال�صّ
تف�ضي �إلى ملاحظات واختبارات ذات طبيعة 
بل  الحية،  الكائنات  �شكل  �أو  لون  مثل  علمية، 
مفهوما ذا طبيعة فل�سفية يف�ضي تبنيه �إلى نوع 

من الالتزام �إزاء الطبيعة والحياة.
ي�ؤمن  البع�ض  تجعل  التي  الدوافع  هي  ما 
خارج  �أنه  �إدراك  �صعوبة  رغم  المبد�أ،  بهذا 
لها  تكون  �أن  يمكن  للطبيعة  الأداتية  القيمة 
ال�س�ؤال  هذا  على  تايلور  يجيب  لبية؟  �صُ قيمة 
م�ستعملا ما ي�سميه "ن�سق المعتقدات" والنموذج 
المركزية  مفهوم  ي�شكل  الذي  الإر�شادي 
البيولوجية؛ لكن الحديث هنا عن 
"ن�سق معتقدات"، معناه الاعتراف 
ب�أن هذا الت�صور لا يدعي ارتقاءه 
�إلى م�ستوى النظرية العلمية، لكن 
مع ذلك يدافع تايلور عن عقلانية 
من  ن�سقا  باعتباره  المفهوم  هذا 

الأفكار المن�سجمة. 
من  البيولوجية"  "المركزية  �أخلاقية  تت�شكل 
الأر�ض،  كوكب  في  �أنه  �أولا،  �أ�س�س:  �أربعة 
الحيوي  المجتمع  �إلى  بيولوجيا  الب�شرية  تنتمي 
يت�ساوى  الإن�سان  لأن  الحية،  الكائنات  ك�سائر 
الأر�ض؛  �إلى  الأخرى في حاجتها  الكائنات  مع 
وعلى الرغم من �أن الم�صالح الإن�سانية تختلف 
عن م�صالح الحيوان وم�صالح النبات، غير �أن 
حاجة  في  والنبات  الحيوان  مثل  مثلهم  الب�شر 
�إلى موارد الطبيعة من �أجل تحقيق م�صالحهم 

الخا�صة.

الإدراك الإيكولوجي 
إدراك روحي في 
جوهره الأعمق.
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الأ�سا�س الثاني هو �أن فكرة الم�ساواة البيولوجية 
الإيكولوجية  العلوم  بتف�صيل  بلورتها  قد 
�أن  في  يتمثل  �آخر  معطى  م�ضيفة  المعا�صرة، 
تمثل  الأر�ض  فوق  البيئية  الأن�ساق  مجموع 
بينها،  فيما  المتداخلة  العنا�صر  من  �شبكة 
والن�سق  الغذائية،  ال�سل�سلة  مفاهيم  وتج�سد 

ب�شكل  التداخل  هذا  البيو-كيميائي 
كم  الأركان  ن�سق  نموذج  وا�ضح؛ 
ومتفاعلة  ومترابطة  معقدة  هي 
الحي؛  للو�سط  المكونة  العنا�صر 
�أخلاق المركزية  الثالث في  العن�صر 
كل  �أن  فكرة  في  يتمثل  البيولوجية 
"مركز ــ حياة ــ غائي  هو  حي  كائن 

بهذا  تايلور  ويق�صد   ،)téléologique(
المفهوم �أن كل كائن حي، يحقق ب�شكل طبيعي 
والن�سل،  الحياة  وحفظ  النمو  في  تتمثل  غاية 
وبحر�صه على تحقيق هذه الغاية، يحقق الكائن 
عن  يتميز  وبذلك  الخا�صة،  م�صالحه  الحي 
الحديث  البديهي  فمن  الحية.  غير  الكائنات 
والحيوان؛  بال�شجر  خا�صة  م�صلحة  عن 
فعندما نقطع �شجرة، ف�إننا ن�ضع حدا لنموها 
جبره؛  يمكن  لا  �ضررا  بها  ونحدث  وحياتها، 
لكي  بها  ونعتني  بحمايتها  نقوم  عندما  لكن 
تنمو، نحقق لها بذلك م�صلحة، ذلك �أنه لكل 
لتحقيقها.  ي�سعى  خا�صة  م�صلحة  حي  كائن 
العنا�صر  وتداخل  الم�ساواة،  في  الاعتقاد  �إن 
ان�سجام  في  تبدو  الكائنات،  ومقا�صد  البيئية 
ت�صور  يجعل  مما  الحياة،  علوم  مفاهيم  مع 
�أ�سا�سا  لي�شكل  قابلا  البيولوجية"  "المركزية 

عقلانيا و�أخلاقيا لاحترام الطبيعة]]].
تربط  التي  بالعلائق  البيولوجية  المعرفة  �إن 
ح�سب  تمكننا،  بينها  فيما  الحية  الكائنات 
تايلور، من معرفة �أن كل كائن حي ي�شكل وحدة 
مركز-حياة-غائي،وهو  باعتباره  م�ستقلة 
يحقق  ولكي  يعي�ش  لكي  با�ستمرار  يقاوم 

م�صالحه بطريقته. 
المظهر  هذا  على  اليد  بو�ضع 
يقنع  �أن  تايلور  يحاول  الفرداني، 
ينبغي  بالطبيعة،  علاقتنا  في  ب�أنه 
الطبيعة،  في  الأفراد  �إلى  ننظر  �أن 
"م�ستقلة" لكي نحدد ما هو  كوحدة 
يعني  �أن  دون  �سيئ؛  هو  وما  �صالح 
المركبة  للتفاعلات  الكلي  الإدراك  عدم  ذلك 
الاعتقاد  البيئية؛  الأمم  داخل  الأفراد  بين 
ا�ستنتاج  هو  البيولوجية  المركزية  في  الرابع 
منطقي للاعتقادين الأول والثاني، ومو�ضوعه 
الكائنات  على  الإن�سان  تفوق  فكرة  رف�ض 
الكائنات  كل  كانت  ف�إذا  الأخرى؛  الحية 
الحية مت�ساوية وتربطها علاقات بينية، فلي�س 
هذه  �ضمن  ب�أنه،  للاعتقاد  مبرر  من  هناك 
كل  وله  خا�ص  بو�ضع  كائن  يوجد  الكائنات، 
تكون  �أن  دون  الأخرى  الكائنات  على  الحقوق 
�إزائها. وتمتد جذور هذه المركزية  له واجبات 
الفلا�سفة،  من  وغيره  تايلور  ح�سب  الب�شرية، 
الغربية:  الح�ضارة  في  المهيمنة  التقاليد  �إلى 
الديكارتية،  والثنائية  الإغريقية،  الإن�سية 
بال�سل�سلة  المتعلق  اليهودي-الم�سيحي  والمعتقد 

الكبرى للكائنات.

لا تعامل أحدا 
البتة كما لو كان 

مجرد وسيلة.
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 ذلك �أن العقل الإغريقي، والروح الديكارتية، 
و�سل�سلة الكائنات لا يمكنها �إلا �أن تبرر �أف�ضلية 

الإن�سان على باقي الكائنات. 
عندما نعترف بالم�ساواة بين الكائنات �سنعتبر 
يوجد  لا  لأنه  لبية،  �صُ قيمة  �أي�ضا  لها  �أن 
الكائنات  من  �أدني  �أو  �أرقى  بيولوجي  نوع 
الأخرى]1]]، و�إن الت�أكيد على �أن الب�شر ملزمون 
�أ�سا�س  على  الأخرى  الحية  الكائنات  باحترام 
لبية، معناه �إعلان مبد�أ  الم�ساواة في القيمة ال�صّ

�أخلاقي عام. 
التدخلات  ��شأن  ما  لكن، 
كالتغذي  الطبيعة،  في  الب�شرية 
وقطع  والنبات  الحيوان  على 
الحية  فالكائنات  الأ�شجار، 
بع�ضاً،  بع�ضها  ت�ستعمل 
و�إزاحة  الطبيعة،  با�ستغلال 
الحيوانية،  الأنواع  من  العديد 
من  �أكثر  الإن�سان  يفعل  لا 
الخلق؛  لقانون  الا�ستجابة 
�أنه  البع�ض،  فيها  اعتبر  لدرجة 

�ضمن هذا الأفق، لا تبدو �أي �ضرورة لت�أ�سي�س 
بيئية]1]].  �أخلاق 

يبرز  البقاء  �أجل  من  الأنواع  �صراع  قانون  �إن 
�ضعفا في نظرية �أخلاق"المركزية البيولوجية"، 
فيتمثل   ،)individualisme( الفردانية  وهو 
مراعاة  في  تايلور،  نظر  في  ال�صحيح،  الفعل 
�شرط  وهو  الحي؛  للكائن  الخا�صة  الم�صلحة 
ي�صعب الالتزام به، لأن الإن�سان لا ي�ستطيع في 
جل �أفعاله، �أن يحافظ على حياة الكائنات؛ لا 

دون  الغليان  �إلى درجة  بالماء  ن�صل  �أن  يمكننا 
فيه،  توجد  التي  الدقيقة  الكائنات  ندمر  �أن 
ولكي يعي�ش الإن�سان يحتاج �إلى الت�ضحية بكثير 
لا ت�صل الم�ساواتية  �أنواع الحيوان، بحيث  من 
الحيوية �إلى حد الحظر �أو التحريم المطلق، 
بل  مثلًا،  الحيوان  حقوق  �أن�صار  يفعل  كما 
الطبيعة  في  الب�شرية  التدخلات  ترتبط 
وفق  ال�ضرورية  الحيوية  الحاجات  بتحقيق 
تنوع  تحفظ  التي  الإيكولوجية  القوانين 

الحياة.
الن�شاط  يراعي  ب�أن  ذلك  ويتم   
ا�ستدامة  مبادئ  الب�شري 
ما  كل  مع  البيئية  المنظومات 
تغييرات  من  ذلك  يتطلبه 
وثقافية،  واقت�صادية  اجتماعية 
م�ستدام  حياة  �أ�سلوب  �إلى  تقود 
�أ�سلوب  عن  جذرياً  يختلف 
ما  وهذا  المعا�صر؛  الحياة 
ذلك  لأجل  تماما،  تايلور  يدركه 
للحالات  بالن�سبة  قوانين  و�ضع 
عدم  �إلى  حي  كائن  احترام  فيها  ي�ؤدي  التي 
احترام كائن �آخر؛ يتعلق الأمر بقوانين الدفاع 
الأ�ضرار،  و�أخف  والتنا�سبية،  النف�س،  عن 
التعوي�ضية،  والعدالة  التوزيعية،  والعدالة 
بمعنى تعوي�ض ما نق�ص وما فقد وما دمر من 
الملائمة  الظروف  بتهيئة  وذلك  حية،  كائنات 
البيولوجي  والتنوع  الأنواع  على  للحفاظ 
)Biodiversité(، لكن لا يخفى �أننا بت�صرفنا 
�أفراد  ولي�س  الأنواع  �أمم  نحترم  ف�إننا  كذلك، 

عندما يكتسب 
الإنسان الوعي 

بالهوية العميقة 
لكل الكائنات، 

وقتها سيعرف كيف 
يحترم ويحافظ 
على الطبيعة.
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النوع]1]].
تايلور،  بلورها  كما  البيولوجية،  للمركزية  �إن 
"المركزية  �إثارة الانتباه �إلى مخاطر  ف�ضل في 
الأو�ساط  تدمير  في  ودورها  الب�شرية" 
القيمة  ت�أ�سي�س  خلال  من  وذلك  الطبيعية، 
�إلى  والا�ستناد  الحية،  للكائنات  لبية  ال�صّ
فعل  �أ�س�س  وو�ضع  الإيكولوجية،  المعارف 
بمن�أى  لي�ست  لكنها  ن�سقي؛  ب�شكل  ملمو�س 
والتجربة  العلم  كان  �إذا  لأنه  النقد،  عن 

هو  كائن  كل  �أن  القول  من  يمكنان 
ينب�آن  ف�إنهما  مركز-حياة-غائي، 
قانونا  لي�س  الحياة  احترام  �أن 
الحيتان  تتغذى  �إذ  كونيا/طبيعيا؛ 
ال�صغيرة،  الحيتان  على  الكبيرة 
غذاء  حيوانية  كائنات  تمثل  كما 

�أخرى.  لكائنات 
البيولوجية"  "المركزية  �أخلاق  �إن 
احترام  �ضرورة  على  الم�ؤ�س�سة 
نظريا  فراغا  تركت  الأفراد، 
مجال  يو�سع  �أن  ت�شترط  لم  حينما 

بعد  �أي  �أرحب،  �أبعاد  �إلى  الحياة  احترام 
"الأمم البيئية"؛ ذلك �أن الت�أكيد على الطابع 
برعاية،  الالتزام  معناه  الجماعي/الأمّي، 
مجموع  بل  فح�سب،  الحية  التجمعات  لي�س 
�أن  كائن  لأي  يمكن  لا  التي  الطبيعة  معطيات 
يبقى على قيد الحياة بدونها؛ والحال �أن هذا 
�إلى  "الحياة"  من  المنتقل  الأخلاقي  القانون 
البيئية  المركزية  �أخلاق  تقترحه  "الأر�ض" 

.)centrique- éco éthique(

�أخلاق المركزية البيئية
كان �أول من دعا �إلى �أخلاق "مركزية البيئة" 
ليوبولد،  �آلدو  الأمريكي  الغابات  عالم  هو 
ين�سب  �إذ  الأر�ض،  �أخلاق  �أطروحة  �صاحب 
الطبيعية  الموارد  تدبير  ف�شل  م�س�ؤولية  ليوبولد 

وا�ستغلال الأر�ض �إلى ت�صور فا�سد للبيئة. 
احترام  بين  وثيقة  علاقة  وجود  ليوبولد  يقرر 
�إذ  لبية،  ال�صُّ بقيمتها  والاعتراف  الطبيعة 
يبدو له "غير مقبول �أن تتبلور علاقة �أخلاقية 
واحترام  محبة  بدون  الطبيعة  مع 
ويق�صد  وقيمتها،  للأر�ض  وتقدير 
بالقيمة �شيئا �أكبر بكثير من القيمة 
بالمعنى  القيمة  �أي  الاقت�صادية، 

الفل�سفي]1]].
وباقي  الإن�سان  بين  العلاقة  �إن 
ومع  عام،  ب�شكل  الحية  الأنواع 
نظر  في  خا�ص،  ب�شكل  الأر�ض 
ليوبولد، هي علاقة ع�ضوية �شبيهة 
ج�سم  �أع�ضاء  تربط  التي  بالعلاقة 
الن�سق  بالأر�ض  ويق�صد  حي؛ 
بحيث  الحية،  كائناته  بكل  ال�شامل  البيئي 
ج�سم  بمثابة  المعنى،  الأر�ض،بهذا  تغدو 
واحد. وقد انبثقت عن هذا الت�صور نتيجتان 
تجمع  وكل  نوع  كل  �أن  هي  الأولى  مرتبطتان؛ 
لا  يعتبر جزءا  معين  بيئي  ن�سق  يعي�ش في  حي 
�سي�ؤدي  وغيابه  الطبيعي،  الو�سط  من  يتجز�أ 
�أنه  يعني  هذا  الأخير؛  هذا  ي�صيب  خلل  �إلى 
مادام هناك ارتباط بين الأنواع �ضمن الن�سق 
البيئي، فلي�س من حق �أي نوع تدمير نوع �آخر. 

في كوكب 
الأرض، تنتمي 

البشرية 
بيولوجيا إلى 

المجتمع 
الحيوي كسائر 
الكائنات الحية.



   العدد  48   270

رؤى وتصورات 

�إن ت�صور الأر�ض ك"�أمة"، هو ما جعل ليوبولد 
التي  المفتر�سة  الحيوانات  حماية  �إلى  يدعو 
مادامت  كذلك  لي�ست  لأنها  "�ضارة"،  تعتبر 
�إلى  ليوبولد  ويدعو  البيئة،  توازن  في  ت�ساهم 
ال�شيء  "�أن  تقول:  التي  القاعدة  احترام 
الحفاظ  �إلى  ي�سعى  حينما  �صحيحا  يعتبر 
الحي،  الو�سط  وجمال  وا�ستقرار  �سلامة  على 

ويعتبر �سيئا �إذا �سعى �إلى عك�س ذلك"]1]] 
للفعل  الأخلاقية  القيمة  على  ليوبولد  ي�ؤكد 
طبيعي،  قانون  عن  يتحدث  عندما  الب�شري، 

بالن�سبة  الحياة  في  حق  وعن 
الحية،  وغير  الحية  للكائنات 
لأخلاقية  مفارق  وهذا 
البيولوجية"،  "المركزية 
�أن  ذلك  تايلور،  بزعامة 
بال�شمول  تت�سم  الأر�ض  �أخلاق 
والكُلّنية، لأنها تفر�ض احترام 
ي�شمل  كُلّ  باعتبارها  الأر�ض 
و�شلال  الحي،  وغير  الحي 
باطن  في  ي�سري  الذي  الطاقة 
الأر�ض، وفي النبات والحيوان، 
وبذلك تبدو �أخلاق البيئة عند 
مع  ان�سجاما  �أكثر  ليوبولد، 

المعرفة البيولوجية. 
�إن هذه الأخلاقية لا ت�شترط احترام �أفراد 
باعتباره  البيولوجية،  المركزية  مثل  النوع، 
ذلك  رغم  لكنها،  للتطبيق،  قابل  غير  �أمرا 
باحترام  يتعلق  فيما  حتى  النقد  من  ت�سلم  لم 
المجتمع الحي. يرى منتقدو �أخلاق الأر�ض �أن 

ينطوي  هدفا،  باعتباره  الكل  حفظ  ا�شتراط 
على مغامرة، لأنه من الممكن الت�ضحية بالفرد 
الت�ضحية بفرد قد  �أن  ل�صالح الجماعة؛ ذلك 
حفظ  في  �ساهمت  �إذا  �أخلاقيا  بعدا  تكت�سي 
هذه  يتبنى  �سيا�سيا  نظاما  �أن  كما  النوع، 
الأخلاقية قد يلج�أ �إلى الت�ضحية بفرد �أو �أقلية 
من �أجل الجماعة �أو ل�صالح الأجيال القادمة، 
ولأنه تم ر�صد هذا الخطر في هذه الأخلاقية، 
"الفا�شية  �أ�سموه  مما  الكتاب  بع�ض  حذر 

البيئية"]1]].
قد  الذي  الاحتمال  بهذا  ووعيا 
البيئية  المركزية  عليه  تنطوي 
المتمثلة هنا في "�أخلاق الأر�ض" من 
ال��سؤال  يطرح  العملية،  الناحية 
المجموعة  احترام  كيفية  حول 
بحقوق  الم�سا�س  دون  البيولوجية 
م�أزق  تجاوز  كيفية  �أو  الأفراد؟ 
�شرط  دون  كغاية  الأمة  اعتبار 
الذي  الم�أزق  �إنه  الفرد؟  احترام 
العميقة،  الإيكولوجيا  حاولت 
بلورها  التي  البيئية  والفل�سفة 
العالم النرويجي �آرني ناي�س تجنب 

الوقوع فيه. 

الإيكولوجيا العميقة 
بين  الفرق  لبيان  خ�ص�ص  تاريخي  مقال  في 
ال�سطحية  العميقة والإيكولوجيا  الإيكولوجيا 
�أن مبادئ  �أثار ناي�س الانتباه �إلى  �أو ال�ضحلة، 
واتجاهات الإيكولوجيا العميقة لي�ست مفاهيم 

"الإيكولوجيا 
السياسية" باعتبارها 

"منظومة قيم" 
تنطوي بالضرورة 

على ثلاثة مجالات 
للتطبيق؛ العدل 

داخل الدولة؛ والعدل 
بين الدول، والعدل 

بين الأجيال.
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]1]]؛  تطابقات  �أو  ا�ستنتاجات  من  م�ستخل�صة 
مقالة  بتحليل  حد�سية؛  منطلقات  ذات  بل 
ناي�س نفهم �أن هذا الحد�س يتعلق بتمثل للواقع 
الطبيعي مقت�ضاه �أن طبيعة الكائنات، بما فيها 
وهي  التبادلية،  بالعلاقات  تتحدد  الإن�سان، 

تتغير بتغير هذه العلاقات. 
الأ�سترالي  البيئي  الفيل�سوف  ر�أي  ناي�س  ي�سوق 
الطابع  �أبرز  الذي  فوك�س"،  "فارفيك 

مو�ضحا  التمثل،  من  النوع  لهذا  الميتافيزيقي 
بخ�صو�ص الحد�س، �أن لي�س هناك ر�سم حدود 
في  لي�س  و�أن  الكائنات،  عالم  في  �أنطولوجي 

توجد  �أ�شياء  �أو  �أ�شخا�ص  الكون 
ولي�س هناك ف�صل  م�ستقل،  ب�شكل 
الأخرى.  والعوالم  الب�شر  بين عالم 
الوقائع  كل  ف�إن  الأمر،  حقيقة  في 
العلاقات  خلال  من  تتحدد 
وجود  نرى  دمنا  وما  المتبادلة، 
وعي  لدينا  يتحقق  فلن  الحدود 

بيئي عميق]1]].
 لقد بدا وك�أن تطورا نوعيا على و�شك الحدوث 
في الدرا�سات البيئية فر�ضته مواقف "المركزية 
الب�شرية" التي �أدت �إلى �إق�صاء الم�س�ألة البيئية 
ير�صده  ما  وهذا  الفل�سفي،  التفكير  حقل  من 
كاليكوت في محاولته و�ضع "الفل�سفة البيئية في 
 1973 العام  "في  يقول:  �إذ  التاريخي؛  �سياقها 
ومع ن�شر ثلاث مقالات رائدة، �أعلنت الأخلاق 
البيئية عن ظهورها الأول على م�سرح الفل�سفة 
ربيع  ففي  والر�صينة.  المحافظة  المحترفة 
ال�شاب  الأ�سترالي  الفيل�سوف  ن�شر  العام  ذلك 

"تحرير الحيوان" في مجلة  بيتر �سينغر مقالة 
 ،)The New York Review of Books(
"ال�ضحل  مقالة  العام ظهرت  ذلك  �صيف  وفي 
المدى:  بعيدة  الإيكولوجيا  حركة  والعميق، 
ومت�سلق  المميز  النرويجي  للفيل�سوف  خلا�صة 
الجبال �آرني ناي�س في المجلة الفل�سفية الدولية 

 .)Inquiry(
�أ�سترالي  فيل�سوف  خاطب  الخريف،  وفي 
في  زملائه  �سيلفان،  ريت�شارد  هو  �آخر  �شاب 
في  للفل�سفة  ع�شر  الخام�س  العالمي  الم�ؤتمر 
�إلى  حاجة  ثمة  هل  مت�سائلا:  بلغاريا  في  فارنا 
في  بيئية؟  جديدة،�أخلاق  �أخلاق 
�سيلفان  وجه  عندما   ،1973 العام 
العالمي،  الفل�سفة  م�ؤتمر  في  دعوته 
الغربية  الفكرية  التقاليد  تكن  لم 
وافية  بيئية  �أخلاق  على  تتوفر 
�أن  مع  ب�شريا،  متمركزة  وغير 
تنب�أ  قد  القبيل  هذا  من  �أخلاقا 
�أخلاق  �صاحب  ليوبولد،  �ألدو  بها 
ولذلك  الع�شرين.  القرن  �أوا�سط  في  الأر�ض، 
فقد ا�ستحث �سيلفان الفلا�سفة المعا�صرين كي 
يلب�سوا معطف ليوبولد ويجعلوا �شغلهم ال�شاغل 

تقديم مثل هذه الأخلاق]1]].
ال�سنوات  مدى  "وعلى  كاليكوت:  ي�ضيف 
المقالات  من  المزيد  ظهر  التالية،  العديدة 
في  البحث  من  المثير  الجديد  الحقل  هذا  في 
و  Ethics قبيل  من  اخت�صا�صية  مجلات 
العام  في  ثم  Journal of Philosophy؛ 

�أ�س�س يوجين هارغروف مجلة ف�صلية   ،1979

ما قيمة وضع 
فلسفي للكائن 

الحي إذا لم يتوج 
بوضع قانوني؟
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جديدة هي الأخلاق البيئية؛ وفي �أوا�سط العقد 
التالي كان قد ظهر عدد من الدرا�سات بحجم 
جديد  حقل  الوجود  �إلى  انبثق  وبذلك  كتاب. 

كليا في الفل�سفة]1]]."
الأزمة  لأ�صول  تقدمه  الذي  الفهم  فمن خلال 
نبذ  �إلى  العميقة  الإيكولوجيا  تدعو  البيئية، 
حالياً  المهيمنة  العالم  �إلى  الحديثة  النظرة 
تجعل  ب�شرية"،  "مركزية  من  يرافقها  ما  مع 
ويتم  الكون،  في  المحورية  الحقيقة  الإن�سان 
تمثل الطبيعة وكائناتها ك�آخر �أدنى من الحياة 

الب�شرية.
�إن �أبرز ما �أثار الاهتمام في مجال 
مفهوم  الوليدة هو  البيئية  الفل�سفة 
الإيكولوجيا العميقة، التي ت�صف 
نف�سها بـ"العمق"،لأنها تطرح �أ�سئلة 
�أعمق عن مكانة الحياة الإن�سانية. 
على  العميقة  الإيكولوجيا  وتقوم 
�أحدهما:  اثنين:  �أ�سا�سيين  مبد�أين 
ترابط  في  علمي  ر  تب�صُّ هو 
على  كافة  الحياة  منظومات 

الأر�ض، �إلى جانب فكرة �أن المركزية الب�شرية 
ويقول  الأ�شياء.  ر�ؤية  في  قة  موفَّ غير  طريقة 
على  مبنيا  موقفًا  ب�أن  العميقون  الإيكولوجيون 
"مركزية �إيكولوجية"، هو موقفٌ �أكثر ان�سجامًا 

�إنهم،  الأر�ض.  على  الحياة  طبيعة  حقيقة  مع 
في  تمامًا  فريد  ك�شيء  الب�شر  اعتبار  من  بدلًا 
من  تتجز�أ  لا  كخيوط  الب�شر  يرون  الكون، 

ن�سيج الحياة. 
من  لابد  ب�أنه  العميقة  الإيكولوجيا  ت�ؤكد 

المهيمن،  الإر�شادي  النموذج  في  ثورة  حدوث 
البيئي  الف�ساد  الأر�ض من  �إنقاذ  �أريد  ما  �إذا 
ترى  الر�ؤية  هذه  ف�إن  لذلك  وتبعا  الحا�صل. 
�أنه لابد �أن نعمل على تكييف �أنف�سنا للحفاظ 
بالفناء بدلا من تكييف  الطبيعة المهددة  على 
ت�سبب  وقد  احتياجاتنا؛  لتنا�سب  الأر�ض 
�إ�صرار �أن�صار هذا الاتجاه على �إحداث تغير 
�إثارة مخاوف كل من قطاع  بنائي وثقافي في 
الذين  النا�س  و�أولئك  وال�سا�سة  الأعمال 
للم�شاكل  جزئية  حلول  في  يرغبون  كانوا 
البيئية؛ وقد مثل هذا التوجه حركة الرف�ض 
وممار�سات  �سيا�سات  �ضد 
المتعلقة  والحكومات  ال�شركات 

بالبيئة في الدول المتقدمة.
�أن�صار  يركز  لذلك  ونتيجة 
تغيير  على  البيئية"  "المركزية 
ويدعون  الأر�ض،  تجاه  المطالب 
للتنمية  مختلف  فهم  تبني  �إلى 
مفهوم  على  م�ؤكدين  الم�ستدامة، 
ك�شرط  الإحيائية،  الا�ستدامة 
�أولي لأي تنمية، بدلا من التركيز على الت�أثير 
ومن  التنمية،  ا�ستراتيجيات  على  الإن�ساني 
لتح�سين  كو�سيلة  الم�ستدامة  للتنمية  ينظر  ثم 
نوعية الحياة الإن�سانية مع العي�ش �ضمن حدود 

القدرة الاحتمالية للأن�ساق الحيوية للأر�ض.
ر�أينا،  كما  العميقة،  الإيكولوجية  جذور  تعود 
الذي  ناي�س،  �آرني  النرويجي  الفيل�سوف  �إلى 
"المتمركزة  الا�ستدامة  حركة  نقد  على  ركز 
ال�ضحلة،  بالإيكولوجيا  ي�صفها  التي  ب�شريا"، 

هل النساء أقرب 
إلى الطبيعة 
من الرجال 

بفضل طبيعتهن 
الأساسية؟
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التي اهتمت �أ�سا�سا بالتلوث وا�ستنزاف الموارد؛ 
وت�ؤكد هذه الفل�سفة على اعتبار الب�شر جزءا 
و�أكبر  �أعلى  يعتبر  الذي  البيئي  للن�سق  مكملا 
من �أي من �أجزائه ومن �ضمنهم الب�شر، ومن 
الحية  الكائنات  على  �أكبر  قيمة  ت�ضفي  ثم 

والأن�ساق والتفاعلات البيئية في الطبيعة.
في  بـ"الم�ساواة  المعروف  ناي�س  مبد�أ  ويعتبر 
الكائنات  لكل  �أن  يرى  الذي  المجال الحيوي"، 
هو  والازدهار،  الحياة  في  نف�سه  الحق  الحية 
ويتكون  العميقة؛  للإيكولوجيا  الأ�سا�س  المبد�أ 
التوجه"  هذا  "قلب  يعتبر  الذي  المبد�أ  هذا 

في  تتمثل  �أ�سا�سية  عنا�صر  من 
الحياة  وا�ستمرار  �سلامة  �أن 
على  الب�شرية  وغير  الب�شرية 
ذاتها،  بحد  قيمة  تمثل  الأر�ض 
غير  العالم  نفع  عن  م�ستقلة 
الب�شري؛  للا�ستهلاك  الب�شري 
�أ�شكال الحياة ي�سهمان  و�أن تنوع 
ولهما  القيم،  هذه  تحقيق  في 

للب�شر  �أي�ضا؛ كما لا يحق  قيمة في حد ذاتهما 
�إحداث نق�ص في هذا التنوع �إلا من خلال تلبية 

الحاجات الحيوية الأ�سا�سية. 
�إن الا�ستغلال الب�شري الحالي للطبيعة مفرط 
تتغير  �أن  ويجب  �سوءا؛  الو�ضع  ويزداد  جدا 
الأ�سا�سية  البنى  ت�ؤثر في  ال�سيا�سات لأنها  تلك 
�أن  ولابد  والإيديولوجية؛  والتقنية  الاقت�صادية 
النوع  من  الرئي�س  الأيديولوجي  التغيير  يكون 
م�سايرته  من  �أكثر  الحياة  نوعية  يثمن  الذي 
وعلى  المعا�صر؛  الا�ستهلاكي  العي�ش  لنمط 

التزام  ال�سابقة  للمبادئ  الم�ؤيدين  �أولئك 
مبا�شر بمحاولة �إنجاز التغييرات اللازمة عبر 

�سيا�سات وبرامج منا�سبة]2]].
التوجه  هذا  �أن�صار  يتبنى  لذلك،  وتبعا 
بالعلاقة  يتعلق  فيما  جدا  مختلفة  نظر  وجهة 
هدف  �أن  يرون  حيث  والطبيعة؛  النا�س  بين 
الا�ستدامة هو حماية الأن�ساق البيئية الطبيعية 
لي�س من �أجل خير و�سعادة الب�شر فقط، كما هو 
الحال في النموذج المتمركز حول الب�شر، ولكن 
حيوية  حقوقا  للطبيعة  �أن  على  �أي�ضا  للت�أكيد 
م�شابهة، لا تحتاج �إلى تبرير بمعايير منفعتها 
انتهاكها،  يجوز  لا  للب�شر]2]] 
�إن�سانية  حقوقا  هناك  �أن  مثلما 
لا يمكن التنازل عنها مهما كانت 
بالن�سبة  الم�شكلة  �إن  المبررات. 
هي  البيئة"  حول  "للمتمركزين 
لي�ست  الحيوية  الحقوق  تلك  �أن 
بل  الحا�ضر،  الوقت  في  محترمة 

�إنها عر�ضة للانتهاك الم�ستمر.
النظر  وجهة  �إلغاء  "�إلى  زيمرمان  دعا  لذلك   
الإن�سانية  تعتبر  التي  الب�شر"  حول  "المتمركزة 
الطبيعة  �إلى  وتنظر  القيم  كل  م�صدر  ذاتها 
للا�ستغلال  خام  موارد  �أنها  على  ح�صرا 
الإن�ساني" ]2]]؛ وتبعا لذلك ف�إن "التمركز حول 
"الم�ساواة  حول  بالتمركز  �أ�ستبدل  قد  الب�شر" 
�سائر  م�ساواة بين  تعني  التي  البيئية الحيوية" 
غير  بالحقوق  تعترف  والتي  الحية،  الكائنات 

الإن�سانية �أو الحيوية. 
الفل�سفي،  النظري  الأ�سا�س  هذا  من  انطلاقا 

تؤكد الحركة 
الإيكولوجية النسوية 

على أن كل أشكال 
الاضطهاد مرتبطة.
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ب�شكل  البيئة  ت�أهيل  �إعادة  �إلى  الدعوة  تتم 
الاقت�صادية  للتنمية  نقده  ي�ستمر، في  م�ستديم 
�أن  الفكر  هذا  �أن�صار  يرى  حيث  والتقدم؛ 
وراء  اللامتناهي  �سعيه  في  الإن�ساني،  المجتمع 
المادية، ي�سير في الاتجاه الخط�أ مع تحول و�سائل 
�إلى غايات في حد ذاتها؛  فيه  الغايات  تحقيق 
لذلك دعوا �إلى تغيير جذري ي�أخذ في الاعتبار 
�إعادة تعريف "الثروة" على �أنها "�سعادة وخير" 
عو�ضا عن �أن تكون مجرد الح�صول على ال�سلع 

المادية.
"ال�سعادة"   لكي تتحقق مثل تلك 
�أن�صار  ف�إن  الب�شر  ولغير  للب�شر 
ي�ؤكدون  العميقة"،  "الإيكولوجية 
على الحاجة لتغيير النظرة �إزاء 
الأر�ض، فهم يرون �أن ا�ستراتيجية 
العي�ش المقترحة تتمثل في �أ�سلوب 
على  الم�ستند  "الب�سيط"،  الحياة 
الذاتي  الاعتماد  من  �أكبر  قدر 
اقت�صادي  نظام  خلق  �أجل  من 

واجتماعي �أقل تدميرا للطبيعة.
الإيكولوجيا  �أن�صار  يرى 
عن  الأبرز  التعبير  �أن  العميقة 

المعرفي، تجلّى  الم�ستوى  الب�شرية على  المركزية 
�إيجاد  �إلى  ديكارت  �أطلقها  التي  الدعوة  في 
عالم  على  الإن�سان  �سيادة  تتيح  عملية  فل�سفة 

الطبيعة.
�إيكولوجية"  "مركزية  تطرح  ذلك  عن  وبديلًا 
الترابط  على  تقوم   ،)Eco-centrisme(
المنظومات  عنا�صر  بين  المتبادل  والاعتماد 

لّ الان�سجام والتناغم بين الإن�سان  البيئية، وتُِ
والطبيعة، محل �أفكار وقيم الهيمنة والت�سلط. 
�إن هذا التمثل للواقع الطبيعي يناق�ض جذريا 
منذ  والعلوم  الأفكار  عالم  �ساد  الذي  التمثل 
ر�ؤية  فح�سب  اليوم؛  �إلى  الحديث  الع�صر 
فكل  التي تتبناها الإيكولوجيا العميقة،  العالم 
يتجز�أ،  لا  كلا  ت�شكل  الأ�شياء  وكل  الكائنات 
بينها  فيما  مترابطة  الحقائق  كل  �أن  بحيث 
وت�ؤثر بع�ضها على الأخرى، ولا يمكن اعتبار 
الكائنات  باقي  عن  م�ستقل  كجزء  الإن�سان 
لقد  الطبيعية؛  الظروف  وعن 
العميقة  الإيكولوجيا  �أحلت 
محل  العلاقات  �شبكة  مفهوم 
�ضمن  الكائن-داخل-البيئة. 
هذا الأفق، يرى الإن�سان طبيعته 
لي�س  علاقات  بمجموعة  تتحدد 
�إلا؛ وهو لا يمثل، ك�أي كائن �آخر، 
ن�سيج  داخل  عقدة  من  �أكثر 

معقد من الحقائق. 
يميز  الذي  الت�صور  هذا  مفاد 
�إذا  �أنه  العميقة،  الإيكولوجيا 
نظر  وجهة  من  الإن�سان،  كان 
ك�سائر  �أمة  �ضمن  عن�صرا  �أنطولوجية، 
الكائنات، ف�إن الت�صور التقليدي يخط�أ عندما 
الكائنات،  باقي  على  مهيمنا  الإن�سان  يجعل 
بعبارة  الأ�سمى.  والغاية  �شيء،  لكل  ومقيا�سا 
وتت�ساوى  لبية  �صُ قيمة  الكائنات  فلكل  �أخرى، 
هذه  �أن  ناي�س"  "�آرني  ويدرك  بينها،  فيما 
"الم�ساواة البيولوجية" تمثل حد�سا على م�ستوى 

لم تكن الهموم 
البيئية تحظى 
بالأولوية خلال 

القرنين 18 و19م 
نظرا لغياب 

التهديدات البيئية 
التي تعاني منها 
مجتمعات اليوم.
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�أن بقاء الكائن في الواقع  �إذ  الحقوق فح�سب، 
بكائن  الت�ضحية  عدم  ي�شترط  �أن  يمكنه  لا 

�آخر]2]]. 
بنيت  الإيكولوجية"  المركزية  "�أن  القول  يمكن 
الم�ساواتية الحيوية  رئي�سيين هما  على مبد�أين 
�أن  الحيوية  الم�ساواتية  وتعني  الذات؛  وتحقيق 
الحق  لها  الحيوي  النطاق  في  الأ�شياء  "كل 

�أ�شكالها  وبلوغ  والازدهار  العي�ش  في  المت�ساوي 
الفردية الخا�صة من التفتح"]2]]. ويراد بهذا 
�سلم  ذروة  على  الإن�سان  �سيطرة  مفهوم  نقد 
التراتبية  هذه  لوجود  ورف�ض  بل  التراتبية، 

المتبادل  الاعتماد  �إلى  ا�ستناداً 
الحيوية،  المنظومات  �أع�ضاء  بين 
كل  ي�سهم  خلاله  من  والذي 
ع�ضو في بقاء الأع�ضاء الآخرين 
وتكاملي، وهذا  تكافلي  نحو  على 
يقت�ضي �أن كل ع�ضو يمتلك قيمته 
لبية النابعة من هذا  الأ�صلية ال�صُّ
نفعه  خلال  من  ولي�س  الإ�سهام 

للب�شر ب�شكل ح�صري.
الحيوية  الم�ساواتية  ت�ستند  �أخرى،  جهة  من 
الحياة  �إلى  العميقة"  "الإيكولوجيا  نظرة  �إلى 
في  ن��شأت  متكاملة"]2]]،  "ك�سيرورة  �أي  ككل، 
فعلى  الأخرى؛  الطبيعية  ال�سيرورات  �سياق 
الرغم من التنوع والتعقيد الذي نلاحظه لدى 
من  واحدة  "الحياة  �أن  �إلا  الحية،  الكائنات 
حيث الماهيةً"]2]]؛ ومن هنا �أي�ضاً ت�أتي القيمة 
الحياة؛  �أ�شكال  لكافة  المت�ساوية  لبية  ال�صّ
وينبغي �أن نو�ضح �أن م�صطلح الحياة ي�ستعمل 

على  الدلالة  مجرد  من  �أو�سع  بمعنى  هنا 
الحية  الأنواع  لي�شمل  الحية  الكائنات  �أفراد 
م�ستقرها  ت�شكل  التي  البيئية  والمنظومات 

وم�ستودعها. 
ن الثاني للإيكولوجيا العميقة فهو ما  �أما المكوِّ
ق  ي�سميه "�آرني ناي�س" حاجة الإن�سان �إلى التحقُّ
اتنا، ينبغي  الذاتي؛ فبدلًا من التماهي مع �أنانيَّ
�أن نتعلَّم التماهي مع ال�شجر والحيوان  علينا 
والنبات، ومع النطاق الإيكولوجي ككل. وهذا 
ينطوي على تغيير جذريٍّ فعلًا في الوعي، لكنْ 
مع  ان�سجامًا  �أكثر  �سلوكنا  يجعل  �أن  ��شأنه  من 
�ضروري  ب�أنه  العلم  يخبرنا  ما 
الحياة  حال  حُ�سْن  �أجل  من 
�أن  ينبغي  �أننا  الأر�ض؛�أي  على 
معينة  �أ�شياء  فعل  عن  نمتنع 
المركزية  "لأن  بالأر�ض،  ت�ضرُّ 
الب�شرية" هي النظرة التي ت�ضع 
الجن�س الب�شري في مركز الكون، 
والاتجاه الذي يعزو �أهمية خا�صة 
والاهتمامات  الب�شرية  للكائنات 
الب�شرية في المخطط العام للأ�شياء؛ وقد نجم 
�إلى التعامل مع  عن هذا المنظور ميل الإن�سان 
البيئة ومكوناتها المادية والحية، �أي مع الطبيعة 
عموماً، بو�صفها وجدت لأجل منفعته وخدمته؟
من الوا�ضح �أن الهدف الرئي�سي من هذا المفهوم 
يتمثل في �إعادة ربط الإن�سان بالطبيعة، و�أول 
اقتراح مفهوم  تتم عبر  الربط  خطوة في هذا 
الذات الإيكولوجية، التي تم�ضي �إلى �أبعد من 
فة كـ)�أنا( معزولة  الذات الغربية الحديثة المعرَّ

تصور "المركزية 
البيولوجية" قابلا 

ليشكل أساسا 
عقلانيا وأخلاقيا 
لاحترام الطبيعة.
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م�ستقلة تجهد في المقام الأول في �سبيل الإ�شباع 
وت�ضع نف�سها في مواجهة الطبيعة"]2]]؛ هنا بيت 

الق�صيد. 
�إن تحقيق الذات الإيكولوجية لي�س هدفاً ن�سعى 
ناً نقترب منه، بل �سيرورة  �أو مو�ضعاً معيَّ �إليه 
تتطلب  الروحي  والنمو  الن�ضج  من  م�ستمرة 
الب�شري؛  وغير  الب�شري  الآخر،  مع  التوحد]2]] 
مكونات  من  ن  مكوِّ الآخر  �أن  نكت�شف  فعندما 
الانف�صال  ن�ستطيع  لا  �أننا  يعني  فهذا  ذاتنا، 
ذواتنا؛  تحقيق  �أردنا  �إذا  تدميره  �أو  عنه 
�أبعاد/ على  تنطوي  الذات  �إن  �آخر،  بمعنى 
والطبيعي  البيولوجي  ممكنات متنوعة )البعد 

تتفتح  والثقافي..(  والاجتماعي 
والتاريخي؛  التطوري  ال�سياق  في 
هذا  �إلا  هو  ما  الذات  وتحقيق 

التفتح الم�ستمر.
الذات،  لمفهوم  التو�سيع  هذا  �إن 
وحدة  ترى  التي  النظرة  �أو هذه 
م�صدر  هي  والذات،  الطبيعة 
تكون  بيئية  جديدة  �أخلاقيات 
الإيكولوجي  الحياة  �أ�سلوب  نواة 
�إذ  البيئي،  للوعي  ومفتاحاً 

عندما  تلقائياً  بالطبيعة  العناية  "تن��شأ 

تت�سع الذات، وتتعمق بحيث ن�شعر �أن حماية 
الطبيعة هي حماية لأنف�سنا؛ فنحن لا نحتاج 
لذلك،  نتنف�س،  كي  �أخلاقية  تو�صيات  �إلى 
عندما ت�شمل ذاتك، بالمعنى المو�سع، كائناً �آخر 
تقوم  كي  �أخلاقية  مواعظ  �إلى  تحتاج  فلن 
�شعور  دون  بذاتك  تعتني  �إنك  به.  بالعناية 

بال�ضغط الأخلاقي لفعل ذلك. هكذا، عندما 
الذات  تختبره  الذي  ذلك  هو  الواقع  يكون 
عفوي  ب�شكل  �سلوكنا  �سيتبع  الإيكولوجية 

وجميل معايير �أخلاق بيئية دقيقة"]2]]. 
�إن م�ستوى عي�شنا يرتبط، في جزء منه، بالمتعة 
الحياة  �أ�شكال  بف�ضل  يتحقق  الذي  والإ�شباع 
الارتباط  هذا  تجاهل  و�إن  بالإن�سان،  المحيطة 
وتبني علاقة هيمنة على الطبيعة معناه ف�صل 
بوحدة  الإيمان  و�إن  نف�سه]3]]؛  عن  الإن�سان 
الكائنات، والم�ساواة الإيكولوجية لا يكت�سي قيمة 
نظرية فح�سب، بل �إن الإيكولوجيا العميقة لها 

بعد توجيهي وتحث الإن�سان على الفعل. 
العميقة،  الإيكولوجيا  ترف�ض 
الم�ساواة  بمبد�أ  مت�سلحة  �إذن، 
تحقيق  بمفهوم  جدليا  المرتبط 
الذات، المركزية الب�شرية المتولدة 
للعالم،  الأداتية  النظرة  عن 
وتلزم باحترام الحق في الحياة، 
والانفتاح على كل �أ�شكال الحياة؛ 
على  الحق  هذا  ح�صر  �أن  ذلك 
بالبيئة  ي�ضر  لا  وحدهم  الب�شر 

وحدها بل بالإن�سان نف�سه. 
مع  القطيعة  �أن  ناي�س  �آراء  خلال  من  وا�ضح 
اعتبار  حد  �إلى  و�صلت  الب�شرية"  "المركزية 
باقي  عن  �شيء  في  يمتاز  لا  كائنا  الإن�سان 
معقد  ن�سيج  داخل  "عقدة  وكونه  الكائنات، 
الأن�ساق  بتعقد  الوعي  يعني  الحقائق"،  من 
وهذا  لعنا�صرها،  المركب  والتفاعل  الطبيعية 
�أخلاق  مع  العميقة  الإيكولوجيا  فيه  تتفق  ما 

العقل الإغريقي، 
والروح الديكارتية، 
وسلسلة الكائنات 

لا يمكنها إلا أن تبرر 
أفضلية الإنسان على 

باقي الكائنات.
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المركزية البيئية، لكن يعني �أي�ضا نزع �أي �صفة 
مميزة للإن�سان عن باقي الكائنات. 

عمل  ومناهج  �أطروحات  ناي�س  يب�سط   
من  مكونة  �أر�ضية  وفق  العميقة  الإيكولوجيا 
مجموعة مفاهيم/مفاتيح، تتمثل في �أن ازدهار 
قيمة  ذو  هو  الب�شرية  وغير  الب�شرية  الحياة 
الب�شرية،  غير  الكائنات  قيمة  �أن  كما  لبية،  �صُ
�أن  للإن�سان  يمكن  التي  النفعية  عن  م�ستقلة 
وتنوع  غنى  و�أن  ال�ضيقة؛  رغباته  بها  يلبي 

في  قيمتان  هما  الحياة،  �أ�شكال 
حد ذاتهما، ت�ساهمان في ازدهار 
الب�شرية  وغير  الب�شرية  الحياة 

على الأر�ض. 
لي�س للب�شر الحق في تحجيم هذا 
حالة  في  �إلا  التنوع  وهذا  الغنى 
من  حيوية.  احتياجات  �إ�شباع 
جهة �أخرى، ف�إن التدخل الب�شري 
مفرط،  الطبيعة  في  المعا�صر 
والو�ضعية في تدهور م�ستمر، و�أن 

�أمر يمكنه  والثقافات  الب�شرية  ازدهار الحياة 
الأر�ض؛  فوق  الب�شر  عدد  تقل�ص  مع  التحقق 
ذلك �أن ازدهار الكائنات غير الب�شرية ي�شترط 
هذا الانخفا�ض، وهذا يعني �ضمنيا الدعوة �إلى 
الحد من الن�سل، كما �أن تح�سين ظروف العي�ش 
البنيات  التي تخ�ص  ال�سيا�سات  تغيير  ي�ستلزم 
والتكنولوجية،  الاقت�صادية،  الأ�سا�سية: 

والثقافية. 
الأر�ض،  في  الب�شر  عدد  تخفي�ض  ق�ضية  تثير 
الأر�ض  في  الحية  الكائنات  لازدهار  ك�شرط 

ات�سمت  الذي  العمق  رغم  �إذ  منطقيا.  جدلا 
وان�سجامها  العميقة،  الإيكولوجيا  مفاهيم  به 
والبيئية،  البيولوجية  الأبحاث  مع  الكبير 
لعنا�صر  ال�شامل  التناول  على  وحر�صها 
المنظومات البيئية، �إلا �أن �شرط تخفي�ض عدد 
لي�س اقتراحا عمليا، ويحتاج في نظري  الب�شر 

�إلى مراجعة نقدية. 
به  �أتت  الذي  الفكري  التغيير  �أن  والحا�صل 
تقييم  في  �أ�سا�سا  يتجلى  العميقة  الإيكولوجيا 
عن  البحث  بدل  العي�ش  م�ستوى 
والدعوة  باذخ؛  عي�ش  م�ستوى 
بالفرق  عميق  وعي  وجود  �إلى 
بين ما هو كثير وما هو كبير؛ وفي 
تبني  قرروا  الذين  ف�إن  الأخير، 
ملزمون  المفاهيم/المفاتيح  هذه 
غير  ب�شكل  �أو  مبا�شرة  بالبحث 
التغييرات  �إحداث  عن  مبا�شر 
اللازمة؛ يتعلق الأمر بالمرور من 

النظرية �إلى التطبيق. 
نظر  زاوية  من  هذا،  العمل  برنامج  يبدو 
ي�شترط  لا  لأنه  ثورية،  طبيعة  ذا  الفعل، 
وعاداته  حياته  �أ�سلوب  تغيير  الإن�سان  على 
الا�ستهلاكية فح�سب، بل على المجتمع �أن يعيد 
والاقت�صادية  ال�سيا�سية  م�ؤ�س�ساته  ت�شكيل 
الإيكولوجيا  تقترح  ماذا  لكن  والتكنولوجية؛ 
هذا  تحقيق  من  يمكن  بيئي  كوعي  العميقة 

البرنامج الطموح؟
بين  عميق  التقاء  على  تدل  ناي�س  �إجابة  �إن 
الإيكولوجيا العميقة والتقاليد الفكرية ال�شرقية 

غنى وتنوع أشكال 
الحياة، هما قيمتان 

في حد ذاتهما، 
تساهمان في ازدهار 
الحياة البشرية وغير 
البشرية على الأرض. 
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والغربية، مع الت�أكيد على عن�صر تحقيق الذات 
الذات  �إزاء  الفردية  للذات  تعريفا  باعتباره 
�أق�صى  في  الذات  تحقيق  �أن  ذلك  الكونية؛ 
فكرية  تجربة  بمثابة  هو  الإطلاق،  درجات 
للوحدة داخل التنوع. �إننا باعتبارنا كائنات في 
بوعي عميق  لكن  الأ�شياء  و�سط  نعي�ش  العالم، 
لت�شمل  الذات/ الأنا  تمديد  واجبنا  من  ب�أنه 

باقي الأ�شياء]3]]. 
الإيكولوجيا  �أن�صار  وي�صر 
التعريف  هذا  �أن  على  العميقة 
للذات، لا ينبغي �أن يفهم كحالة 
م�سار  هو  بل  ت�أملية؛  �أو  �صوفية 
الكائنات  م�صلحة  فيه  تعتبر 
للإن�سان  م�صلحة  الأخرى 
هذا  يتخلى  �أن  دون  نف�سه، 
بالاختلاف  وعيه  عن  الأخير 
م�سار  �إنه  الكائنات؛  باقي  عن 

�إلى  لي�صل  العائلة  في  �إنجازه  يبد�أ  وجودي 
المواطنين في نف�س البلد، ثم �إلى الب�شر جميعا 
و�صولا �إلى الحيوان، و�أخيرا الكون منظورا �إليه 

من زاوية مختلفة عن ر�ؤية العالم المعا�صرة. 
الإيكولوجيا  �أخلاقية  تتفرد  الأفق،  �ضمن هذا 
العميقة عن باقي الفل�سفات البيئية، وتغدو فن 
ومن  الذات  تعريف  فبف�ضل  للحكماء؛  عي�ش 
يحترم  �أن  الإن�سان  ي�ستطيع  تحققها،  خلال 
وكذلك  الطبيعة،  كما  الإن�سان  �أخاه  ويحب 

اختيار نمط في العي�ش ب�سيط وممتع. 
�إن تحقيق الذات يمكن �أن يو�صل �إلى ما اعتبره 
الأخلاقيون دائما بمثابة المثال الذي ينبغي �أن 

الإن�سان  بين  الان�سجام  الإن�سان؛  �إليه  ي�سعى 
الطبيعية،  والبيئة  جهة،  من  الإن�سان  و�أخيه 

وكل �أ�شياء الكون من جهة �أخرى.
�أم  بيولوجية  مركزية  المنطلق  كان  �سواء  لكن 
لبلورة  كبير  مجهود  فذلك  بيئية،  مركزية 
وتحقيق علاقة جديدة بين الإن�سان والطبيعة، 
البيئية  الم�شكلة  علاج  يمكننا  خلالها  من 
ب�شكل جذري. و�إذ تنتقد الأخلاقية 
العالم  �إلى  والنظرة  التقليدية 
بم�صير  تبالي  لا  التي  ال�سائدة، 
الب�شرية  غير  والكائنات  الطبيعة 
بهيمنة  �إيمانا  لذلك،  تبعا  وتبطن، 
ف�إن  الكائنات،  باقي  على  الإن�سان 
تعيد  العميقة  البيئة  �أخلاقيات 
تجديد القيم، والت�صورات الدينية، 
التي  والثقافية  الفكرية  والتقاليد 
الكائنات  بين  الان�سجام  اعتبرت 

عن�صرا وجوديا]3]]. 
ك�شفها  هو  العميقة  الإيكولوجيا  يميز  ما  لعل 
الأزمة  عليه  تنطوي  الذي  الفل�سفي  للبعد 
�سيرورة  عبر  ذلك  تفعل  �إذ  وهي  البيئية؛ 
الت�سا�ؤل العميق و�صولًا �إلى الأ�سا�سيات، ف�إنها 
توليد الحقيقة.  ال�سقراطي في  بالنهج  تذكرنا 
كما �أنها حين تدعو الب�شر �إلى العي�ش مع �أخذ 
الأر�ض بالح�سبان، �أي من خلال �إقامة علاقة 
مقرراً  عاملًا  واعتبارها  الأر�ض  مع  متوازنة 
الاقت�صادية  ن�شاطاتنا  جميع  في  ومحدداً 
والاجتماعية وال�سيا�سية على ال�صعيد النظري 
والعملي، �إنما ت�ضفي على الفل�سفة ذلك المعنى 

ينسب ليوبولد 
مسؤولية فشل 
تدبير الموارد 

الطبيعية واستغلال 
الأرض إلى تصور 

فاسد للبيئة. 
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الفل�سفة ك�ضرب  �أعني  قليلًا،  بهت  الذي ربما 
من الحكمة؛ حكمة التفكير وحكمة التدبير.

يثير  لا  �أن  يمكن  لا  كهذا  ثوريا  خطابا  �إن 
خ�صوم  �أن  ذلك  وانتقادات،  اعترا�ضات 
هذه  مثالية  �إن  يقولون  البيئية  الأخلاقية 
الأخلاقية، وطبيعتها ال�صوفية، و�إيديولوجيتها 
موقف  �إلى  تقود  �أن  يمكن  العقلانية"  "غير 

�ضد-الإن�سانية]3]]. 
�إلى  الكتاب  بع�ض  ذهب  لقد 
الأخلاق  �إلى  �إبراز عدم حاجتنا 
التي  الأهداف  لأن  البيئية، 
ت�ضطلع  �أن  يمكن  �إليها  �سعت 
التقليدية  البيئية  الأخلاقية  بها 

ح�سب ر�أيهم]3]].
الأخلاق  معار�ضو  يعتقد 
"المركزية  م�ساواة  �أن  البيئية 

غير  للكائنات  لبية  ال�صّ والقيمة  البيولوجية"، 
والحيوان،  الأحجار،  وحقوق  الب�شرية]3]]، 
مثلها  اللاحقة،  والأجيال  البيئية،  والأن�ساق 
مثل مفاهيم التعريف والعقد الطبيعي، لي�ست 

بال�ضرورة دالة ولا تقف على �أر�ضية �صلبة. 
"لوك فيري": هل  �ضمن هذا ال�سياق، يت�ساءل 
متمنيا  الحي"،  للكائن  فل�سفي"  "و�ضع  يوجد 
المركزية  وراف�ضا  ديموقراطية"،  "�إيكولوجيا 
مثلما  الديكارتية  الطريقة  على  الب�شرية 
يرف�ض "الأ�صولية الإيكولوجية". ويعتقد فيري 
�أنه لا ينبغي �أن ت�ؤ�س�س الإيكولوجيا على حقوق 
الطبيعة المدعاة، بل على واجب الإن�سان تجاه 
فل�سفيا  "و�ضعا  لذلك،  تبعا  ويقترح،  الطبيعة 

للكائن الحي"؟
هل  هو:  هنا  يطرح  الذي  المركزي  ال�س�ؤال  �إن 
دون  الفل�سفي  الم�شروع  هذا  تطوير  بالإمكان 
ال�سقوط في التيه الميتافيزيقي الذي حذر منه 
الو�ضع  عليه  �سيكون  ماذا  نف�سه؟  فيري  لوك 
في  الحي؟  يبد�أ  �أين  الحي؟  للكائن  الفل�سفي 
المتناعلة  �أم   )termite( الأر�ضة �أم  الفيرو�س 
ن�ستثني  هل  )paramécie(؟ 
الحي؟  الكائن  هذا  من  الإن�سان 
�إذا  النبات؟  �ضمنه  ندرج  هل 
ن�ضيف  هل  بالإيجاب  الأمر  كان 
النبات؟  حامل  هو  الذي  المعدن 
من  بذلك  الأمر  يتحول  �ألا 
"و�ضع  �إلى  الحي"  للكائن  "و�ضع 
للأر�ض"؟ من هذه الزاوية �سيمد 
لوك فيري يده �إلى مي�شيل �سير، 
و�سيتقاطع لا محالة مع �أطروحة ليوبولد حول 

�أخلاق الأر�ض]3]].
لكن ما قيمة و�ضع فل�سفي للكائن الحي �إذا لم 
يتوج بو�ضع قانوني؟ وهل نحن هنا �إزاء �أخلاق 
بالتمييز   )éthique( �إيتيقا  �أم   )morale(
المفهومين]3]]؛  بين  ريكور  بول  يقيمه  الذي 
احترام  من  و�أ�سبق  �أرقى  "الإتيقا"  �أن  ذلك 
طابع  ذات  "الأخلاق"  �أن  ذلك  "الأخلاق"، 
�سياق  في  اجتماعي  بناء  لأنها  "م�صطنع"؛ 

مجتمع محدد، وهي تنظم العلاقات بين �أفراد 
والخارج؛  الأخير  هذا  وبين  الواحد،  المجتمع 
تعريف  في  مكان  �أي  تحتل  لا  الطبيعة  �أن  بيد 

"الأخلاق". 

يقرر ليوبولد وجود 
علاقة وثيقة بين 
احترام الطبيعة 

والاعتراف 
بقيمتها الصّـُلبية.
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داخل  الب�شري  ال�سلوك  تنظم  الأخلاق  �إن 
ا�ستبطانها  يتم  حينما  مداها  وتبلغ  المجتمع 
داخليا من طرف الأفراد، وهي خطوة في اتجاه 
"الإتيقا" باعتبارها التزام فردي عميق يتجاوز 
مجرد الالتزام بما تعاقد عليه المجتمع. في هذا 
يبقى،  الذي  الكانطي"  الأمر  يندرج"  الم�ستوى 
مع ذلك، �أقرب �إلى مجال "الأخلاق" �أكثر منه 
�إلى مجال" الإتيقا"؛ وربما هذا ما جعل هان�س 
يونا�س، كما ر�أينا في الدرا�سة ال�سابقة، يعتبر 
الأمر الكانطي قا�صرا عن تلبية �شرط حماية 
الأر�ض والمحيط الحيوي من الف�ساد الب�شري. 

ح�سب  الأخلاق،  فل�سفة  �إن 
المطاف  نهاية  في  تروم  ريكور، 
بينما  والأمن  النظام  تحقيق 
"مبادئ  مجموع  هي  الإتيقا 
"الأخلاق"،  وبخلاف  الحياة". 
بداخلها  تحمل  "الإتيقا"  ف�إن 
ت�صورا لعلاقة الإن�سان بالطبيعة 
ابتداءً من العلاقة بالج�سد الذي 

"الإتيقا"  في  ويفتر�ض  الطبيعة.  من  جزء  هو 
�أن تتمثل الحياة والعي�ش كمفهوم "فيزيائي" لا 
كمفهوم اجتماعي، وهو ما ين�سجم مع مطالب 
الفل�سفات البيئية التي تنتمي بهذا المعنى �إلى 

الإيتيقا �أكثر من انتمائها �إلى الأخلاق. 
و�سواء قبلنا هذه الانتقادات �أم لا، فلا يمكننا 
تحديا  اليوم  ت�شكل  البيئة  كون  �أن  ننكر  �أن 
كبيرا للب�شرية-تحد ح�صل ب�سبب تمثل خاطئ 
للتقنية  تعزى  كبيرة  تدمير  و�سلطة  للبيئة، 
العلمية- وتبعا لكل هذه العوامل �أ�ضحت علاقة 

الإن�سان بالبيئة علاقة �سيئة؛ لذلك ف�إن البحث 
بالطبيعة،  الإن�سان  لعلاقة  جديدة  طرق  عن 
للإن�سان  كبيرا  رهانا  يعتبر  عقلانيا  وبنائها 
المعا�صر؛ هذا هو مقت�ضى الأخلاقية البيئية. 

الإيكولوجيا الن�سوية 
العميقة،  الإيكولوجيا  حركة  �ضمن  يندرج 
الإيكولوجية  الفل�سفة  �أخرى، هي  بيئية  فل�سفة 
م�ستدامة  تنمية  عن  تعبر  التي  الن�سوية، 
�أن  من  الرغم  وعلى  الأنثى"،  حول  "متمركزة 

الإيكولوجية"  "الن�سوية  م�صطلح 
تن�ضوي  وا�سع  مفهوم  �إلى  ي�شير 
عديدة  ن�سوية  مواقف  تحته 
متناف�سة،  و�أحيانا  ومختلفة 
افترا�ضها  في  ت�شترك  لكنها 
الطبيعة  �إلى  �أقرب  الن�ساء  ب�أن 
طبيعتهن  بف�ضل  الرجال  من 
با�ستك�شاف  والتزامها  الأ�سا�سية 
والطبيعة  الن�ساء  بين  العلاقة 
وبتطوير فل�سفات ن�سوية بيئية ت�ستند �إلى تلك 

العلاقة]3]]. 
ما  "�أن  وارن  "كارين  ترى  ال�سياق،  هذا  وفي 
الإيكولوجية،  الن�سوية  المواقف  تلك  يجمع 
الذي  الأ�سلوب  هو  توجهاتها،  اختلاف  على 
تاريخيا  الذكور"  "هيمنة  منطق  عمل  بموجبه 
الهيمنة المزدوجة على الطبيعة  لإدامة وتبرير 
والن�ساء، �ضمن �إطار مفهومي جائر في المجتمع 

ال�صناعي الحديث]3]]. 
يقول  كما  الن�ساء،  وتطبيع  الطبيعة  ت�أنيث  �إن 

من غير المتصور 
أن تتبلور علاقة 

أخلاقية مع الطبيعة 
بدون محبة واحترام 

وتقدير للأرض.
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من  جزءا  تاريخيا  كانا  الاتجاه،  هذا  �أن�صار 
ا�ستغلال الطبيعة، ومن ثم يجب اعتبار ق�ضايا 
لموارد  المفرط  والا�ستغلال  البيئي  التدهور 
بنظرهم،  فهمها،  لأن  ن�سوية،  ق�ضايا  الأر�ض 
الن�ساء؛ لقد  الواقع على  ي�سهم في فهم الظلم 
حول  "التمركز  �أن  البيئية  الن�سوية  زعمت 
الم�شكلة  في  المت�سبب  وحده  لي�س  الإن�سان" 
جن�س  حول  "التمركز  �إليه  ي�ضاف  بل  البيئية، 

الذكر". 
بين  المفهومية  الارتباطات  �إظهار  خلال  فمن 

الن�ساء  على  المزدوجة  الهيمنة 
الن�سوية  تحاول  والطبيعة، 
الإيكولوجية، �أن ت�شرح لماذا وكيف 
ينبغي عليها، بما �أنها حركة لإنهاء 
�أن  الجن�سية،  والهيمنة  الا�ستغلال 
اهتماماتها  �ضمن  لتدخل  تتو�سع 
�ضد  التمييزي  الا�ستغلال  �إنهاء 
�أن  �أهمها  لحجج  وفقا  الطبيعة 
التمييز  لإنهاء  حركة  الن�سوية 
الجن�سي  التمييز  و�أن  الجن�سي، 
�ضد  بالتمييز  مفهوميا  مرتبط 

الإيكولوجية  الن�سوية  تغدو  لذلك  الطبيعة، 
حركة لإنهاء التمييز �ضد الطبيعة]4]].

�أن  على  الن�سوية  الإيكولوجية  الحركة  وت�ؤكد 
ومن  معا،  مرتبطة  الا�ضطهاد  �أ�شكال  كل 
�شمولية  معالجة  هناك  يكون  �أن  يجب  ثم 
"الن�سوية  ترى  �أخر  بمعنى  الا�ضطهاد،  لبنى 
بين  تطور  قد  رابط  هناك  �أن  الإيكولوجية" 
الرجال  وهيمنة  الطبيعة  على  الرجال  هيمنة 

ال�سيد-العبد الذي  �أن دور  الن�ساء، حيث  على 
يطبع علاقة الإن�سان بالطبيعة يتكرر في علاقة 
ا�ضطهاد  درا�سة  يتطلب  مما  بالمر�أة،  الرجل 
الطبيعي  العالم  من  لكل  الأبوية"  القوة  "بنى 
�إيجاد حل  وبدون ذلك لا يمكن  معا،  والن�ساء 
�أنه لا  �أن يدركن  الن�ساء  لأنه على  لأي منهما، 
في  البيئية  الأزمة  حل  ولا  تحريرهن،  يمكن 
فيه  الإر�شادي  النموذج  علاقات  تظل  مجتمع 
مبنية على الهيمنة، ولذا لابد من توحيد مطالب 
البيئية  الحركة  مطالب  مع  الن�سوية  الحركة 
جذرية  �صياغة  �إعادة  �أجل  من 
الاقت�صادية  الاجتماعية  للعلاقات 
الأ�سا�سية والقيم المحددة للمجتمع 

ال�صناعي الحديث]4]]. 
تزعم الحركة الإيكولوجية الن�سوية 
هيمنتها  تبرر  الأبوية  البناءات  �أن 
قبيل  من  ثنائيات  خلال  من 
العقل/الج�سد،  ال�سماء/الأر�ض، 
الإن�سان/الحيوان،  الذكر/الأنثى، 
الروحي/ الثقافة/الطبيعة، 
المادي، الأبي�ض/غير الأبي�ض، و�أن 
�أن�ساق الا�ضطهاد القائمة ت�ستمر في ا�ستعرا�ض 
قواها الم�ؤذية من خلال تعزيز افترا�ضات تلك 
عليها  القد�سية  �إ�ضفاء  وحتى  بل  التق�سيمات، 

من خلال البناءات الدينية والعلمية.
وتفتر�ض الن�سوية الإيكولوجية �أنه طالما بقي �أي 
للبناء  �أ�سا�سيا  مكونا  يمثل  الثنائيات  تلك  من 
كمنطلقات  كلها  ت�ستمر  ف�سوف  الاجتماعي، 
كل  على  الق�ضاء  يجب  ولذا  الأبوية؛  لتبرير 

مادام هناك 
ارتباط بين 

الأنواع ضمن 
النسق البيئي، 
فليس من حق 
أي نوع تدمير 

نوع آخر.
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الإن�سانية  �ستبقى  و�إلا  الثنائيات  �أ�شكال 
منق�سمة على نف�سها؛ ذلك �أن ما يميز الن�سوية 
الإيكولوجية هو �إ�صرارها على اعتبار الطبيعة 
غير  الهيمنة  )مثلا  والتطبيع  الب�شرية  غير 
المبررة على الطبيعة( ق�ضايا ن�سوية؛ فالفل�سفة 
الإيكولوجية الن�سوية تمد نطاق النقد الن�سوي 
الاجتماعية  الهيمنة  لإيديولوجيات  الم�ألوف 

لي�شمل الطبيعة]4]].
الحركة  �أهداف  �أحد  �إن 
في  يتمثل  الن�سوية  الإيكولوجية 
العالم  �إلى  نظرة  على  الق�ضاء 
الذكر"،  جن�س  حول  "متمركزة 

ب�شكل  م�س�ؤولة،  نظرة  وهي 
الا�ستغلالي،  ال�سلوك  عن  كبير، 
�أو  الن�ساء  نحو  موجها  كان  �سواء 
الحيوانات  �أو  الدنيا  الطبقات 
كل  و�إزالة  الطبيعية،  البيئة  �أو 
الجائرة  الجن�سي  التمييز  �أ�شكال 
وخلق عالم لا يوّلد الاختلاف فيه 

هيمنة وتكون الأخلاق البيئية فيه هي "�أخلاق 
تحرير  �أن  يعني  وهذا  ن�سوية"،  �إيكولوجية 
الاتجاه،  هذا  ح�سب  وا�ستدامتها،  الطبيعة 

مرتبط مفهوميا ب�إنهاء الأبوية. 
الجوهر  �أن  اعتبار  حد  �إلى  البع�ض  ويذهب   
الروحي للر�ؤية الإيكولوجية العميقة يجد تعبيراً 
مثالياً عنه في "الروحانية الن�سوية" التي ينادى 
الن�سوية  فالروحانية  الن�ساء؛  حركة  في  بها 
الحية  الأ�شكال  كل  وحدة  تجربة  في  لة  مت�أ�صِّ
فهي  وموتها؛  لولادتها  الدورية  الإيقاعات  وفي 

بذلك �إيكولوجية عميقة وقريبة من الروحانية 
من  وغيرهما  والطاوية  الأ�صلية  الأمريكية 
هة نحو  دة على الحياة والموجَّ الم�شدِّ المنقولات 

الأر�ض]4]].
الإيكولوجية  الن�سوية  حركة  �شهدت  وقد 
في  بد�أت  بعدما  خ�صو�صا  كبيرة،  تطورات 
مجابهة ظاهرة العولمة وتقييم الموقف المحوري 
للن�ساء في اقت�صاد العالم؛ ويظهر 
�أعمال  خلال  من  بو�ضوح  ذلك 
�شيفا"،  "فاندانا  الهندية  الكاتبة 
نقاد  �أبرز  من  واحدة  تعتبر  التي 
حيث  العولمة؛  ع�صر  في  التنمية 
المهيمنة  ال�صيغ  �أن  على  ت�ؤكد 
لم�شروع  ا�ستمرار  هي  التنمية  في 
)الطبيعة،  الآخر  على  الهيمنة 
الأ�صلية،  وال�شعوب  الن�ساء، 
وتنظر  الفقيرة(،  والطبقات 
في  تحولا  باعتبارها  للتنمية 
ا�ستعمار  من  الا�ستعمارية  النزعة 
الع�سكري،  الإخ�ضاع  اعتمد  كلا�سيكي 
والاحتلال المبا�شر، والبيروقراطية، �إلى تنمية 
ا�ستعمارية جديدة تحقق �أهدافها بكفاءة �أعلى 
من خلال النخب العميلة والتقنيات المتطورة. 

الجديدة  الا�ستعمارية  التنمية  هذه  وتفتر�ض 
اختزال   ،)Shiva( ل�شيفا  وفقا  م�سبقا، 
فيها  ت�ؤثر  ا�ستعمالية  كمواد  والطبيعة  الن�ساء 
يقت�صر  ولا  والاقت�صادية،  التقنية  القوى 
والقيم،  الأفكار  مجال  على  الاختزال  هذا 
بهدف  مادية  ممار�سات  �إلى  يتجاوزه  بل 

ينظر للتنمية 
المستدامة كوسيلة 

لتحسين نوعية 
الحياة الإنسانية 
مع العيش ضمن 

حدود القدرة 
الاحتمالية للأنساق 

الحيوية للأرض.
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وتربط  قدراتهن؛  و�سلب  الن�ساء  فعل  رد  كبح 
و"التنمية  الأنثوي"  المبد�أ  "موت  بين  �شيفا 
�أن:  ترى  حيث  الثالث  العالم  في   " الم�شوهة 
"التنمية الم�شوهة ت�ؤثر �سلبيا في هذه الم�ساواة 
المبنية  ال�صورة  بقوة  وتفر�ض  التنوع،  في 
كمعيار  التقني  الغربي  للرجل  �إيديولوجيا 
والثقافات  الطبقات  قيمة  لقيا�س  منتظم 
ف�ضلا  التنوع،  جعل  مما  )الجن�س(؛  والأنواع 
عن الوحدة والان�سجام فيه، �أمرا غير ممكن 
�أ�صبحت  التي  الم�شوهة،  التنمية  �إطار  �ضمن 
الهيمنة  )تزايد  الن�ساء  لتخلف  مرادفة 

الطبيعة]4]].  وا�ستنفاد موارد  الجن�سية(، 

ال�سيا�سية الإيكولوجيا 
وكاترين  رفائيل  من  كل  ي�شبه 
ال�ضرورة  موقف  لارير]4]] 
الب�شر  يربط  الذي  الطبيعية 
من  الأبوين  بموقف  بالطبيعة 
يج�سد  ما  وهو  الجديد،  المولود 
في نظرهما موقف هان�س يونا�س، 
الم�س�ؤولية"،  "مبد�أ  كتاب  �صاحب 
كالتزام  الم�س�ؤولية  يعرف  الذي 

يج�سد  مثلما  الم�ستقبل،  تجاه  الاتجاه  �أحادي 
�آلدوليوبولد،  تلاميذ  �أحد  كاليكوت،  موقف 
الملازمة  لبية  ال�صُّ القيمة  يعرف  الذي 
للطبيعة كقيمة من�سوبة �إليها في ذاتها بمعزل 
�أن تنتج عنها؛ وهو ما  عن المنفعة التي يمكن 
يج�سده بحق مثال الأبوين مع المولود الجديد 
الذي ي�ستقبل بالحب والرعاية ب�شكل منف�صل 

عن النفع الذي يمكن لأبويه �أن يجنياه منه.. 
القيمة  بين  عمليا  التوفيق  ي�صعب  لكن 
لبية للطبيعة التي هي هدف في حد ذاتها  ال�صُّ
مفهوم  وبين  البيولوجية"،  "المركزية  بمنطق 
توجد  لا  �أنه  للم�س�ؤولية، بمعنى  يونا�س  هان�س 

م�س�ؤولية �إلا �إزاء ما يرتبط بنا. 
لبية  ال�صُّ للقيمة  "البيومركزي"  الت�صور  �إن 
"�أخلاقيات  �إلى  ي�ؤدي  الحية  للكائنات 
التدخل"  "عدم  يعني  بما  الاحترام" 
مغاير  مفهوم  وهو   ،)non intervention(
بقوة  يطرح  ما  وهذا  الم�س�ؤولية؛  لأخلاقيات 
"الأخلاق  بين  التمييز  �إ�شكال 
ريكور  بول  ت�صور  وفق  و"الإتيقا 

الذي عرجنا عليه من قبل. 
الخروج  ا�ستحالة  هذا  يعني  هل 
بال�ضرورة؛  لي�س  الم�أزق؟  من 
ب�صدد  المعا�صرة  المجتمعات  �إن 
و"�أكثر  م�ستعجلة  قرارات  تبني 
تعقيدا" من �أجل حماية الطبيعة، 
"مفاهيم  تبني  وجب  لذلك 
"�أفعال"  عليها  تبنى  و�سطية" 
تنوع  احترام  مع  للجميع  وا�ضحة 
الأخلاقيات البيئية واختلاف الأديان و�أنماط 
العي�ش. ويرى بع�ض الباحثين �أن هذا الرهان 
ال�سيا�سية  الإيكولوجيا  به  ت�ضطلع  �أن  ينبغي 
الأخلاق  لأن  )écologie politique(؛ 
ميتافيزيقية  �أفكار  �إلى  الم�ستندة  البيئية 
بذلك  القيام  ت�ستطيع  لا  و"دينية"  و"جمالية" 
ما دام مواطنو "المجتمعات الحرة" لا يجمعون 

تنشأ العناية 
بالطبيعة تلقائياً 

عندما تتسع 
الذات، وتتعمق 
بحيث نشعر أن 

حماية الطبيعة هي 
حماية لأنفسنا.



   العدد  48   284

رؤى وتصورات 

تبني مفاهيمها]4]]. على 
بمثابة  هنا  هي  ال�سيا�سية  الإيكولوجيا  �إن 
البيئية،  الأخلاقيات  لتعدد  �ضروري"  "مكمل 

العملي  بعدها  من  انطلاقا  تكت�سب  لكنها 
"فل�سفة"  �صفة  "التجميع"  على  وقدرتها 

البيئية الأخرى..  الفل�سفات  م�ستقلة عن 
معنية  ال�سيا�سية  الإيكولوجيا  لي�ست 
البيئية  الفل�سفة  تيارات  بين  بـ"الم�صالحة" 
�إلى  �أقرب  منها  �أي  وتحديد  المختلفة 
لتبلور  "فوقها"  تتموقع  لكنها  "الحقيقة"، 

من  م�ست�ساغة  بيئية  مفاهيم 
اختلاف  على  المواطنين  طرف 
هذا  من  البيئية.  "فل�سفاتهم" 

الإيكولوجيا  تبدو  المنطلق 
البيئية"  و"الإتيقا  ال�سيا�سية 
لكن  متمايزين  كمفهومين 
�أن  اعتبار  على  متكاملين، 
الجوهرية  الف�ضيلة  هي  العدل 
ال�سيا�سية  الم�ؤ�س�سات  لكل 
المعنى  بهذا  �أفلاطون.  منذ 
�إقامة  �إلى  العدل  فل�سفة  تروم 

علاقات  وتنظيم  بتحقيقه  الكفيلة  الم�ؤ�س�سات 
ننتظر  �أن  م�شروعا  ويبدو  عادلة؛  اجتماعية 
�أن  ال�سيا�سي  لل��شأن  تدبيرية"  "نظرية  من 

تقدم "�آراء" في هذا ال�صدد. 
�إن "الاختيارات البيئية" للمجتمعات لا يمكنها 
�أن تخرج عن �سياق العدل نف�سه، ففي المجتمع 
مجموع  "العدل"  يحدد  المعا�صر  الديمقراطي 
وتنظم  المجتمع  لأفراد  تخول  التي  الحريات 

تبدو  الإطار  هذا  في  بينهم.  فيما  العلاقات 
بالمفهوم  الارتباط  �شديدة  البيئية  الهواج�س 

للعدل.  ال�سيا�سي 
فهناك  الفكرية،  الاتجاهات  تباعدت  ومهما 
�أو�ساط منظري الفل�سفة ال�سيا�سية  �إجماع في 
من  والاقت�صادية  الاجتماعية  العدالة  �أن 
مرتكزات الاجتماع الب�شري. ولم تكن الهموم 
 18 القرنين  خلال  بالأولوية  تحظى  البيئية 
التي  البيئية  التهديدات  لغياب  نظرا  و19م 
�أ�صبح  لقد  اليوم.  مجتمعات  منها  تعاني 
الثروات  تدبير  اليوم  لزاما 
"ال�سلامة  احترام  مع  الطبيعية 
"مطلبا"  باعتبارها  البيئية" 
مثلما  العدل  مفهوم  يندرج �ضمن 
العادل  للتوزيع  بالن�سبة  ال��شأن 

للثروات]4]].
�أو  الطبيعة  حماية  تداعيات  �إن 
ذلك  على  يترتب  وما  تدميرها 
ينبغي  �سلبيات  �أو  �إيجابيات  من 
بين  عادل"  ب�شكل  "تقت�سم  �أن 
كان  و�إذا  المواطنين؛  مجموع 
هو  ال�سيا�سية  الفل�سفة  في  المثال"  "الهدف 
بالن�سبة  المثال"  "الهدف  ف�إن  العدل"،  "�إقامة 
للفل�سفة البيئية تحديد "الحقوق والواجبات"، 
حيث  من  البيئي  بالو�سط  المواطن  علاقة  في 

والا�ست�شراف.  والحماية  التمثل 
تعريف  يمكن  المقا�صد  هذه  من  وانطلاقا 
"منظومة  باعتبارها  ال�سيا�سية"  "الإيكولوجيا 
مجالات  ثلاثة  على  بال�ضرورة  تنطوي  قيم" 

إن فلسفة الأخلاق، 
حسب ريكور، 
تروم في نهاية 

المطاف تحقيق 
النظام والأمن بينما 
الإتيقا هي مجموع 

"مبادئ الحياة".
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بين  والعدل  الدولة،  داخل  العدل  للتطبيق؛ 
ندرك  هنا  الأجيال،  بين  والعدل  الدول، 
هان�س  الألماني  الفيل�سوف  �أعمال  �أهمية 

يونا�س. 
العادل  "بالتوزيع  الدولة  داخل  العدل  يعرف 
بين  البيئية  والمخاطر  والإيجابيات  للتكلفة"، 
ما  مجال  فوق  المتعاي�شة  المعا�صرة  الأجيال 
ال�سيا�سية.  الم�ؤ�س�سات  لنف�س  والخا�ضعة 

النادرة  العلمية  الدرا�سات  وتنحو 
بين  الربط  �إلى  الاتجاه  هذا  في 
للأفراد  المادي  الدخل  م�ستوى 
وتوفر الحماية البيئية، لدرجة �أن 
للفئات  بالن�سبة  البيئية  العواقب 
تهديد  �إلى  ت�صل  قد  فقرا  الأ�شد 
تبدو  هنا  من  لل�صحة.  حقيقي 
معنية  ال�سيا�سية"  "الإيكولوجيا 
هذه  حماية  عن  الناتجة  بالتكلفة 
ومحيطها  الاجتماعية  الفئات 

البيئي. 
الالتزام  فمقت�ضاه  الدول،  بين  ما  العدل  �أما 
ال�سلبية  الآثار  لمعالجة  الدول  بين  الم�شترك 
البيئية  المنظومة  وحماية  البيئي  "للتلوث" 
الأجيال  مابين  العدل  و�أخيرا  العالمية. 
الثروات  "تدبير"  على  العمل  ومقت�ضاه 
م�ستقبلي  بنف�س  البيئية  والأن�ساق  الطبيعية 
برهان  )قارن  اللاحقة  الأجيال  في  يفكر 
�أن  ينبغي  الثلاثية  الأبعاد  هذه  �إن  يونا�س(. 
وهي  ال�سيا�سية"،  "الإيكولوجيا  �أ�سا�س  ت�شكل 
ت�أطيرها  المفيد  من  �سيكون  متداخلة  �أبعاد 

�ضمن علائق جامعة لت�شكل ن�سقا متكاملا. 
�أ�سئلة دقيقة  ال�سيا�سية تطرح  الإيكولوجيا  �إن 
المجتمع  في  الم�شترك"  "العي�ش  حول  وجوهرية 
بيئية  لإ�شكاليات  م�شرعا  الباب  تترك  لكنها 
البيئية"  "الإطيقا  حقل  �إلى  تنتمي  �أخرى 

ال�سيا�سية. الإيكولوجيا  ولي�س 
الفل�سفي  بعدها  رغم  البيئية  الإتيقا  �إن 
�إ�شكالية  معالجة  ت�ستطع  لم  النظري  وعمقها 
لل�سيا�سات  التدميرية"  "الآثار 
�أن  ينفي  لا  هذا  لكن  البيئية، 
تو�سع  �أن  يمكن  البيئية  الإتيقا 
مع  التقاطع  اتجاه  في  �آفاقها 
في  ال�سيا�سية.  الإيكولوجيا 
منظرو  �سيجد  الحالة  هذه 
�أنف�سهم  البيئية"  "الفل�سفات 
تبني مفاهيم  �إما  �أمام خيارين: 
�أكبر  طرف  من  مقبولة  و�سطية 
ي�ستلزم  وهذا  النا�س  من  عدد 
"التخلي" عن الأ�س�س الميتافيزيقية والجمالية 
العك�س  �أو على  النا�س،  "تفرق"  التي  والدينية 
الت�شبث ب�أ�س�سها النظرية، ووقتها لن ت�ستطيع 
الطبيعة  �إلى  ينظر  من  على  �آرائها  فر�ض 

�أخرى.  بطريقة 
جون  �أقامه  الذي  الف�صل  �إلى  وبالا�ستناد 
كتابه  في  و"الجيد"  "ال�صائب"  بين  راولز 
�أن  مفاده  الذي   ،A Theory of Justice

تقييم  في  يختلفون  لا  الغالب  في  النا�س 
تحديد  في  يختلفون  ما  بقدر  "ال�صائب" 
المنطلقات  لاختلاف  راجع  وهذا  "الجيد"، 

البحث عن طرق 
جديدة لعلاقة 

الإنسان بالطبيعة، 
وبنائها عقلانيا 

يعتبر رهانا 
كبيرا للإنسان.
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للكون؛  الوجودية  والنظرة  والدينية  الفل�سفية 
"الجيد"  بدل  "ال�صائب"  �إلى  الاحتكام  ف�إن 

ال�سيا�سية]4]]. الإيكولوجيا  �أ�سا�س  ي�شكل 
هاج�سا  ت�شكل  �أن  ينبغي  الطبيعة  حماية  �إن 
ال�شامل  المفهوم  اتجاه  في  ي�صب  جماعيا 
للعدالة الاجتماعية. ومن �أجل تق�سيم الأدوار 
حالة  في  وجب  والأخلاقي  ال�سيا�سي  بين 
مفاهيم  وفق  النا�س  بين  الم�ساواة  "الخلاف" 
لمجال  بالطبع  المنتمية  الاجتماعية  العدالة 

في  "ال�صائب"  �أن  والقول  ال�سيا�سي.  التدبير 
�إلغاء  يعني  لا  "الجيد"  �أ�سبق من  هذه الحالة 
هذا الأخير، بل على العك�س يمكن "للجيد" �أن 
"�سيا�سي"  تحقيق  �أجل  من  مكمل  بدور  يقوم 

لمقت�ضيات الحفاظ على الأن�ساق البيئية.. 
هل يمكن �أن نفكر اليوم ب�شكل متواز في وحدة 
دون  ال�سيا�سية  وحدته  وفي  الفيزيائية  العالم 
الوحدتين؟ لا نملك جوابا  ب�إحدى  �أن ن�ضحي 
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عرض لأهم قضايا كتاب:

"دراسات في الفكر المقاصدي من التأصيل إلى التنزيل"
للدكتور حسان شهيد 

تقديم

�شهيد  الح�سان  الأ�ستاذ 
مقا�صدية  درا�سات  مجموعة 
وبعد  "الإحياء"  بمجلة  ن�شرها  توالى 
الإحياء"،  "كتاب  �سل�سلة  �ضمن  ذلك 
معرفي  رابط  يجمعها  درا�سات  وهي 
بالق�صد  �أ�صولي  هو  ما  بين  ناظم؛ 
بالق�صد  مقا�صدي  هو  وما  الأ�صلي، 
التبعي، م�ستخل�صا منطلقات الت�أ�صيل، 
الت�أويل  و�أ�سئلة  التنزيل،  ومداخل 
الواقع  �ضوء  في  المقا�صدية  للمعرفة 

الإن�ساني المعا�صر.
ر�صده  خلال  من  الم�ؤلف  حاول  لقد 
�إلى  الت�أ�صيل  من  المقا�صدي،  للفكر 
�إلى  نوعية  مقاربة  تقديم  التنزيل، 

حيث  المقا�صدي،  الفكر  بناء  �صرح 
حاول مد الج�سور المنهاجية بين بعدي 
وا�ضح  توخ  في  والتنزيل،  الت�أ�صيل 
الذي  الِحكمي  البعد  �أهمية  لإبراز 
يت�أ�س�س على الا�ستعابية لمعطيات الواقع 
والا�ست�شراف للم�آلات، �سدا لل�سلبي من 

الذرائع وفتحا للإيجابي منها. 
البحث  هذا  في  نظره  انتظم  وقد 
كبرى  ا�ست�شكالات  ثلاثة  من  انطلاقا 
افتتحها  ثلاثة:  �أبواب  في  رتبها 
وثناها  الت�أ�صيل،  لإ�شكالات  بدرا�سته 
ختمها  ثم  التنزيل،  ب�إ�شكالات 
بعد  ليقدم،  الت�أويل،  ب�إ�شكالات 
خا�صة  تجديدية  لر�ؤية  نموذجا  ذلك، 
اعتبرها  ال�شريعة،  مقا�صد  لمو�ضوع 
نظرا  الإن�صات،  �ضرورة  ت�ستوجب 

قدم 

ذ. ح�سام لحر�ش 
باحث م�ساعد بالوحدة البحثية للإحياء ــ الرابطة المحمدية للعلماء



289    العدد  48   

قــــراءات

�أبعاد  على  ولت�أ�سي�سها  جهة،  من  لجديتها 
نقدية تقويمية من جهة ثانية.

�أولا: في �إ�شكالات الت�أ�صيل   
»�إ�شكالات  الأول:  الا�ست�شكال  الكاتب  تناول 
بين  العلاقة  جدلية  خلال  من  الت�أ�صيل« 
والعلاقة  الأولى،  ن��شأته  منذ  الأ�صولي  الدر�س 

النقدي  النظر  بين  ال�صميمة 
الأ�صولية،  للمعرفة  التقويمي 
الر�سالتين  �أنموذج  على  ت�أ�سي�سا 
�أن�س  ابن  )مالك  والليثية  المالكية 
والليث بن �أ�سد رحمهما الله(، مع 
وال�ضوابط  الحدود  عند  التوقف 
العلمية المر�سومة من قبل الإمامين 
هذا  عنون  وقد  الأ�صولي.  للنقد 
الف�صل ب: »ن��شأة النقد الأ�صولي: 
مالك  ر�سالتي  في  منهجية  درا�سة 

والليث رحمهما الله«.
منهجيا،  مت�سل�سلة  بمقدمات  لذلك  مهد  وقد 
حيث  الأ�صوليين،  والنقد  بالخطاب  ابتد�أها 
التاريخي  الارتباط  �أن  على  خلالها  من  �أكد 
الحا�صل بين ن��شأة علم �أ�صول الفقه والخطاب 
مبرزا  بينهما،  الف�صل  معه  ي�صعب  النقدي 
عمق البعد النقدي في التراث الأ�صولي، ذلك 
في  ا�ستمر  قد  الفقهي  الخطاب  جريان  �أن 
الفقهاء  بين  الخلاف  �شيوع  مع  بارز  ح�ضور 
ون�ضج  ظهور  مع  بنيانه  اكتمل  �أن  �إلى  والأئمة 
من  جليا  ذلك  ويبدو  الفقهية،  المذاهب 
العديدة  والأ�صولية  الفقهية  المناظرات  خلال 

والمتنوعة، كمناظرة الإمام ال�شافعي مع الإمام 
الإمام  مع  ثم  �أحمد،  الإمام  ومع  ال�شيباني، 
المناظرات  من  وغيرها  راهويه،  بن  �إ�سحاق 

العلمية في الفقه و�أ�صوله. 
ابن  والليث  مالك  الإمام  ر�سالتي  اختار  وقد 
من  ليبرز  الأ�صولي،  للنقد  جلي  كمثال  �أ�سد 
عليها  بني  التي  المرجعية  الأ�س�س  خلالهما 
ا�ستعرا�ض  عن  تن�أى  بطريقة  الأ�صولي  النقد 
واعتماد  والن�صو�ص،  الأقوال 
يك�شف  الذي  التناظري  الأ�سلوب 
طرق الا�ستدلال وم�سالك المراجعة 
الأ�صولي  النقد  توجيه  في  العلمية 
ليخل�ص  الفقهي،  الخلاف  وتدبير 
هذه  من  المتوخاة  الأبعاد  �إلى 
لبناء  الم�ؤ�س�سة  الجدلية  العملية 

معرفي �سليم ومقعد.
فبالن�سبة لأ�س�س النقد الأ�صولي في 
�شهيد  الأ�ستاذ  �أن  الر�سالتين نجد 
ينبني  التي  القواعد  ح�صر  قد 

عليها هذا النقد في �أربعة �أ�س�س: 
لم  �أنها  ذلك  ال�شرعي:  الخطاب  �أولها:حفظ 
وثاقة  لها  و�إنما  ابتداء،  تكن نزعات �شخ�صية 
خا�صة برعاية الخطاب ال�شرعي و�صيانته من 
الأمر  في  يكتبون  كانوا  فقد  الزائغة،  الأفهام 
الاجتهادات  الدين والحذر من  لإقامة  الي�سير 

الخارجة عن ال�سياق العلمي القويم.
لأن  ال�شرعي:  الخطاب  في  التنا�صح  وثانيها: 
الثقافة  في  مبدئيا  التزاما  يعد  الن�صح  واجب 
لا  �أن  �أرجوا  �أني  »واعلم  كقوله:  الإ�سلامية، 

كان دأب الإمام 
مالك والليت 

ابن أسد  البحث 
عن الصواب 

في الاجتهاد، 
والركون إليه كلما 

تجلى وظهر.
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الن�صيحة  �إلا  �إليك  كتبت  ما  �إلى  يكون دعاني 
لله وحده«.

فقد  ال�شرعي:  الخطاب  في  ال�صواب  وثالثها: 
الاجتهاد  ال�صواب في  البحث عن  د�أبهما  كان 

والركون �إليه كلما تجلى وظهر.
رفع  فهو  والأخير]]]:  الرابع  الأ�سا�س  و�أما 
يفي  حتى  ال�شرعي  الخطاب  في  الخلاف 
الفقه  �أ�س�ستها مرحلة  التي  والقواعد  بالمبادئ 

النبوي.
الأ�صولي  النقد  �أ�سلوب  �شاكلة  �أما 
ما  في  جمعه  فقد  الر�سالتين  في 
�سماه بم�سلك النقد النزاعي، وهو 
الدرا�سات  عرفته  الذي  الم�سلك 
�أربعة  وي�شمل  بعد،  فيما  الأ�صولية 

خطوات ذات طبيعة نزاعية:
النزاع.  محل  ت�أ�صيل  الأول: 
النزاع.  محل  تحديد  والثاني: 
والرابع:  النزاع.  تعليل  والثالث: 

تحرير محل النزاع.
ت�أ�صيل محل  �شهيد  الأ�ستاذ ح�سان  �أرجع  وقد 
القول  �إلى  �أن�س  ابن  مالك  ر�سالة  في  النزاع 
الأ�صولية  وحجيته  المدينة  �أهل  �إجماع  بدليل 
ال�شرعية،  الأحكام  وتقرير  الا�ستدلال  في 
حجيته  ا�ستوفى  قد  المدينة  �أهل  عمل  فدليل 
عنده وقدمه على الأحاديث؛ لأنه مرتبط بفقه 
ال�صحابة واجتهادات فقهائهم، الأمر الذي لا 

يترك عذرا �أو م�ساغا لمخالفتها.
كون  في  فيتمثل  فيها  النزاع  محل  تحديد  �أما 

�إفتائه النا�س  �أن�س يعاتب ليثا على  مالك ابن 
عليه  تعارف  ما  توافق  لا  �شرعية  ب�أحكام 
اتفاقا  �شهد  الذي  المكان  وهو  المدينة،  �أهل 
فقهاء  قبل  من  علميا  �إجماعا  وعرف  مبدئيا 
�أي؛  والمنزلة،  بالعلم  لهم  الم�شهود  ال�صحابة 
الإجماع  دلالة  بين  ربطت  علاقة  هناك  �أن 
يجوز  لا  لذلك  المدينة،  �أهل  وعمل  الأ�صولي 
خرقه، لأن في خرق الثاني م�س بحجية الأول.
مالك  ر�سالة  في  النزاع  تعليل  �أما 
مدى  في  الليث  ت�شكيك  في  فتتمثل 
وقطعيته  المدينة  �أهل  عمل  حجية 
يبد�أ  مالكا  جعل  مما  العلمية، 
ال�شرعية  الن�صو�ص  �سرد  في 
�صدقية  على  العلمية  والقرائن 
يطمئن  حتي  الدليل  هذا  وحجية 

الليث. �إليها 
والمتمثلة في  الأخيرة،  �أما الخطوة 
الر�سالة،  في  النزاع  محل  تحرير 
على  ا�شتغل  مالكا  �أن  �أو�ضح  فقد 
بموجبه  يق�ضي  علمي  لا�ستدلال  الت�أ�سي�س 
العلمية  المدينة  �أهل  عمل  قطعية  في  البحث 
الم�سلك  غير  يجد  فلم  العملية،  وحجيته 
والأحوال  الن�صو�ص  في  للبحث  الا�ستقرائي 
وفق  والتابعين  ال�صحابة  وعمل  التاريخية 

خطوات منهجية مرتبة كالآتي:
افترا�ضه  تم  ما  وهو  الا�ستقرائي:  �أ. الفر�ض 
الليث  وبين  بينه  ومحله  النزاع  مظنة  من 

وهو حجية عمل �أهل المدينة.
ب. البيان الا�ستقرائي:

نظرية حفظ 
كليات الشريعة 
تتأسس على 
دعامة الحفظ 

من جانب الوجود، 
ودعامة الحفظ 
من جانب العدم.
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الن�صو�ص  خلال  من  �شرعي:  - ا�ستقراء  	 
الدالة على ف�ضل المدينة و�أهلها.

ف�ضائل  فيه  يعدد  و�صفي:  - ا�ستقراء  	
مكان المدينة وقيمتها الرمزية في الوجدان 

الروحي للرعيل الأول.
عمل  مكانة  فيه  يذكر  تاريخي:  - ا�ستقراء  	
التاريخ  عبر  به  العمل  وتواتر  المدينة  �أهل 
�صلى  النبي،  عا�صر  ممن  جيل  بعد  جيلا 

الله عليه و�سلم.
وذلك  الا�ستقرائي:  ج. الاعترا�ض 
قد  الذي  الاعترا�ض  بافترا�ض 
ويقوي  الليث  ذهن  �إلى  يتبادر 
بقطعية  عليه  بالإجابة  مالك 
�أهل  عمل  حجية  في  مذهبه 

المدينة.
�أجمله  الا�ستقرائي:  د. التقويم 
ل�سائر  اتفق  لو  �أنه  في  مالك 
المدينة  نقل  ي�ساوي  نقل  البلاد 
لكان  الم�سائل  من  م�س�ألة  في 

الآحاد،  �أخبار  على  ومقدما  حجة  �أي�ضا 
و�إنما ن�سب هذا �إلى المدينة لأنه موجود فيها 

دون غيرها.
هـ. الت�أكيد الا�ستقرائي: لخ�صه في كل ما يميز 
خ�صو�صيات  وكذلك  ف�ضائل،  من  المدينة 
تتابعوا  والذين  فيها  تربو  الذين  ال�صحابة 
ذلك  كل  المكارم،  من  وغيرها  بعدهم  من 
يجعل عمل �أهلها حجة قطعية على غيرهم 

في العلم والعمل.

�شاكلة  الأ�صولي هذه جعلت  النقد  كل م�سالك 
النقد النزاعي الذي ا�ستثمره الإمام مالك في 
كي  مكتملة  �أ�سد  ابن  لليث  النا�صحة  ر�سالته 

ينزلها منزلتها اللائقة.
�شاكلة  القول في  ليف�صل  بعد ذلك،  انتقل،  ثم 
النقد الأ�صولي في الر�سالة الجوابية لليث ابن 
التي  النزاعية  الخطوات  نف�س  مقتفيا  �أ�سد 
ر�سالة  في  الأ�صولي  النقد  �شاكلة  في  اعتمدها 

مالك:
1. ت�أ�صيل محل النزاع: وهو نف�س 
وهو  �ألا  معا،  الر�سالتين  في  المحل 
حجية عمل �أهل المدينة، فهو �أ�صل 

النزاع على �سبيل التعميم.
فالليث  النزاع:  محل  2. تحديد 
ابن �سعد لا ينازع مالكا في ما اتفق 
وف�ضائلها  المدينة  موقع  من  عليه 
عليه  علمائها  اتفاق  من  �أثر  وما 
حجية  في  الخلاف  و�إنما  فيها، 
العمل،  جانب  من  الأ�صل  هذا 
ما  ب�سبب  ظنية  متعلقات  به  لأن 
�آية  فهم  حول  اختلاف  من  ذلك  ا�ستوجب 
ا�ستدل  التي  تنزيلها،  وفقه  والأولية  ال�سبق 
المدينة  �أهل  عمل  حجية  على  مالك  بها 

»العلمية« كما �سماه الأ�ستاذ ح�سان.
النزاع: �سبب الخلاف تحدد في فقه  3. تعليل 
الت�أ�سي�س  في  مالك  اعتبره  الذي  الدليل 
المدينة  ف�ضل  من  كان  فما  الحجية،  لتلك 
عليه  ومتفق  به  م�سلم  �أمر  وتاريخها  و�أهلها 
دليلا  ينه�ض  لا  ذلك  ف�إن  العلم،  جانب  من 

نظر الكاتب 
للقيم باعتبارها 
مناطات للتثاقف 

الحضاري، 
وباعتبارها 

تمثل روح ثقافة 
المجتمعات.
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قطعيا من الجانب العملي، وعلة ذلك: تفرق 
�أ�صحاب  واختلاف  الأم�صار،  في  ال�صحابة 
ر�سول الله، �صلى الله عليه و�سلم، في الفتيا، 
وغيرها،  بعدهم..  ومن  التابعين  واختلاف 
كل ذلك جعله يترك الدليل الذي �أنكره عليه 

الإمام مالك.
كذلك  النزاع:  محل  4. تحرير 
بمنهج  �أ�سد  ابن  فيه  �سينظر 
ا�ستدلال  يوازي  ا�ستقرائي 
�أهل  عمل  حجية  على  �أن�س  ابن 

المدينة.
�أن  الا�ستقرائي:  �أ. الفر�ض 
بحجة  لي�س  المدينة  �أهل  عمل 
و�إن  العمل،  حيث  من  قطعية 
العلم  حيث  من  حجة  كان 

والثبوت.
وذلك  الا�ستقرائي:  ب. البيان 

الفروع  من  مجموعة  تعداد  خلال  من 
عمل  حجية  عدم  على  الدالة  الفقهية 
تتبع  مبا�شر  بمنحى  �سواء  المدينة،  �أهل 
مالك  �أنكرها  التي  ال�شرعية  الأحكام  فيه 
نقده  فيه  يوجه  خلفي  بمنحى  �أو  عليه، 
فتاوى  باعتماد  �إياه  متهما  �أن�س  ابن  �إلى 
النا�س قبله،  �إعماله بين  تناق�ض ما تواتر 
في  الخطبة  قبل  ال�صلاة  تقديمه  مثل 

الا�ست�سقاء وغيرها من الأعمال.
الأ�ستاذ  يجمله  الا�ستقرائي:  ج. الت�أكيد 
�أن كل ما ذكر من فروع  ح�سان �شهيد في 
فيها مالك  �سعد خالف  ابن  فقهية ح�سب 

كانوا  الذين  والتابعين  ال�صحابة  �أغلب 
عليه  ينكر  فكيف  ذلك.  بخلاف  يفتون 

مخالفته لأهل المدينة.
الف�صل  هذا  ح�سان  الأ�ستاذ  يختم  و�أخيرا 
الر�سالتين،  في  الأ�صولي  النقد  �أبعاد  بتحديد 

وقد �أجمله في ثلاثة �أبعاد:
الأ�ستاذ  �أكد  الفقهي:  1. البعد 
حا�ضر،  البعد  هذا  �أن  ح�سان 
الحجاج  في  قوي،  ب�شكل 
ي�ؤكد  الذي  »ال�شيء  الأ�صولي، 
بداياته  في  الأ�صولي  الخطاب  �أن 
على  �سواء  فقهيا،  لبو�سا  اتخذ 
�أو على  م�ستوى الا�ستدلال والنقد، 
والت�أ�سي�س،  الدرا�سات  م�ستوى 
فيما  المزية  هذه  �سيفقد  �أنه  �إلا 
ر�سالة  تدوين  بعد  خ�صو�صا  بعد، 
م�أخذا  �سينحو  و�أنه  ال�شافعي، 
نظريا تجريديا لا ي�ستجيب للتفريغ الفقهي 

والتمثل العلمي«]]].
2. البعد القطعي: وقد لخ�صة الكاتب في كون 
الإمامين  بين  الدائر  والنقد  الحجاج  مدار 
بالأ�سا�س  يعود  والأحكام  الفتاوى  حول 
تخريجها  في  �إليها  الم�ستند  الأ�صول  �إلى 
والاجتهاد فيها، كما �أن اتهام مالك لليث بن 
و�إجماعهم  المدينة  �أهل  عمل  ب�إهمال  �أ�سد 

مرده �إما �إلى الت�شكيك في قطعيته.
ي�ؤكد  البعد  وهذا  الا�ستقرائي:  3. البعد 
الوحيد  »الم�سلك  �أنه:  على  �شهيد  الأ�ستاذ 
الذي تواتر ا�ستعماله وا�ستخدامه على مدى 

يخلص المؤلف 
أن الإمام مالك 

والليت ابن أسد  
قد اعتمدا في 

تناظرهما الأصولي 
على منهج 

النقد النزاعي.
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بر�سالة  مرورا  الأ�صولية،  المعرفة  تاريخ 
ال�شافعي وانتهاء بموافقات ال�شاطبي، بل �إن 
�أ�شكال  ا�ستخدام  في  �أبدع  قد  الليث  الإمام 
وتاريخي  �شرعي  ا�ستقراء  من  الا�ستقراء 

وعلمي �أو خلفي«]]].
�أن كلا  الم�ؤلف  يخل�ص  الف�صل  وفي ختام هذا 
الأ�صولي  تناظرهما  في  اعتمدا  قد  الإمامين 
على  يقوم  الذي  النزاعي  النقد  منهج  على 
البحث في محل النزاع، وذلك؛ بت�أ�صيل محله، 

ثم تحديد محله، ثم تعليله وتحريره. 
النقدي يظهر جليا،  النموذج  ومن خلال هذا 

بين  الخلاف  �أ�سباب  �أهم  �أن 
اختلافهم  �إلى  راجع  الأ�صوليين 
من  والأدلة،  الأ�صول  حجية  في 
حيث قطعيتها في العلم �أو العمل، 
وهو �سبب النزاع الذي ح�صل بين 
عمل  حجية  بخ�صو�ص  الإمامين 

�أهل المدينة]]]. 
ثم ينتقل الكاتب في م�سار درا�سته 
القطع  بين  الا�ستقراء  »دلالة  �إلى 
مبرزا  الأ�صوليين«،  عند  والظن 
و�أن  خ�صو�صا  وحجيته،  دلالته 

قائمة  الأ�صوليين  عند  والنظر  البحث  فل�سفة 
فرغم  �صرف،  منهجي  بعد  على  �أ�سا�سها  في 
فدلالته  ومعناه،  دلالته  على  اللغويين  اتفاق 
مجالات  بتعدد  وتتعدد  تختلف  الا�صطلاحية 
المناطقة  تعاريف  �أورد  حيث  الاخت�صا�ص، 
والخوارزمي،  والغزالي  �سينا  وابن  ك�أر�سطو 
القرافي  �أقوال  ثم  التربية،  علماء  تعاريف  ثم 

تعاريف  بذكر  ليختم  قدامة،  وابن  والرازي 
ال�صدر.. باقر  ومحمد  كالم�شاط،  المت�أخرين 
الا�ستقراء  دليل  �أن  �إلى  الأخير،  في  ليخل�ص، 
�أو  حالة  في  حقيقة  نعرفه  ما  على  به  ن�ستدل 
الحالات  كل  لي�صبح حقيقة في  حالات جزئية 
العلاقات  بع�ض  خلال  من  للأولى  الم�شابهة 

الم�سوغة لهذا الت�شابه. 
علما �أن الا�ستقراء في �أ�صله؛ دليل م�شترك بين 
نهايته  في  لأنه  العلمية،  التخ�ص�صات  مختلف 
منهج بحث وتتبع لجملة �أفراد وجزئيات تر�شد 

�إلى تكوين و�صياغة قاعدة عامة. 
فهو  الا�ستقراء  هذا  حجية  �أما 
التق�سيم  بح�سب  �ضربين  على 
التقليدي؛ ا�ستقراء تام وا�ستقراء 
عند  فحجة  التام  ف�أما  ناق�ص، 
لأنه  والأ�صوليين  الفقهاء  جميع 
العقلي  الا�ستدلال  من  �ضرب 
الغير  �أو  الناق�ص  و�أما  المنطقي، 
نزاع  محل  كان  الذي  فهو  التام 
وال�شافعية  فالمالكية  العلماء؛  بين 
حجة  عندهم  يعتبر  والحنابلة 
الأكثر  الغالب  لأن  الا�ستدلال،  في 
الفرد  فيلحق  العام،  الكلي  كحكم  ر�أيهم  في 
الأحناف  و�أما  الأغلب.  بالأعم  الخارج  النادر 
فلم يعترفوا بالا�ستقراء الناق�ص ب�صفته دليلا 
م�ستقلا في �إثبات الأحكام ال�شرعية؛ لأنه راجع 

�إلى القيا�س �أو �أنه راجع �إلى العرف والعادة.
حجية  حول  الحا�صل  الاختلاف  هذا  و�إن 
الا�ستقراء مرده �إلى ورود �أدلة �أخرى من جهة 

يقوم منهج النقد 
النزاعي على 

البحث في محل 
النزاع، وذلك؛ 
بتأصيل محله، 

ثم تحديد محله، 
ثم تعليله وتحريره.
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�أولى تغني عن �إعماله على حالته الظنية، كما 
�إدراك الحقائق  �إليه في  الا�ستناد  �أنه لا ي�صح 
في  �شرعا  معتبر  �أنه  الظن  وغالب  العلمية، 
الا�ستدلال و�صحيح في الاحتجاج به لأنه بمثابة 

العام الكلي المفيد للقطع.
الا�ستقراء  دلالة  تحديد  �إلى  تطرق  ذلك  بعد 
التام وفائدته، حيث �أكد �أنه يفيد القطع والعلم 
اليقيني، ولا ينتج عنه �إلا قانون عام مطرد خال 
�إليه احتمال، وهذا ما  من ال�شذوذ ولا يتطرق 

المنطقي  القيا�س  ا�سم  عليه  يطلق 
والقطع  العلم  على  القائم  الثابت 
�إلى  م�شيرا  المنطق،  �أهل  عند 
القطعية  هذه  ي�ؤكد  ال�شاطبي  �أن 
لكل  موافقاته  خلال  من  كذلك 
مدى  على  معتر�ض  �أو  م�ست�شكل 
اعتبار الجزئي بعد ح�صول العلم 
والقطع بالقاعدة الكلية مع تحفظه 
»لأن  التف�صيلات،  بع�ض  على 
فالنظر  �إذا تم،  الا�ستقراء قطعي 

مخالفته  وفر�ض  عناء،  ذلك  بعد  الجزئي 
�إذا ح�صلنا من حقيقة  �أننا  كما  غير �صحيح، 
بالا�ستقراء، معنى الحيوانية لم  الإن�سان مثلا 
ي�صح �أن يوجد �إن�سان �إلا وهو حيوان، فالحكم 

عليه بالكلي قطعي لا يتخلف«]]].
عديدة  �شرعية  �أحكام  عنه  يترتب  فهو  لذلك 
�أخرى  فقهية  فروع  عليها  وتنبني  المكلف  تلزم 
التف�صيل  �إلى  انتقل  ثم  اعتبارها.  ينبغي 
�أن  م�ؤكدا  الأ�صوليين  عند  التام  مفهوم  في 
باقي  عند  غيره  ال�شاطبي  عند  والكلي  التام 

على  عنده  يخرج  لا  فال�شاطبي  الأ�صوليين، 
دون  ال�شريعة  علوم  بنطاق  المرتبط  المفهوم 
الفل�سفة  �أهل  عند  ال�شائع  بالمفهوم  ارتباطه 
والمنطق، �أما باقي الأ�صوليين فالتمام عندهم 

ينطبق على ما توا�ضع عليه المناطقة.
الناق�ص  الا�ستقراء  لدلالة  �أ�صل  ذلك  بعد 
واعتبره ال�ضرب المعتمد من لدن الأ�صوليين في 
الم�سائل  وتحرير  الفقهية  الكلية  الأحكام  بناء 
يفيد  الناق�ص  الا�ستقراء  �أن  و�أكد  الأ�صولية. 
تم  ما  �إلى  بالنظر  وذلك  القطع، 
والكلية  التام  تعلق  �أن  تقريره من 
تعلق  هو  �إنما  الا�ستقراء  بعملية 
الثقة  �سبيل  على  مجازي  �أ�سا�سه 
من  انطلاقا  ي�ستقرئ  لم  ما  في 
ال�شرعي،  للق�صد  العام  الفقه 
الاطمئنان  ح�صول  و�ضابطه 
في  المعنى  بتمام  النف�س  عند 
الأخرى،  ال�شرعية  الق�ضايا  باقي 
مع  دلالية  �صلة  تربطه  لا  و�أنه 
القيا�س  �أو  التام  للإ�ستقراء  المنطقي  المفهوم 
»�أن  قاعدة  على  بناء  وذلك  المق�سم،  المنطقي 
العام  ال�شريعة اعتبار  الغالب الأكثر معتبر في 
والجزئيات  الأفراد  بع�ض  فتخلف  القطعي«، 
العلمية  قيمته  من  ينق�ص  لا  الا�ستقراء  عن 
الا�ستقراء  قطعية  علل  وقد  القطعية.  ودلالته 
الناق�ص هذه ب�ستة م�ستندات علمية اعتمدها 
يجعل  مما  متفرقة،  موا�ضع  في  الأ�صوليون 
عند  دلالته  مع  تتباين  الأ�صوليين  عند  دلالته 

المناطقة.

نظرا لمحورية 
النص ومركزيته 

في الفكر الأصولي 
خصوصا، فإن 

علماء الأصول قننوا 
الخطاب التأويلي.



295    العدد  48   

قــــراءات

من  الثالث  الف�صل  �إلى  ذلك  بعد  انتقل  ثم 
الدر�س  في  للتنخيل  خ�ص�صه  والذي  الكتاب، 
الأ�صولي باعتباره �سمة من �سمات التجديد في 
علم �أ�صول الفقه في كل مرحلة تاريخية ت�شهد 
الأ�صول، وقد  تطورات علمية ومنهجية في فن 
حدد �أوجه التنخيل التجديدي هذا في �صورتي 
�أ�صول  علم  ت�صفية  وهو  الداخلي؛  التنخيل 
الفقه من الأنظار العلمية والأفهام الاجتهادية 
والتنخيل  الثوابت.  بميزان  ووزنها  المتغيرة، 
الفقه  �أ�صول  علم  تجريد  الخارجي؛وهو 
ومطالبه  مجاله  عن  الخارجة  المباحث  من 

المخت�صة. 
بمجال  الإحاطة  حاول  ذلك  بعد 
الذي  الأ�صولي  الدر�س  تنخيل 
يدعو �إليه، من المباحث والم�سائل 
�إلى  المنتمية  الدقيقة  العلمية 
ومعارف  لعلوم  البحثي  المجال 
الل�صيقة  العلوم  غير  �أخرى 
مو�ضوعيا  ارتبطت  والتي  به، 
كعلم  الأ�صول  علم  مع  ومنهجيا 
ذلك  وع�ضد  اللغة،  وعلم  الفقه 
�إلى  ال�شاطبي  الإمام  بدعوة 
اللغوية  المباحث  بع�ض  �إخراج 

والجدلية منه، وهي التي زيدت على ال�ضروري 
في فقه الخطاب ال�شرعي وك�شف معانيه، وكل 
ما تجاوز ذلك �إلى الجدال وال�سجالات العلمية 
اللغوية التي لا طائل منها في بناء علم الأ�صول 

وغير العائدة عليه بالتنزيل والتفقه العلمي. 
اختلفت  الذين  الأئمة  �أقوال  على  عرج  ثم 

مواقفهم من هذا التنخيل؛ مبرزا العلوم التي 
يرون انعدام �صلتها ب�أ�صول الفقه؛ كعلم اللغة 
الاجتهاد  ومبحثي  الل�سانية،  ومباحثه  و�أدواته 
كالتح�سين  الفل�سفية  الم�سائل  وبع�ض  والفتوى، 
�أن  معتبرا  وغيرها،  المنطق  وعلم  والتقبيح 
�أ�سباب ارتباط هذه العلوم ب�أ�صول الفقه يكمن 
في ت�أثر بع�ض الم�شتغلين في الأ�صول بفنون علمية 
�أخرى حملتهم على خلطه بهذه ال�صنعة، كما 

�أكد على ذلك الغزالي وغيره.
هذه  ت�ضبط  التي  ال�ضوابط  �إلى  انتقل  ثم 
�سلامتها  ي�ضمن  حتى  التجريدية  العملية 
فقدان  الأ�صول من  ويحفظ علم 
لوازمه، وقد �أوجز ذلك في قوله: 
علمي  مطلب  �أو  مبحث  كل  �إن 
في  علمية  فائدة  منه  ترجى 
مطلوب  فهو  الق�صد  هذا  �سبيل 
يتم  »مالا  قاعدة:  على  بناء 
مطلوب«]]]،  فهو  به  �إلا  المطلوب 
وما كانت علاقته عارية عن هذا 
الق�صد وخالية منه فلي�س حقيق 
المباحث  �ضمن  وجوده  با�ستمرار 
الأ�صولية و�أطرافها ويجب تنخيل 

علم �أ�صول الفقه منه. 
وفي هذا الم�ستوى ناق�ش بعمق م�س�ألة الإمكان، 
وقد  التجريد.  هذا  حدوث  �إمكانية  مدى  �أي 
�إمكان  الأولى  اثنتين،  جهتين  من  تناولها 
ال�سياق، �أي هل ال�سياق العلمي التاريخي الذي 
حكم تطور علم �أ�صول الفقه ي�سمح بتنخيله من 
باقي  توارد  هل  بمعنى  الأخرى؟  العلوم  باقي 

أهم أسباب الخلاف 
بين الأصوليين 

راجع إلى اختلافهم 
في حجية الأصول 
والأدلة، من حيث 
قطعيتها في العلم 

أو العمل.
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�أم  �سياقيا  عر�ضيا  كان  عليه  الأخرى  العلوم 
بد�أ معه كما بد�أ �أول مرة؟ والجهة الثانية جهة 
بمعنى  البنية،  �إمكان  المنهجي؛وهو  الإمكان 
هل البنية »الإب�ستيمولوجية« لعلم �أ�صول الفقه 

ت�سمح بتجريده من كل العلوم الغريبة عليه؟ 
بعد �أن عر�ض لأقوال الدار�سين في هذا الباب 
من  بينهما  الكامل  الف�صل  اعتبار  �إلى  خل�ص 
التاريخي  ال�سياق  لأن  العلمية  المتعذرات  قبيل 
مما  البدايات؛  منذ  التداخل  بذلك  يوحي 
ينذر ب�صعوبة الف�صل بينهما. كما �أن المكونات 

علم  مع  العلوم  لتلك  الأ�سا�سية 
ن�سيجا  ت�شكل  الفقه  �أ�صول 
متداخلا بخيوطه المتلازمة التي 
عن  بع�ضها  ف�صل  معها  ي�صعب 
�أن  القول  �إباحة  ومنه  بع�ض، 
الر�ؤية المعرفية التي تحكم القول 
ب�إخلائه  الأ�صولي  التجديد  في 
كعلم  به  المرتبطة  العلوم  من 

الوظيفة  ت�ستوعب  الكلام دعوة لم  وعلم  اللغة 
المنهجية لهذه العلوم في الفكر الأ�صولي.

الدر�س  تنخيل  بمقا�صد  الف�صل  هذا  ليختم 
الأ�صولي و�أهدافه، وقد �أجملها في �أن المق�صد 
الدر�س  توجيه  هو  التنخيل  هذا  من  الأ�سا�س 
النظر  وتجديد  ال�صائبة  الوجهة  الأ�صولي 
الأ�صولي حتى ينجز متحققات تطوير الاجتهاد 
العالم  في  الطارئة  الم�ستجدات  وفق  الفقهي 
من  تنخيله  �إلى  يحتاج  لا  وهذا  والع�صر، 
ما�سة  حاجة  في  هو  بل  المفيدة؛  غير  المباحث 
�إلى تنخيله وتجريده و�إبعاده عن بع�ض المناهج 

الجدلي  كالمنهج  عليه  بين  �ضرر  لها  كان  التي 
ب�أ�ساليبه المتعددة. 

�شهيد  ح�سان  الأ�ستاذ  رجح  كله  ذلك  ومن 
علم  في  والمطلق  الكلي  التنخيل  مدخل  �أن 
�أمرا  لكونه  عنه  الا�ستغناء  يمكن  الفقه  �أ�صول 
بل  للم�س�ألة،  التحرير  �صلب  ي�شكل  ولا  ثانويا، 
�أهم مدخل تجديدي يتراءى  �أن  الظاهر جليا 
ال�سنن  وفق  والمخت�صين  المهتمين  من  لكثير 
التاريخية للعلوم، هو مدخل التفعيل والت�شغيل 
القا�صد �إلى الربط بين تلك الأ�صول من جهة، 
جهة  من  التكليفية  والت�صرفات 
للمكلفين  المعي�ش  والواقع  ثانية، 

من جهة ثالثة.
�إ�شكالات  من  الرابع  الف�صل  �أما 
الكاتب  خ�ص�صه  فقد  الت�أ�صيل 
لدرا�سة مفهوم العام ودلالته بين 
وجه  على  والأ�صوليين  ال�شاطبي 
لذلك  مهد  حيث  الخ�صو�ص، 
وغايته،  حده  و�ضبط  العام  مفهوم  بتحديد 
المح�صورة  اللغوية  للدلالات  ب�سرده  وذلك 
لفظا  الأمر  كان  �سواء  لمتعدد  �أمر  �شمول  في 
الذين  الأ�صوليين  ا�صطلاح  في  �أو  غيره،  �أو 
�أفراد  تناول  ما  كونه  في  العام  مفهوم  حددوا 
كثيرة متفقة الحدود على �سبيل ال�شمول، وكل 
ال�شمول  خا�صية  في  ت�شترك  التعريفات  هذه 
نظروا  الأ�صوليين  �أن  كما  للعام،  والا�ستغراق 
�إلى العام من ثلاث نواح: الأول عام يدل دلالة 
قطعية على عمومه باتفاق الأ�صوليين، والثاني 
عام يدل دلالة قطعية على الخ�صو�ص باتفاق 

حرص الكاتب على 
إثبات التداخل 

الحاصل بين الفقه 
والأصول والمقاصد.
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عن  ت�صرفه  بقرينة  الم�صحوب  وهو  �أي�ضا، 
والثالث  الخ�صو�ص،  �إرادة  �إلى  العموم  دلالة 
هي  هل  دلالته  حول  الأ�صوليون  اختلف  عام 
قطعية �أم ظنية؟ وهو ما ي�صطلح عليه بالعام 
المطلق. وهذا الأخير المختلف فيه هو ما ترجم 
له الأ�ستاذ �شهيد في هذا الف�صل نظرا لتنا�سبه 
مع دليل الا�ستقراء عند ال�شاطبي، ونظرا لكون 
ال�شاطبي قد بنى ر�أيه بخ�صو�ص العام المطلق 
وكذلك  الا�ستقرائي،  وا�ستدلاله  فهمه  على 
م�س�ألة  من  المالكية  عن  بموقفه  انفرد  لكونه 

العام المطلق وتم�سك بر�أي الأحناف فيه.
يركز  ح�سان  الأ�ستاذ  نجد  كله  ذلك  ومن 
عر�ض  الذي  المطلق  العام  فرع  على  درا�سته 

مواقف  اختلافات  خلاله  من 
الأ�صوليين من دلالة العام المطلق 
المعينة  القرائن  عن  المجرد 
الأحناف  اتجاهات  بين  له، 
جمهور  ذهب  والجمهور،حيث 
والحنابلة  وال�شافعية  المالكية 
�أفراده  على  العام  دلالة  �أن  �إلى 
فقد  الأحناف  �أما  ظنية،  دلالة 
ذهبوا �إلى �أن دلالة العام المطلق 
قطعية لا ظنية، بمعنى �أن الحكم 

�أي  يقينا؛  �أفراده  من  فرد  لكل  للعام  الثابت 
دلالة الخا�ص،  العام عندهم بمنزلة  دلالة  �أن 
ولكون ال�شاطبي يتنا�سب مع مذهب الأحناف، 
»تحرير  كتابه  في  ال�سجلما�سي  اعتبر  فقد 
م�س�ألة القبول« �أن كل الردود التي �أقيمت على 
الأحناف ت�صلح ناه�ضة للا�ستدلال على �ضعف 

ر�أي ال�شاطبي حرفا بحرف، وهو كاف في الرد 
على كلامه من �أوله �إلى �آخره. 

بيد �أن ال�شاطبي يتحدث عن �صور العام المطلق 
ب�صيغة  الوارد  العام  جهة  جهتين،  من  الثابت 
وجهة  الأ�صول،  �أهل  عند  الم�شهور  وهو  لفظية 
حتى  المعنى  مواقع  با�ستقراء  الثابت  العام 
وهذا  عام،  كلي  �أمر  الذهن  في  منه  يح�صل 
من  الم�ستفاد  العموم  مجرى  الحكم  في  يجري 
�أن  اعتبار  على  هذا  موقفه  بنى  وقد  ال�صيغ، 
القر�آنية  للكليات  �إبطال  العموم  بظنية  القول 
الأحكام  موارد  في  ال�شارع  لق�صد  ومخالفة 
الأدلة  �أغلب  �أن  كما  العرب،  لكلام  ومخالفة 

ال�شرعية وعمدتها العمومات.
لتعداد  ذلك،  بعد  انتقل،  تم 
قطعية  عليها  تقوم  التي  الأ�س�س 
الإمام  عند  المطلق  العام 
ال�شاطبي، وقد �أجملها في �أ�سا�س 
التكرار، ويق�صد به انت�شار العام 
في الن�صو�ص ال�شرعية وتكرارها 
على �سبيل الت�أكيد بالقدر الموحي 
�أ�سا�س  ثم  الدلالة.  بقطعية 
الا�ستقراء؛  دلالة  مع  التنا�سب 
مع  الا�ستقراء  دليل  �أن  وذلك 
كلية  يتنا�سب  والعلم  للقطع  المف�ضية  دلالته 
عنده  بالعموم  عليها  المحكوم  الن�صو�ص  مع 
ف�إن  لذلك  عامة،  ب�صيغة  عليها  والمن�صو�ص 
الكليات الا�ستقرائية كالمن�صو�ص عليها ب�صيغة 
التعداد  هذا  بعد  ثم  ال�شاطبي.  عند  عامة 
قطعية  ال�شاطبي  عليها  يبني  التي  للأ�س�س 

علل المؤلف قطعية 
الاستقراء الناقص 
بستة مستندات 
علمية اعتمدها 
الأصوليون في 

مواضع متفرقة.



   العدد  48   298

قــــراءات

الدلالي  التكامل  �أوجه  الكاتب  �أح�صى  العام 
بين العام المطلق والا�ستقراء، وقد ح�صرها في 

�أربعة عنا�صر جوهرية ت�سوغ هذا التنا�سب:
�أن  فباعتبار  وال�شمول:  الا�ستغراق  �أولها 
بحيث  الأفراد  لجميع  ال�شمول  هو  الا�ستغراق 
كل  ي�شمل  العام  وكذلك  �شيء،  عنه  يخرج  لا 
تحت  يدخل  ما  لكل  م�ستغرقا  له  ي�صلح  ما 
حكمه، ف�إن الا�ستقراء هنا لا يبتعد عنه في هذه 

ال�صورة الا�ستغراقية للأفراد والجزئيات. 
والوجه الثاني: كون تخلف الآحاد 
العام  لأن  القطعية،  في  يقدح  لا 
قطعيته  ي�ستقي  ال�شاطبي  عند 
الا�ستعمالي  و�ضعه  �أ�صل  من 
لا  ما  و�أن  المتكلم،  و�ضعه  الذي 
يق�صده  ولا  المتكلم  ببال  يخطر 
حالة تعميمه لا يحمل لفظه عليه، 

في  يقدح  لا  وا�ستثنا�ؤه  خروجه  يتوهم  ما  و�أن 
عموميته القطعية، لذلك �أقام عليها ال�شاطبي 
الا�ستقراء  بالا�ستقراء،لأن  الا�ستدلالي  منهجه 
نف�سه، مهما حاول م�ستثمره في علوم ال�شريعة 
من  ي�سلم  لا  ف�إنه  والكلية،  فيه  التمام  ن�شدان 
على  كانت  و�إن  جزئية،  متخلفات  اعترا�ض 
�ضرب من الوهم تظهر قادحة في كليته، لكن 
في  واليقين  القطع  �إفادته  في  يقدح  لا  ذلك 

دلالته.
والوجه الثالث هو الكلية: �أي �أن العام في �أ�صله 
نظرا  مقت�ضاه،  تحت  ماهو  كل  ي�شمل  كلي 
ل�صيغته الواردة مورد الكلي المطلق الذي لا يقع 

عليه ا�ستثناء �أو تخ�صي�ص. 

�أما الوجه الرابع والأخير فهو الدلالة القطعية: 
من  �سبق  لما  تتويجا  الخا�صية  هذه  وتعتبر 
ثبت  ف�إذا  بينهما،  الم�شتركة  الخ�صائ�ص 
لها  خ�صائ�ص  في  التنا�سب  ذلك  ح�صول 
والجزئيات،  للأفراد  ا�ستغراق  من  �أهميتها، 
وكلية ثابتة لا يقدح فيها �آحاد متخلفة �أو �أعيان 
الدلالة  خا�صية  ف�إن  احتمال،  �إليها  تطرق 
�أي�ضا وواردة بقوة عند كل من  القطعية لازمة 

دليل العام ودليل الا�ستقراء.
النزاع  تحرير  يخ�ص  ما  �أما 
في  والأ�صوليين  ال�شاطبي  بين 
جعله  فقد  المطلق،  العام  م�س�ألة 
الأ�ستاذ ح�سان يمر عبر م�س�ألتين 
مناط  العموم  �أن  �أولاها؛  اثنتين: 
النظر عند ال�شاطبي على عك�س 
حقيقة التخ�صي�ص التي يذكرها 
القطع  مفهوم  تمييز  وثانيها؛  الأ�صوليون. 
الأ�صوليين،  من  مخالفيه  عن  عنده  المعتبر 
لأنه يميز بين نوعين من القطع وهما ما يمكن 
العملي،  والقطع  العلمي  بالقطع  ت�سميتهما 
النظر  ب�صحيح  �إفادته  تح�صلت  ما  فالأول؛ 
في ال�شريعة، بحيث لا يعار�ضه معار�ض فرعي 
ولا يقدح في �صحته دليل جزئي، ويتم تحقيقه 
البحث  م�سلك  الأول  اثنيين:  م�سلكين  عبر 
من  العلمية  الدلالات  ا�ستخراج  وهو  الن�صي؛ 
�أو  الأ�صل  بوجود  القاطعة  اللفظية  الن�صو�ص 
الدليل. وثانيها م�سلك البحث الا�ستقرائي وبه 
الن�صو�ص  في  المت�ضافرة  المعاني  اقتفاء  يتم 

الجزئية والأدلة الفرعية. 

علم المقاصد هو 
علم أخلاقي موضوعه 

الصلاح الإنساني.
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�أما النوع الثاني من القطع المق�صود في الم�سائل 
يترتب  ما  وهو  العلمي،  القطع  فهو  الأ�صولية 
ووجوب  �إعماله  �ضرورة  الدليل من  عن �صحة 
غير  �إلى  الناظر  يجد  لا  بحيث  ا�ستثماره، 
العمل  بوجوب  كالقطع  �سبيلا،  به  الاحتجاج 
الإجماع.. �أو  الواحد  خبر  �أو  المتواتر  بالخبر 
الوظيفة  في  يظهر  النوعين  هذين  بين  والفرق 

كل  ي�ست�صحبها  التي  العلمية 
واحد منها، حيث �أن الأول يحمل 
له  والثاني  له وظيفة دلالية  بعدا 

وظيفة حكمية.
ككل  الباب  هذا  يختم  و�أخيرا 
وا�سع  يظهر  لا  �أنه  با�ستنتاجه 
ال�شاطبي  اتفاق  في  يقدح  فرق 
المبد�أ،  حيث  من  والأ�صوليين 
تختلف  حين  يبرز  الخلاف  بل 
المعتبر  الا�صطلاح  حول  الفهوم 
والتخ�صي�ص  والقطع  العموم  في 

وما لازم ذلك.

ثانيا: في �إ�شكالات التنزيل  
ا�ست�شكال  درا�سة  �إلى  الم�ؤلف  انتقل  ذلك  بعد 
و�سمه  وقد  م�ستقلا،  بابا  له  خ�ص�ص  �آخر 
ف�صول  ثلاثة  له  فجعل  التنزيل،  ب�إ�شكالات 
الأول  الف�صل  خ�ص�ص  حيث  مترادفة،  كبرى 
الوجود  جانبي  من  الكليات  حفظ  لنظرية 
خلال  من  المعا�صر  الواقع  �ضوء  في  والعدم 
الثاني  والف�صل  �صرفة،  مقا�صدية  درا�سة 
الح�ضاري  التدافع  �ضوء  في  الإن�سانية  للقيم 

فقد  والأخير  الثالث  الف�صل  �أما  المعا�صر، 
انطلاقا  بالمقا�صد  الأ�صول  لعلاقة  خ�ص�صه 

من �إ�شكالية الو�صل والف�صل.
فيما يخ�ص الف�صل الأول فقد انطلق الأ�ستاذ 
ال�شريعة  كليات  حفظ  نظرية  كون  من  �شهيد 
تت�أ�س�س على دعامة الحفظ من جانب الوجود، 
ودعامة الحفظ من جانب العدم، وت�ساءل عن 
والعدم  الوجود  جانبي  علاقات 
مواقع  الكليات في  هذه  في حفظ 
يتم  وكيف  الب�شري؟  الح�ضور 
تنزيل جوانب الحفظ على الواقع 
المعتبرة  وال�سياقات  المعا�صر؟ 

و�أبعادها في ذلك التنزيل؟
الت�سا�ؤلات  هذه  عن  وللإجابة 
المنهجية انطلق الكاتب بالت�أ�صيل 
لمفهوم حفظ كليات ال�شريعة من 
فحدد  والعدم،  الوجود  جانبي 
المق�صود منها من جانب الوجود 
الأحكام  ت�شريع  في  مراعاتها  في 
بما يقيم �أركان تلك الكليات ويثبت قواعدها، 
الإجمال  �سبيل  على  جوهرها  في  تدور  وهي 
تتمثل في كلية  �أ�صول كبرى �ضرورية  في حفظ 
بحيث  والمال،  والعقل  والن�سل  والنف�س  الدين 
بدونها؛  الإن�سانية  حياة  ت�ستقيم  �أن  يمكن  لا 
عليها  عادت  منها  واحدة  اختلت  ما  ف�إذا 
الكليات  تلك  �إقامة  في  ف�إن  لذلك  بالإخلال، 
م�ستمر  وجريان  للدنيا،  ا�ستقامة  واعتبارها 
من  الكليات  حفظ  فكرة  هي  وتلك  لوجودها، 
العدم  جانب  من  حفظها  �أما  الوجود.  جانب 

 أكد الكاتب أن 
الاستقراء التام 

يفيد القطع والعلم 
اليقيني، ولا ينتج 
عنه إلا قانون عام 

مطرد خال من 
الشذوذ ولا يتطرق 

إليه احتمال.
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الكليات  تلك  حفظ  مراعاة  منها  فالمق�صود 
فهما  الفقهي  النظر  في  والمق�صودة  الكبرى 
الاختلال  عنها  يدر�أ  بما  وتنزيلا،  وتطبيقا 
ويرفع عنها الخرم الذي قد يلحقها في الواقع 
الوجودي للإن�سان، لذلك فحفظ هذه الكليات 
من جانب الوجود يكون كذلك من جانب العدم 

ليكتمل الحفظ وتنتهي المراعاة.
الوجود  جانب  نطاقات  �أما 
الكليات  هذه  حفظ  في  والعدم 
�أبواب  على  تتوزع  وجدها  فقد 
اجتماعيا  نظاما  ت�شكل  كبرى 
وهي  الب�شري،  الوجود  مواقع  في 
بباب  الفقهاء  عند  يعرف  ما 
وباب  العادات،  وباب  العبادات، 
الجنايات،  وباب  المعاملات، 
تحفظ  �أن  يجب  كذلك،  وهي، 
في  و�إثباتها  وجودها  جانب  من 
ت�سييجها  وكذا  الإن�سان،  واقع 

وحمايتها من كل الأ�سباب والعوامل التي ي�أتي 
مجموعة  �أورد  ثم  والخرم.  الاختلال  منها 
في  والعدم  الوجود  جانب  من  النظائر  من 
الأمر  وقاعدة  والنهي،  كالأمر  الكليات  حفظ 
درء  وقاعدة  المنكر،  عن  والنهي  بالمعروف 

المفا�سد �أولى من جلب الم�صالح.
المقا�صدي من  النظر  �إلى  بعد ذلك تطرق  ثم 
جانب الوجود والعدم في الواقع المعا�صر ليح�سم 
والعدم هل  الوجود  م�س�ألة علاقة  الخلاف في 
الا�شتغال  هل  �أي؛  تتابع،  �أم  تلازم  علاقة  هي 
تلازمية  ب�صورة  يكون  الم�سلكين  هذين  على 

على  الاقت�صار  بالإمكان  �أنه  �أم  ا�ست�صحابية 
متتبعا في ذلك تمثلات  الإقامة فقط؟  م�سلك 
على  الجانبين  هذين  من  المقا�صدي  النظر 
وعلى  المجتمع،  م�ستوى  وعلى  الأفراد،  م�ستوى 
ككل،  الأمة  م�ستوى  على  ثم  الدولة،  م�ستوى 
باعتبار �أن التق�صيد الإن�ساني التكليفي الدائر 
الب�شري  الوجود  من  الكبرى  الغايات  حول 
واقعية  تمثلات  عبر  �إلا  يمر  لا 
الإن�سانية  للقيم  وت�شخي�صية 
والاهتمام  بها  العناية  المطلوب 
لأنها  الم�ستويات،  كل  في  بقدرها 
وال�ضامن  الأ�سا�سي  الخادم 

لا�ستمرار الحياة وقيامها.
ت�أكيد  �إلى  الأخير  في  ليخل�ص 
و�سابقته  الإقامة  م�سلك  �أولوية 
نظرا للدواعي الظرفية القا�ضية 
التمكين  غياب  ومنها  بذلك، 
عن  وغيابها  الأر�ض  في  للأمة 
الثقافي  الفعل  �إلى  الم�ستند  الح�ضاري  الفعل 
بينهما،  الترجيح  وكذا  و�صوره،  �أ�شكاله  بكل 
الوجود  جانب  اعتبار  �إلى  الأمة  تميل  حيث 
مجموعة  توفر  حين  �إلى  مقابله،  من  �أكثر 
والاجتماعية  والنف�سية  الفكرية  ال�شروط  من 
يتم  وحتى  التجليات،  من  وغيرها  وال�سيا�سية 
للنظر  الم�سوغة  وال�ضرورات  بالحاجات  الوفاء 
من جانب العدم، وكذلك لوجود �أ�س�س �شرعية 
ومنطقية ي�ستند عليها النظر في تقديم �أولوية 
الا�شتغال على جانب الوجود في حفظ المقا�صد 
يعود  معياريا  منها  كان  ما  �سواء  الكلية، 

أصل الكاتب لدلالة 
الاستقراء الناقص 
الذي يعتمد عليه 
الأصوليين في بناء 

الأحكام الكلية 
الفقهية وتحرير 

المسائل الأصولية.
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ما كان م�ستندا  �أو  قر�آنية وحديثية،  لن�صو�ص 
�إلى المنطق �أو عائد �إلى الم�صلحة.

بينهما  التراتب  هذا  الكاتب  �أ�س�س  وقد 
الأ�سا�س  �أولها؛  مختلفة  وقواعد  ثوابت  على 
قر�آنية  ن�صو�صا  ذلك  في  و�أورد  ال�شرعي، 
التكليف  في  التتابع  ذلك  تو�ضح  وحديثية 
�ضرورات  معه  ي�ست�صحب  الذي  ال�شرعي 
من  الكليات  حفظ  في  الزمني  الترتيب 
الإ�صلاح  قبل  والأ�سا�س  البناء  تقديم  حيث 
الا�ستقرائي  الأ�سا�س  وثانيها؛  والحماية. 

والحديثية  القر�آنية  للن�صو�ص 
الذي يظهر الت�أكيد في الخطاب 
البناء  جوانب  على  ال�شرعي 
الدعوة  والوجود في حفظها قبل 
العدم  جانب  من  حفظها  �إلى 
مع  يتنا�سق  ما  وهو  والإبطال، 
من  وتلقيه  الخطاب  و�صول 
وزجره،  محا�سبته  قبل  المكلف 

فيه  تن�سجم  الذي  العقلي  الأ�سا�س  ثم 
جانب  على  الا�شتغال  �ضرورة  مع  البديهية 
قبل  ال�شرعية  الكليات  �إقامة  في  الوجود 
خرمها  من  والاحتياط  التحذير  �إلى  الانتقال 

والإخلال بها. 
متينا  �أ�سا�سا  اعتبرها  التي  الم�صلحة  و�أخيرا 
�أن  من  انطلاقا  الترتيب  هذا  عليه  يبني 
الم�صلحة تتحقق في منهجية الت�شريع من خلال 
مراعاة عملية التدرج واعتباره رفقة الأولويات 
مواقع  منه في  والمطلوب  المعنى  �إنجاز  ل�ضمان 

الوجود الإن�ساني ومقامات دار خلوده. 

فقه  م�س�ألة  في  ليف�صل  ذلك،  بعد  انتقل،  ثم 
ال�سياق بين جانبي الوجود والعدم، لأن تحقيق 
فقه  من  يمكن  ال�سياق  هذا  �أبعاد  في  النظر 
الو�ضع  وفق  المقا�صد  حفظ  في  النظر  �أولوية 
تناول ذلك من خلال  الإن�ساني وظروفه، وقد 
يراعي  الذي  المخاطِب  �سياق  �سياقات:  ثلاث 
�سياق الخطاب من حيث م�صدره و�أ�صوله، ثم 
�سياق الظرف �سواء كان زمنيا �أو مكانيا لي�ضمن 
المقا�صد  �إدراك  في  المنا�سبة  الر�ؤية  تكوين 
على  �أو  الوجود  جانب  م�ستوى  على  �إن  الكلية 
�سياق  ثم  العدم،  جانب  م�ستوى 
مراعاة  يت�ضمن  الذي  المخاطَب 
في  لي�س  التي  الإن�سانية  الطبيعة 
طاقة  لا  ما  تحمل  ا�ستطاعتها 
الإكراهات  م�ستح�ضرا  به  لها 
والتحديات التي تواجهه في تمثل 

الأحكام ال�شرعية.
�شهيد  الأ�ستاذ  ح�سم  فبعدما 
انتقل  والعدم  الوجود  بين  الترتيب  م�س�ألة 
الباب  هذا  من  الثاني  الف�صل  �إلى  مبا�شرة 
الإن�سانية  للقيم  خ�ص�صه  والذي  الثاني، 
والمقا�صد في �ضوء التدافع الح�ضاري المعا�صر؛ 
حيث مهد لذلك بطرحه لإ�شكالية رعاية القيم 
�أ�صبح  الذي  المعا�صر  القيمي  التمايز  ظل  في 
متغيرة  و�أبعاد  جديدة  مفاهيم  تفتق  ي�شهد 
لمنظومة القيم. وقد �أبرز ذلك بعر�ضه لدرا�سة 
الدلالية،في  وا�ستمداداتها  للقيم  مفهومية 
مخا�ض تدافعها وتمانعها مع معطيات الواقع، 
ثم �أبرز، بعد ذلك، �أهمية هذه القيم في الوقت 

الدراسة التكاملية 
هي المسلك السليم 

في فقه التراث 
وآلياته العلمية.
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المعا�صر و�ضروراتها للحياة الإن�سانية ان�سجاما 
ترجمة  القيم  �أن  �إذ  الإن�سان،  هذا  طبيعة  مع 
الكونية،  لل�سيادة  الم�ؤهلة  الكبرى  لخ�صائ�صه 
وم�شروعية  الإن�سان  في  بحث  كذلك  وهي 

وجوده.
ثم طرح �إ�شكالية القيم وانفتاحها على التاريخ، 
و�ساق في ذلك عدة �أمثلة كقيمة العدل، وقيمة 
عن  تحدث  ذلك  بعد  الحب.  وقيمة  الحرية، 

للتثاقف  مناطات  باعتبارها  القيم 
روح  تمثل  باعتبارها  الح�ضاري 
ر�صدها  ويمكن  المجتمعات،  ثقافة 
مناطها  يحقق  ح�ضاري  تدافع  في 
�أبعاده عند  في تدافع قيمي، تنتهي 
�إلغائها  �أو  الإن�سانية  القيم  �إثبات 
بين النا�س، وقد �أورد نموذج العولمة 
مبرزا  الإن�ساني،  للتثاقف  كمثال 
بالثقافة  الإن�سانية  القيم  علاقة 
القيم  عن  ت�ساءل  ثم  والعولمة. 
الخ�صو�صية  بين  القيم  �أو  والعلم 

والتقنية التي تفرغها من م�ضمونها الوجداني..
القيم  لدرا�سة  مبا�شرة  انتقل  ذلك  بعد 
معتبرا  ال�شريعة  مقا�صد  �ضوء  في  الإن�سانية 
خدمة  ال�ضرورية  الكليات  ورعاية  حفظ  �أن 
الوفاء  في  وقيمتها  لأهميتها  نظرا  لها  و�إقامة 
بحاجات النف�س الإن�سانية في البقاء والوجود 
�أن  معتبرا  والروحي،  الإن�ساني  ولتلازمها 
حيث  من  فرعية  مقا�صد  بمثابة  القيم  هذه 
�أخلاقية  موا�صفات  لها  والتنزيل،  الاحتكام 
وخ�صو�صيات روحية مما يعظم مهام العلماء 

على  النا�س  وتنبيه  توجيه  في  الأمة  وموجهي 
م�ستوى الخطورة التي �آل �إليها الو�ضع العالمي 
التدافع  ل�شرط  ي�ستجيب  حتى  والإن�ساني 
ا�ستراتيجية  باعتماد  والفعال،  الإيجابي 
من  ابتداء  ال�شاملة  الح�ضارية  المدافعة 
في  بالا�ستخلاف  ومرورا  الرباني  التوحيد 
الح�ضور  في  الأ�سمى  المق�صد  وهو  الأر�ض 
ال�شهود  ثم  الوجود،  في  الإن�ساني  القيمي 
الوفاء  ا�ستحقاقات  غاية  وهو  الثقافي، 
الإن�سان.  على  المعرو�ضة  بالأمانة 
القيم  عن  للحديث  انتقل  ثم 

وال�شهود الح�ضاري الإن�سانية 
معالجة  �إلى  ذلك،  بعد  لينتقل، 
�إلى  التدافع  من  الأمة  انتقال 
قيم  من  قيمة  باعتباره  التكارم 
ومدخلا  الح�ضاري  التدافع 
ال�شهود  ذلك  �صرح  لبناء  �أ�سا�سيا 
الإ�سلام،  �أمة  به  �أنيطت  الذي 
ي�ستوجب  للأمة  التكريم  وهذا 
فيبد�أ  كبرى،  خطوات  ثلاث  عند  الوقوف 
الأخذ  بواجب  وي�ستمر  والبيان  البلاغ  بمهمة 
على �أيدي الخارجين عن حيا�ضها، ثم تنتهي 
هذا  ختم  ثم  وال�شهادة.  ال�شهود  بنتيجة 
الكون  ب�سفينة  القيم  علاقة  بمعالجة  الف�صل 
الجارفة، لكون عقلية الخلق هذه لابد لها من 
النفو�س  باقي  �إلى  ت�سللها  يوقف  وكابح  دافع 
وعلى  المتاحة،  الو�سائل  كل  ويعتمد  الب�شرية 
حنفاء  مع  والتفاهم  والتعارف  الحوار  ر�أ�سها 
الثقافات  و�شرفاء  المعا�صرة،  الح�ضارة 

الكليات الضرورية 
المقصودة شرعا، 

مراعاة في كل 
ملة، وأنه لا تخلو 

ملة من الملل 
من الدعوة إلى 
الحفاظ عليها.
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والتواقين  الهموم  لنف�س  الحاملين  المتنوعة 
�إلى عالم حر قائم على قيم نبيلة.

هذا  في  القول  ح�سان  الأ�ستاذ  ف�صل  ما  فبعد 
الف�صل عن القيم الإن�سانية والمقا�صد في �ضوء 
نظرية  وقبله  المعا�صر،  الح�ضاري  التدافع 

الوجود  حيث  من  الكليات  حفظ 
المعا�صر،  الواقع  �ضوء  في  والعدم 
الحديث  �إلى  مبا�شرة  انتقل 
بالمقا�صد  الأ�صول  علاقة  عن 
والف�صل،  الو�صل  �إ�شكالية  في 
المعتبرة  العلل  خلالها  من  ليقر�أ 
م�ست�صحبا  العلوم،  ت�أ�سي�س  في 
ر�صد  مع  المقا�صد  لأنموذج 

�إمكانية ا�ستقلالها وفق البنية الإب�ستيمولوجية 
للعلم الإ�سلامي وبما ي�سمح به الإمكان الفقهي 

والاجتماعي.
فمهد لذلك وفاء لمنهجيته بملاحظات تمهيدية 
�إلى  ان�صرف  ثم  القراءة،  هذه  بها  �أ�س�س 
من  الإ�سلامي  المجال  في  العلوم  مبد�أ  تحديد 
معادها  �أن  مبرزا  الا�ستقلال،  �إلى  الت�أ�سي�س 
التكليفية  الحاجات  ل�سد  الأ�سا�س  في  راجع 
والوفاء بال�ضرورات الاجتماعية المرتبطة بهذه 
الم�صالح الإن�سانية، وحتى يو�ضح هذا الطرح؛ 
الكبرى  الأولية  العلوم  ت�شكل  بداية  �إلى  نظر 
علم  التف�سير،  )علم  الإ�سلامي،  المجال  في 
الحديث، علم اللغة، علم العقيدة، علم الفقه( 
وكيفية تطورها، ثم ربطها ب�إ�شكال ت�أ�سي�س علم 
�إنما  الخم�سة  العلوم  هذه  �أن  م�ؤكدا  المقا�صد، 
الوجود  مواقع  في  التعبدية  ال�ضرورات  دعت 

الب�شري ح�ضورها وا�ستدعاء ت�أ�سي�سها، وقد تم 
ال�شديدة في  ال�ضرورات  �إن�شا�ؤها على محامل 
طلب غايات الإن�سان الوجودية وخدمة ق�ضاياه 
الحياتية؛ �أي �أن لها تمثلات يعي�شها الاجتماع 
المعرفي،  تاريخها  عبر  وتكونت  الب�شري، 
عوامل  داخلها  في  تحمل  وهي 
ويبدو  بقائها،  وقوة  ا�ستمرارها 
ذلك في تفتق علوم �أخرى خادمة 
لبقائها وا�ستمرارها، وتلك م�س�ألة 
التكامل  في  الخا�صة  �أهميتها  لها 
»الإب�ستيمولوجي«  والمعرفي  العلمي 

للعلوم الإ�سلامية.

والأ�صول  الفقه  بين  العلاقة  في  ثالثا: 
والمقا�صد و�إ�شكالات الت�أويل

ثم تطرق �إلى �إثبات التداخل الحا�صل بين الفقه 
والأ�صول والمقا�صد، هذا الثلاثي المعرفي الذي 
ي�شكل ن�سقا علميا من�سجما من حيث الا�شتغال 
تخريج  كا�ستحالة  التنزيلي،  والتطبيق  العلمي 
ال�شرطي  ا�ستيفائها  دون  ال�شرعية  الأحكام 
�إحداها،  �إلى  بافتقاره  �أو  الثلاث،  للمعارف 
الأ�سا�س،  المو�ضوع  ي�شكل  ال�شرعي  الن�ص  لأن 
والفقه هو المق�صد والغاية منه، والأ�صول يمثل 
المنهج. كما �أن المقا�صد يمكن اعتبارها محددا 
في  اعتبرت  التي  الغاية  تلك  بلوغ  في  فح�سب 
العنا�صر يجمعها علم كلي واحد  الفقه، وتلك 
يمكن ت�سميته بعلم تحكيم ال�شريعة في الأر�ض 
ا�ضطر  ما  وهذا  الب�شري.  الوجود  مواقع  في 
حيث  لبلوغه،  متعددة  معارف  �إلى  العلماء 

بنى الإمام الشاطبي 
جل مسائله، إن 

لم أقل كلها، على 
مسلك الاستقراء.
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كان لازما �أن فقه ن�صو�ص ال�شريعة ون�صو�صها 
و�ضوحا  تتطلب  والمنهجية  منهجية،  �إلى  تحتاج 
�أ�صول  ثم  الفقه،  فكان  والغايات،  المقا�صد  في 

الفقه، ثم المقا�صد. 
حول  النقا�ش  الكاتب  فتح  المنطلق  هذا  ومن 
غيرها  عن  ال�شريعة  مقا�صد  ا�ستقلال  �إمكانية 
فيه  تختلف  المو�ضوع  هذا  �أن  ليجد  العلوم،  من 
نظره  زاوية  ح�سب  كل  الاتجاهات  من  العديد 

وم�شربه العلمي، فرتبهم بح�سب اتجاهاتهم:
هذا  انطلاقة  وتعود  الانف�صال،  دعاة  اتجاه 

عا�شور  ابن  الطاهر  �إلى  الاتجاه 
بين  الف�صل  �ضرورة  يرى  الذي 
ومقا�صد  الفقه  �أ�صول  علم 

ال�شريعة.
الذي  وهو  الات�صال  اتجاه  ثم 
انف�صال  دعوى  من  يتحفظ 
المقا�صد عن �أ�صول الفقه، وت�ؤوب 

بوادر هذا الاتجاه �إلى علال الفا�سي الذي يعتبر 
المقا�صد جزء لا يتجز�أ من الأ�صول المعتمدة في 
منها  ا�ستخل�ص  وما  ال�شرعية  الأحكام  تخريج 
غيرها  وبين  بينها  فرق  المقا�صد،فلا  على  بناء 
الاتجاه  هذا  نا�صر  وقد  الأخرى،  الأ�صول  من 
بيه  ابن  ال�شيخ  وكذلك  عطية  الدين  جمال 
الأ�صول  عن  المقا�صد  ف�صل  �أن  اعتبرا   اللذان 

�سي�ؤثر لامحالة على روحه الت�شريعية..
�أما الاتجاه الثالث  فهو  اتجاه الا�ستكمال الذي 
التكامل  �ضرورة  اعتبار  على  �أ�سا�سه  في  يقوم 
مقا�صد  ومبحث  الفقه  �أ�صول  علم  بين  المعرفي 
ال�شريعة، وذلك بناء على تكامل �سياقي وتكامل 

منهجي و�آخر علمي. 
الا�ستقلال  دعاة  على  الم�ؤلف  ا�ستدرك  ثم 
بت�سا�ؤل معرفي حول معنى هذا الا�ستقلال، لأنه 
قد يخيل �إلى البع�ض �أن الت�صنيف العلمي عند 
على  ال�شريعة،  مقا�صد  في   الأ�صوليين  بع�ض 
جديد  علم  بميلاد  �إيذانا  ب�أنه  الانفراد،  �سبيل 
منف�صل وم�ستقل، والأمر خلاف ذلك؛ فالعلوم 
مع  دقيقة  وثاقة  في  ومباحث  فروعا  تتجز�أ  قد 
وتلك  عنها،  انف�صالا  ولي�س  الأ�صلية  علومها 

م�سارات العلوم عبر تاريخها. 
التاريخي  الانف�صال  ف�إن  وعليه 
المعرفة  خطاب  بين  ح�صل  الذي 
المقا�صدي  والخطاب  الأ�صولية 
يكن  لم  المعرفية  كالاعتبارات 
دعت  علمي  �أو  منهجي  بعد  لها 
الانف�صال.  ذلك  �إلى  �ضرورتها 
مجموعة  بتحديد  ذلك  وي�ؤكد 
وتمنعه  الا�ستقلال  هذا  تعيق  التي  الموانع  من 
من  مجموعة  في  ف�صلها  وقد  الحدوث،  من 
المو�ضوعي  ال�شرط  غياب  �أهمها  الأ�سباب 
ثم  جديد،  علم  �إن�شاء  �ضرورة  �إلى  الداعي 
ت�أ�سي�س  من  المتعين  الق�صدي  ال�شرط  غياب 
المنهجي  ال�شرط  غياب  وكذا  المقا�صد،  علم 
الا�ستناد  بمكان  الا�ستحالة  من  يجعل  الذي 
�إلى علم المقا�صد بمفرده في الاجتهاد الفقهي، 
و�أخيرا غياب ال�شرط المنهجي، ويق�صد به �أنه 
لا يمنع من تفريع علوم �أخرى بنف�س الدواعي، 
الأ�سا�سية  العلمية  الق�صود  �إلى  ي�ستند  لم  و�إن 
حاجة  فلا  لذلك  ومنفعتها،  العلوم  تطوير  في 

الكليات الضرورية 
مقصودة واقعا 

وحياة نصا وشرعا.
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�إلى ا�ستقلال �أحدهما عن الآخر مادام الفكر 
المقا�صدي قد تخلق في رحم علم الأ�صول، ولا 
يمكن له �أن ي�ستقيم �إلا داخله وبالموازاة معه.
الثالث  الباب  �إلى  مبا�شرة  انتقل  ذلك  بعد 
�إ�شكالات  وهو  �ألا  الدرا�سة  هذه  من  والأخير 
وختمه  اثنين  ف�صلين  �إلى  ق�سمه  وقد  الت�أويل، 
مفكر  عند  المقا�صدي  للبعد  نموذج  بتقديم 

معا�صر مجدد، �ألا وهو الدكتور طه 
عبد الرحمان.

للف�صل  �شهيد  الأ�ستاذ  مهد 
و�سمه  الذي  الباب  هذا  من  الأول 
في  المعا�صر:  الت�أويلي  بـ»الخطاب 
بت�سا�ؤلات  المقا�صدي«،  الت�أويل 
الت�أويلي،  الاتجاه  هذا  �أبعاد  حول 
و�أ�س�س  المعرفية،  وفل�سفته 
مدى  وما  العلمية،  مرتكزاته 
�إمكانات تحريره لإ�شكال التجديد، 
بين  العلاقة  تحديد  من  فانطلق 
الخطاب والت�أويل �أو �إ�شكال الن�ص. 

حيث لج�أت �أغلب الدرا�سات الباحثة في تطور 
في  الأ�سا�سي  المدخل  باعتباره  الأ�صولي  الفكر 
تغير و�ضع الأمة والت�أ�سي�س لنه�ضة حقيقية، وكل 
�أولها: م�ستوى  �أخرى،  ذلك قائم على عنا�صر 
جانب  من  وو�ضعها  الأمة  حال  باعتبار  الواقع 
حقيقيان  م�ؤ�شران  الح�ضاريين  والفعل  القوة 
على مدى ح�ضورها التاريخي، وثانيها: م�ستوى 
الأمة في التفكير والعطاء، لأن بناءها وقيامها 
الثقافي  والبناء  والتربية  بالتن�شئة  مرتبط 
و�أجيالا  طويلا  وقتا  يتطلب  الذي  الم�ستمر 

متوالية، وتحمل �أفرادها م�س�ؤولية تفعيل المنهج 
المعد وتنزيله على واقعها، حتى يتحقق ال�شهود 

الحكمي في مواقع الوجود.
وثالثها: م�ستوى المنهج وهو �آليات توليد و�إنتاج 
في  المعتمدة  والت�شريعية  القانونية  الم�سودات 
التنظيم الاجتماعي والت�سيير العام للأمة بكل 

م�ؤ�س�ساتها.
فهو  والأخير  الرابع  الم�ستوى  �أما 
الأمر  فمادام  الن�ص؛  م�ستوى 
يتعلق بالتفكير في المجال التداولي 
بخ�صو�صية  المعتقد  الإ�سلامي 
الثبوتية،  وقوته  ال�شرعي  الن�ص 
وفي  فيه  ي�شكك  ما  هناك  فلي�س 
الا�ست�شكال  طبيعة  لكن  �سلامته، 
معرفيا  �إ�شكالا  تفر�ض  المفتر�ض 
الفهم  حيث  من  ومنهاجيا 
�أو  القريب  المعنى  واكت�شاف 
محور  الن�ص  ف�صار  البعيد، 
�سبيلا لمعاودة  التداولي  المنحى  اتخاذ  �إ�شكال 

النظر في الآليات والمناهج والق�صود. 
�إ�شكال  يعتر�ضه  الت�أويلي  المنهج  هذا  لكن 
�أ�سا�س  على  �إما  والن�ص،  الواقع  بين  التدافع 
بتطويع  و�إما  الثاني،  �ضوء  على  الأول  فهم 
�أ�سئلة  على  تجيب  حتى  ومعانيه  الثاني  دلالة 
المنهج  رُف�ض  التي  هي  الغاية  وهذه  الأول، 
للن�ص  تطويع  من  فيها  لما  ب�سببها  الت�أويلي 
وثقافته  نف�سه  يقدم  المف�سر  ي�صير  حتى 
وع�صره ولا يقدم لنا الن�ص ودلالته المجردة. 
�أنه  �شهيد  الأ�ستاذ  بين  الوقت  نف�س  وفي 

الفصل الثالث 
خصصه للتنخيل 

في الدرس 
الأصولي باعتباره 
سمة من سمات 
التجديد في علم 

أصول الفقه.
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ن�ستخدم  �أن  الن�ص  مع  العدل  من  لي�س 
دون  هي  كما  المعا�صر  الن�ص  تحليل  مناهج 
ن�ص  لتحليل  الإ�سلامية  الر�ؤية  ا�ست�صحاب 
حوار  جوهره  في  فالت�أويل  مجيد،  قر�آني 
�أن  يمكن  ما  حول  لن�ص  الم�ساءلة  في  وجدلية 
�أن  �إلا  الزمنية،  الم�سافة  رغم  للقارئ  يمنحه 
وبيانية قد لا  لغوية و�شعرية  للن�ص م�ضمرات 
تفهم على قدر ما يتيحه الواقع الإن�ساني من 
�سيحيل  ما  وهذا  معرفيين،  ومجال  م�ساحة 

�إلى  للن�ص  الت�أويلي  النظر 
ال�شرعية  الم�صالح  �إدراك  م�س�ألة 

بالعقل.
التراث  الن�ص في  ونظرا لمحورية 
الفكر  في  ومركزيته  الإ�سلامي 
علماء  ف�إن  خ�صو�صا،  الأ�صولي 
الت�أويلي  الخطاب  قننوا  الأ�صول 
وتعلقوا  �أبعاده  في  والتجديد 
وال�صرامة  وال�ضبط  بالدقة 
لقواعد  �إر�سائهم  في  المنهجية 
حتى  التف�سير  و�ضوابط  القراءة 

على  وت�أ�سي�سا  للمذاهب  انت�صارا  توظف  لا 
العقدية.  المرجعيات 

في  التف�صيل  �إلى  ح�سان  الأ�ستاذ  انتقل  ثم 
�إذ  والتق�صيد؛  التو�سيل  الت�أويلي بين  الخطاب 
�إن مفهوم الن�ص يمثل مفهوما محوريا في علوم 
القر�آن وهو في نف�س الوقت مفهوم محوري في 
الن�ص  مفهوم  في  والبحث  الأدبية،  الدرا�سات 
القر�آن  ماهية  عن  بحثا  �إلا  حقيقته  في  لي�س 
وطبيعته بو�صفه ن�صا لغويا، فهو كتاب العربية 

ما  وهذا  الأقد�س،  العربي  الفن  وكتاب  الأكبر 
المواقف  من  لمجموعة  يعر�ض  الكاتب  جعل 
زيد،  �أبو  حامد  ن�صر  كطرح  ال�صدد  هذا  في 
المعا�صرين،  الأدبيين  النقاد  بع�ض  و�أقوال 
بوجود  الاعتراف  �أن  �إلى  النهاية  في  ليخل�ص 
الم�ؤلف يمثل قيدا على تف�سير الن�ص، ويتمثل في 
الم�ؤلف  موت  ف�إن  وبالتالي  نهائي،  معنى  وجود 
كما يقول »رولان بارت« يعني رف�ض فكرة وجود 

معنى نهائي للن�ص. 
ثم بعد ذلك �صوب الأ�ستاذ �شهيد 
بتهافت  �سماه  ما  �إلى  النظر 
الذي  اللغوي،  الت�أويلي  الاتجاه 
رف�ضه  تم  بعدما  الكرة  عاود 
عبر  ت�شكل  �أن  بعد  ومحا�صرته 
قواعد المنطق والفل�سفة في الزمن 
بين  العلمي  التقابل  �إبان  الما�ضي 
المعتزلة والأ�شاعرة، �إلا �أنها تجلت 
هذه المرة عبر قواعد اللغة والنقد 
تحت  والفل�سفة  الأدب  ميدان  في 
م�سميات مختلفة كتعدد القراءات 
الن�ص  وغياب  الن�ص  وح�ضور  الواحد،  للن�ص 
يحيل  ذلك  كل  والتعبير...  الفهم  وحرية 
القراءة  تعميم  �أن  الأول  اثنين:  ملحظين  �إلى 
اليهودي  �أو  الم�سيحي  الديني  للن�ص  الت�أويلية 
الخطورة  في  غاية  �أمر  القر�آني  الن�ص  على 
الأوجه  المتعدد  الجوهري  للاختلاف  نظرا 
ووثاقتها،  الن�صو�ص  �أ�صول  حيث  من  والأبعاد 
ومن حيث تعدد وجوه الن�ص في الأ�صل الواحد 
بخلاف الن�ص القر�آني ال�سليم من الانحراف 

رجح الأستاذ 
حسان أن مدخل 

التنخيل الكلي 
والمطلق في علم 
أصول الفقه يمكن 

الاستغناء عنه 
لكونه أمرا ثانويا.
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والتزوير. �أما الملحظ الثاني وهو لا يقل خطورة 
عن �سابقه، وهو �أن في ا�ستعارة المنهج الت�أويلي 
للن�ص  تبخي�س  الأدبي  الدر�س  مجال  من 

القر�آني.
في  الإ�شكال  جوهر  ح�سان  الأ�ستاذ  يرجع  ثم 
الت�أويلي  المنهج  وفق  ال�شرعي  الخطاب  فقه 

�إلى ما لخ�صه في تعالي الخطاب 
الكلية  معانيه  و�سمو  ال�شرعي 
الإن�ساني  الواقع  متطلبات  عن 
بجزئياته المتجددة والمتعددة بما 
وم�صالح،  حاجات  من  يحمله 
الإ�شكال  هذا  حل  ف�إن  لذلك 
الجواب  عبر  يمر  وخلا�صه 
الفكر  على  الملحة  الأ�سئلة  عن 
الأ�صولي والكامنة في فقه العلاقة 
الن�ص  مدركات  بين  والوثاقة 

والواقع الوجودي للإن�سان.
ف�صلا  الم�ؤلف  له  يخ�ص�ص  ما  عينه  هو  وهذا 
المناهج  في  التف�صيل  هذا  به  �أعقب  م�ستقلا 
ب�إ�شكال  الف�صل  هذا  و�سم  حيث  الت�أويلية، 
والواقع،  والفقه  الن�ص  بين  الكلي  التق�صيد 
تمهيدية  بملاحظات  كعادته  ا�ستهله  وقد 
وحدود  �إثباتها  وطرق  التق�صيد  م�سالك  حول 
تقريب  على  مبا�شرة  انفتح  ثم  منهجيتها، 
حيث  خلاله،  من  الانطلاق  حاول  مفاهيمي 
اللغة  في  الق�صد  مفهوم  من  المق�صود  بين 
والق�صد  المق�صود  تطابق  وبين  والا�صطلاح 
والمق�صد من خلال الدلالة الا�صطلاحية عند 
ال�شاطبي، ثم �أتبعه بمفهوم التق�صيد وهو ن�سبة 

ما يفهمه المتلقي من مق�صود كلامٍ �إلى المتكلم، 
من  والمق�صود  الكلام  من  المفهوم  �إلحاق  �أي 
المعنى بال�صادر عنه الكلام، م�شيرا �إلى �أنه لم 

ي�ستخدم من لذن العلماء الأ�صوليين. 
ثم عرج على دلالة المقا�صد و�أقوال العلماء فيها 
حينما  �سابق  مبحث  في  فيها  ف�صل  �أنه  رغم 
الو�صل  �إ�شكالية  عن  تحدث 
والمقا�صد،  الأ�صول  بين  والف�صل 
وبعد ما فرغ من ذلك انتقل �إلى 
ويق�صد  الكلي،  التق�صيد  دعوى 
الق�صدي  الاعتبار  ن�سبة  به 
النظر  �إلى  ال�ضرورية  للكليات 
الفقهاء  تركه  الذي  الفقهي 
�أفهامهم  �إلى  تحديها  و�إلحاق 
با�ستقراء تراثهم الفقهي، بمعنى 
�إلى  راجع  التق�صيد  هذا  �أن 
الذي  الفقهي  التراث  ا�ستقراء 
الفقهية  فهوماتهم  على  بناء  الفقهاء  خلفه 
ن�صو�صها  وتتبع  ال�شرعية  الن�صو�ص  �إلى  لا 
بالأ�صالة، �أي �أن الكليات ال�ضرورية مق�صودة 
فقها اجتهاديا وتراثا علميا لا ا�ستقراء ن�صيا �أو 
ورودا �شرعيا، وفحوى هذه الدعوى �أن الكليات 
ال�ضرورية المق�صدية المعروفة قد تم النظر في 
وا�ستقراء  الفقهي،  النظر  على  بناء  ت�أ�سي�سها 
ما  وهذا  الفقهية،  للمذاهب  الفقهية  الفروع 
ذهب �إليه كثير من الباحثين في الفكر الأ�صولي 
من  الانتقال  �ضرورة  �إلى  داعين  والمقا�صدي 
مرحلة ال�شاطبي المبدعة لتلك الم�سالك والقيم 
م�سالك  تفر�ض  �أخرى  مرحلة  �إلى  المعرفية 

أهم مدخل تجديدي 
يتراءى لكثير 
من المهتمين 

والمختصين وفق 
السنن التاريخية 

للعلوم، هو مدخل 
التفعيل والتشغيل.
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عليها  ا�شتغل  التي  غير  �أخرى  وحقول  مغايرة 
ال�شاطبي و�أ�سلافه في البحث المقا�صدي. 

بمقدمات  الت�سليم  �أن  الدعوة  هذه  �آثار  ومن 
وخلفيته  الفقهي  التراث  مرجعية  دعوى 
المقا�صدية  للكليات  الت�أ�سي�س  في  الفروعية 
�سيف�ضي منهجيا �إلى القبول بنتائج علمية يمكن 
المقا�صد  اجتهادية  نقاط:  ثلاث  في  �إجمالها 
وهذا  المقا�صد،  تاريخية  ثم  المقا�صد  وظنية 
ذلك  �صحة  افترا�ض  على  علميا  ويجوز  يليق 
المذهب النظري ما لم يعاك�س في علميته ما �أثر 

من التخريج العلمي والمنهجي عند 
الأ�صوليين لتلك الكليات ال�ضرورية 

المق�صودة �شرعا..
الأ�ستاذ  جعل  الموقف  وهذا 
دعوى  على  للرد  يتجند  �شهيد 
حيث  هذه،  الفقهي  التق�صيد 
اعتبر �أن القراءة المت�أنية والواعية 
المتمركزة  ال�شاطبية  للن�صو�ص 
وال�ضروري  الكلي  التق�صيد  حول 
مجالا  تدع  لا  ال�شرعية  للمقا�صد 

لل�شك في الت�صديق ب�أربعة �أمور: 
موافقات  �إلى  بالرجوع  لأننا  منهجي،  �أولها 
الخ�صو�ص  وجه  على  واعت�صامه  ال�شاطبي 
بالن�صو�ص  الطافح  الت�أ�صيل  ذلك  �سنلاحظ 
الم�ؤ�صلة  ال�شريفة  النبوية  والأحاديث  القر�آنية 

لتلك الكليات..
الفقه  ا�ستثمار  ورود  �أن  �إذ  علمي،  وثانيها 
�إنما  التق�صيد  م�س�ألة  في  ال�شاطبي  قبل  من 
التكميلي،  والبناء  التبعي  بالق�صد  تحرر 

لتمثلات  العملي  التطبيق  يمثل  الفقه  لأن 
الكليات ال�ضرورية في حياة النا�س، لذلك ف�إن 
�إنما  التاريخي  الاجتهادي  بالر�صيد  الا�ستعانة 
من قبل الا�ستدلال على الت�أ�صيل القر�آني الأول 

ولي�س ت�أ�صيل للا�ستدلال. 
الأولى  جهتين:  من  وهو  تاريخي،  وثالثها 
�سبق  لل�ضروريات  الكلي  التق�صيد  م�س�ألة  �أن 
كالمحا�سبي  كثر  علماء  قبل  من  ال�شاطبي  بها 
عبد  بن  والعز  والقرافي  والغزالي  والجويني 
ال�سلام والآمدي وغيرهم... والثانية �أن الم�س�ألة 
ال�شاطبي  ذلك  �إلى  �أ�شار  كما 
�أن  كثير،  تقدموه  ممن  وغيره 
المق�صودة  ال�ضرورية  الكليات 
و�أنه  ملة  كل  في  مراعاة  �شرعا 
الدعوة  من  الملل  من  ملة  تخلو  لا 
بها،  والعناية  عليها  الحفاظ  �إلى 
ورابعها والأخير: المنطقي، ذلك �أن 
هي  الفقهية  الاجتهادات  ح�صيلة 
العقلي  النظر  �إعمال  نتائج علاقة 
و�إلحاقنا  ال�شرعية،  الن�صو�ص  مع 
التق�صيد الكلي بالفقه لا يليق، بل 
الأ�سلم �إلحاقه بالن�صو�ص المرجعية الأولى، �أي 

ال�شرعية من قر�آن وحديث.
�أخرى  دعوى  �إلى  الكاتب  انتقل  ذلك  بعد 
تتعلق بالتق�صيد الواقعي ويق�صد به ا�ستنطاق 
الن�صو�ص ال�شرعية لتحديد الكليات المقا�صدية 
التي  الواقعية  الحاجيات  على  بناء  الكبرى 
�إليها  الحاجة  ب�أم�س  وي�شعر  الإن�سان  يعي�شها 
تحديد  �أن  يعني  ما  الواقعية،  المتغيرات  وفق 

القول بظنية 
العموم إبطال 

للكليات القرآنية، 
ومخالفة لقصد 

الشارع في موارد 
الأحكام، ومخالفة 

لكلام العرب.
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الكليات وفق هذا التق�صيد راجع �إلى ا�ستقراء 
حيث  من  الإن�سان  يحياه  الذي  المعي�ش  الواقع 
مق�صودة  ال�ضرورية  الكليات  �أن  �أي  المبد�أ، 

واقعا وحياة ن�صا و�شرعا. 
الأطروحات  بع�ض  �أن  الدعوة  هذه  وفحوى 
تبناها  الواقعي  التق�صيد  نهج  �إلى  الداعية 
عابد  ومحمد  زيد  �أبو  حامد  ن�صر  من  كل 
عودة  وجا�سر  الخملي�شي  و�أحمد  الجابري 

�إخ�ضاع  �ضرورة  ر�أوا  الذين 
�إلى  الخم�س  ال�ضرورية  الكليات 
الحرية  الثلاثة:  الكلية  المبادئ 
من  ومنهم  العدل.  ثم  والعقل 
الكليات  هذه  ترتيب  �إعادة  ر�أى 
في  الدين  كلية  وجعل  الخم�س 
الوحدة  �إ�ضافة  �أو  ال�سلم،  �آخر 
�أو الأمة �إليها �إلى غير ذلك من 
هذه  ا�ستندت  وقد  الت�صورات، 
ثلاث  م�ستندات  على  الدعوى 
الأ�سا�س  بينها،  فيما  متداخلة 
المتغيرات  على  قام  الأول 

تفر�ض  جديدة  قيم  من  تفرزه  وما  الواقعية 
على العقل المقا�صدي العناية بها وحفظها في 
لها  المقا�صد  تلك  �أن  وثانيها  المعي�ش،  الواقع 
م�ستندات �شرعية قر�آنية دعت �إلى احترامها 
وتمثلها، �أما الأ�سا�س الثالث فهو �أن التفريط 
فيها وفي رعايتها �سي�ؤثر على ا�ستمرار الحياة 
الإن�سانية  المجتمعات  و�ستعي�ش  ال�سليمة 

م�ؤثرة.  ا�ضطرابات 
هذه الأطروحات المتعا�ضدة لتجديد النظر في 

الكليات وفق الظروف الواقعية الجديدة ينبري 
الأ�ستاذ �شهيد للرد عليها حيث اعتبرها مجرد 
الأولى  اثنتين:  خا�صيتين  تحكمها  محاولات 
خا�صية التخ�ص�ص، �إذ �أن كل ر�ؤية منها تنزع 
من حيث مبدئها �إلى التخ�ص�ص الذي ينطلق 
النظرات،  تلك  �أ�صحاب  من  واحد  كل  منها 
وثانيها خا�صية ت�أثير الواقع، فرغم �أنه لا يمكن 
�إغفال الواقع و�سلطته في الت�أثير على التق�صيد 
�أن  �إلا  والكليات،  للقيم  العلمي 
التق�صيد  في  الأ�سا�سية  الثوابت 
تلك  من  لأي  تخ�ضع  لا  ال�شرعي 
و�إنما  الم�ستجدات،  �أو  الإكراهات 
ال�شرعية،  ال�ضرورة  تفر�ضها 
مراعاة  مع  الكلي  بالا�ستناد  �أولا 
الاعتبار  في  العلمية  ال�ضوابط 
ثانيا  الكليات.  لهذه  ال�شرعي 
ف�إن  وعليه  الجزئي،  وبالا�ستناد 
لم  ال�ضروريات  من  �ضرورة  كل 
ب�صيغة  عليه  التن�صي�ص  يتم 
مبا�شرة في دلالتها القطعية �أو لم 
يمر بالم�سلك الا�ستقرائي المفيد للقطع واليقين، 
لا يمكن اعتباره كذلك، لأنه لم يخ�ضع للحدود 
وراء  التي كانت  ال�شرعية  وال�ضوابط  المنهجية 

الت�أ�سي�س العلمي للكليات الخم�س.
التق�صيد  في  النظر  �إلى  مبا�شرة  انتقل  ثم 
لأنه  ال�شاطبي،  نموذج  اختار  وقد  ال�شرعي، 
من �أدق الأ�صوليين في البيان الت�أ�صيلي للكليات 
ال�ضرورية �إجمالا وتف�صيلا من حيث التق�صيد 
نقد  مثار  كذلك  ولأنه  و�سنة،  قر�آنا  ال�شرعي 

حدد الكاتب 
مشروع طه عبد 

الرحمان بمشروع 
تخليق المقاصد، 

مانحا الأولية 
الاعتبارية للجانب 
الخلقي في تحديد 

هذه المقاصد.
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ومراجعة من قبل �أهل دعوى التق�صيد الفقهي 
نف�سه  عن  �إ�سحاق  لأبي  مرافعة  بمثابة  لتكون 

�أمام تلك الدعاوى.
عند  التق�صيد  �أ�صول  الم�ؤلف  جعل  فقد  لذلك 
عن  جوابه  خلال  من  تبرز  ال�شاطبي  الإمام 
معرفة  في  الم�سلوكة  وال�سبل  الطرق  �س�ؤال 
مما  مق�صود  هو  ما  و�إدراك  ال�شرع،  مقا�صد 

لي�س بمق�صود له، والنظر في هذا 
ال�شاطبي  الإمام  ق�سمه  الباب 
بح�سب التق�سيم العقلي �إلى ثلاثة  

�أق�سام: 
معرفة  �أن  هو  الأول:  الق�سم 
على  متوقف  ال�شرع  مقا�صد 
ظواهر الن�صو�ص مجردا عن تتبع 
الا�ستقرار  يقت�ضيها  التي  المعاني 
بو�ضعها  الألفاظ  تقت�ضيها  ولا 

اللغوي.
الأول  نقي�ض  هو  الثاني:  والق�سم 
ر�أي  �أولهما  �ضربين؛  على  ودعواه 
الإمام  بع�صمة  القائلين  الباطنية 

والثاني  الخا�ص،  بتف�سيره  للن�صو�ص  الفاهم 
للمعاني  المقدمين  القيا�س  في  المتعمقين  ر�أي 

النظرية على الن�صو�ص.
والق�سم الثالث: وهو الأخذ في الاعتبار الأمرين 
المعنى  فيه  يخل  لا  وجه  على  معا  ال�سابقين 
معتمد  وهو  بالمعنى،  الن�ص  ظاهر  ولا  بالن�ص 
الرا�سخين في البحث عن مقا�صد ال�شارع، وهو 
ال�شاطبي طبعا، ومذهبه هذا  موقف �صاحبنا 
�أربعة م�سالك:  ي�سلك في الك�شف عن المقا�صد 

الابتدائي  والنهي  الأمر  مجرد  الأول،  الم�سلك 
المعللين  بين  م�شترك  م�سلك  وهو  الت�صريحي، 
اعتبار  الثاني؛  والم�سلك  وغيرهم،  الأوامر  في 
الحكم  عن  بالبحث  والنهي،وذلك  الأمر  علل 
كالنكاح  ال�شرعي  المق�صد  لمعرفة  ال�شرعي 
الازدجار  التنا�سل، والحدود لم�صلحة  لم�صلحة 
في  المعلومة  بم�سالكها  العلة  فتدرك  وهكذا.. 
�أ�صول الفقه، و�إن لم تدرك يتوقف 
الثالث؛  والم�سلك  بها.  القطع  عن 
الأحكام  ت�شريع  في  لل�شارع  �أن 
�أ�صلية  مقا�صد  والعبادية  العادية 
مثلا،  كالنكاح،  تابعة  ومقا�صد 
بالق�صد  للتنا�سل  م�شروع  ف�إنه 
والازدواج  ال�سكن  �أما  الأول، 
والتح�صين  بالحلال  والا�ستمتاع 
تابعة،  مقا�صد  كلها  ذلك  وغير 
ال�سكوت  فهو  الرابع؛  الم�سلك  �أما 
المعنى  قيام  مع  العمل  �شرع  عن 
�ضربين؛  على  وذلك  له،  المقت�ضي 
له  داعي  لا  لأنه  عنه  ي�سكت  �أن 
يقت�ضيه، و�أن ي�سكت عنه وموجبه المقت�ضي له 

قائم فلم يقرر فيه حكم عند نزول النازلة.
�إهمال  �إلى  الم�ؤلف  تنبه  ال�سياق  هذا  وفي 
ال�شاطبي لم�سلك الا�ستقراء لأنه لم يولي عناية 
خا�صة مفردة لهذا الم�سلك، لا �سيما �إذا علمنا 
لم  �إن  م�سائله،  جل  بنى  ال�شاطبي  الإمام  �أن 
له  وذلك  الا�ستقراء،  م�سلك  على  كلها،  �أقل 
�شهيد  الأ�ستاذ  تقدير  ح�سب  �أ�سباب  �أربعة 
منهجيين؛  والآخرين  عمليين  منها  اثنان 

قلب طه 
عبد الرحمان 

التقسيم القديم 
رأسا على عقب؛ 

مانحا الجانب 
الخلقي المقام 
الأرفع الذي لم 
يكن يحظى به 
عند الأصوليين.
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فالعمليين �أن ال�شاطبي كان ب�صدد البحث عن 
والأحكام  بالفروع  الخا�صة  الجزئية  المقا�صد 
لا  والن�صية  المفردة  �صيغتها  في  ال�شرعية 
�أما  بالا�ستقراء،  تثبت  التي  الإجمالية  دلالتها 
المنهجيين: فلأنه �سبق له وتحدث بتف�صيل عن 
ال�شريعة  مقا�صد  �إثبات  في  الا�ستقراء  م�سلك 
في الم�س�ألة التا�سعة من كتاب المقا�صد، وكذلك 
لأن الا�ستقراء م�سلك ومنهج في �إثبات المقا�صد 

�سواء على �سبيل القطع �أو الظن، 
على  تعريفا  �أو  دلالة  ولي�س 
الأخير  ال�سبب  وهذا  المق�صد، 
�شهيد  الأ�ستاذ  يعتبره  الذي  هو 

الأهم من �سابقيه. 
�إلى  الكاتب  انتقل  ذلك  بعد 
التق�صيد  النظر في م�سالك هذا 
�إ�سحاق  �أبا  �أن  فبين  ال�شرعي، 
ال�شارع  ق�صد  �أبرز  ال�شاطبي 
لها  ورعايته  الكليات  حفظ  في 
على  الا�ستقراء  دليل  با�ستثمار 
وعلى  ال�شريعة  �أدلة  م�ستوى 

وهو  الأول  فالم�ستوى  الملل،  ا�ستقراء  م�ستوى 
فقد  الأدلة،  با�ستقراء  التق�صيد  م�سالك 
منهجه  الأ�صوليين  من  كغيره  ال�شاطبي  �أ�س�س 
الا�ستقرائي على داعم �شرعي مهم  البيان  في 
وهو التواتر المعنوي في الأخبار المفيدة للقطع، 
ا�ستقراء  في  ا�ستثمر  الذي  الم�سلك  نف�سه  وهو 

الن�صو�ص لح�صول القطع في حفظ الكليات.
التق�صيد  منهج  وهو  الثاني  المنهج  �أما 
منهجا  فيه  ال�شاطبي  نهج  فقد  بالا�ستقراء، 

خا�صا؛ حيث زاوج بين ثنائية الوجود الحافظ 
ثباتها،  في  المرعية  للمقا�صد  الخارم  والعدم 
بيانه لذلك من وجوه؛ من حيث جوانب  فكان 
وجانب  الوجود  جانب  فيه  و�أدخل  الحفظ، 
العدم، ومن حيث ن�صو�ص الحفظ فح�صرها 
المدنية،  ثم  المكية  الكريم  القر�آن  ن�صو�ص  في 
الوجه  درا�سة  في  ح�سان  الأ�ستاذ  اقت�صر  وقد 
الأول )من حيث جوانب الحفظ( م�ست�صحبا 
الوجه الثاني )من حيث ن�صو�ص 
الا�ستدلال  عند  الحفظ( 
معناها  في  ال�شرعية  بالن�صو�ص 
العام، وخل�ص من هذه الدرا�سة 
�إلى �أن ال�شارع يق�صد �إلى حفظ 
هذه الكليات الخم�س على الجملة 
والن�سل،  والنف�س،  الدين،  وهي: 
جانب  من  والعقل،  والمال، 
جانب  ومن  و�إثباتها  وجودها 
والإخلال  الخرم  من  حفظها 
وال�ضياع، وقد دل على ذلك �أدلة 

لا تنح�صر في باب واحد. 
الم�ستوى  عن  للحديث  ذلك  �إثر  على  لينتقل 
م�سلك  وهو  التق�صيد  م�سالك  من  الثاني 
تكرار  �أح�صى  فقد  الملل،  با�ستقراء  التق�صيد 
ال�سابقة  الملل  اعتبار  فكرة  ال�شاطبي  الإمام 
في  مرات  ع�شر  من  �أزيد  الخم�س  لل�ضروريات 
وقد  الملل،  هذه  في  �أهميتها  ليقرر  الموافقات 
كالغزالي  الأ�صوليين  من  مجموعة  ذلك  �أكد 
يتمخ�ض  �أنه  �إلا  وغيرهم،  والآمدي  والقرافي 
الت�سا�ؤلات  من  مجموعة  الطرح  هذا  عن 

دليل الاستقراء مع 
دلالته المفضية 
للقطع والعلم، 

يتناسب كلية مع 
النصوص المحكوم 

عليها بالعموم عنده، 
والمنصوص عليها 

بصيغة عامة.
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التي  الملل  هذه  هي  ما  قبيل:  من  الوجيهة 
حفظ  على  �إجماعها  في  الأ�صوليون  يق�صدها 
تلك الكليات؟ ثم كيف تم الحكم على ا�شتراكها 
في القيام على رعاية تلك ال�ضروريات المعتبرة؟ 
وما هو الم�سلك المعتمد في �إثبات حفظ تلك الملل 
للكليات؟ وللأ�سف هذا مالم يتم التو�ضيح فيه 
الأ�صولي  الاخت�صا�ص  �أهل  عند  وتف�صيله 

عموما. 
حاول  التحرير  هذا  على  وبناء 
على  الأطروحات  تلك  كل  و�ضع 
وال�شرعي  الأ�صولي  النظر  محك 
فكري  نموذج  �إيراد  خلال  من 
المقا�صدي  الدر�س  في  تجديدي 
م�ستقلا  ف�صلا  لذلك  مخ�ص�صا 
ا�ستقر  وقد  لكتابه،  خاتمة  جعله 
طه  المفكر  م�شروع  على  اختياره 
الأبعاد  محددا  الرحمان  عبد 

مهد  وقد  الرجل،  هذا  م�شروع  في  المقا�صدية 
لدرا�سة هذا النموذج بمقدمات ت�أ�سي�سية حول 
الرحمان  عبد  طه  م�شروع  في  المقا�صد  قيمة 
الح�ضور  خلال  من  ككل  الم�شروع  وقيمة  بل 
الإن�سانية  المعرفة  في  النظر  لأبعاد  التكاملي 
ولب  جوهر  على  الأ�صبع  و�ضع  خلال  من 
الإن�ساني  لل�صلاح  علم  هو  بما  الم�شروع  هذا 
مو�ضوعيا  ح�ضورا  المقا�صدي  النظر  وح�ضور 
كما عرف لدى الأ�صوليين، ثم ح�ضور منهجي 
من  ومق�صدية  غائية  �أبعاد  تحديد  خلال  من 
م�شروعه العلمي والفل�سفي، ثم ح�ضورا تمثليا 
للمقا�صد بين ثنايا درا�سته الفكرية والفل�سفية 

في علاقتها مع المقا�صد ال�ضرورية كما ر�سمت 
لدى علماء الأ�صول. 

و�أ�س�س  مقومات  �إبراز  �إلى  الكاتب  �سعى  لقد 
الم�شروع العلمي التجديدي للمبحث المقا�صدي 
عند طه عبد الرحمان  من خلال جعلها تقوم 
�ضمن  الُخلُق  لكليات  الت�أ�سي�سي  النظر  على 
دعوة  وت�أتي  الخم�س،  ال�ضرورية  الكليات 
�ضعف  من  عليها  العلمية  وا�ستدلالاته  طه 
�سلم  في  للأخلاق  المعرفي  الاعتبار 
�أ�صل  كما  الكبرى  ال�ضروريات 
لترتيبها الأ�صوليون و�إهمالهم لها، 
التح�سينيات  �ضمن  �إدراجها  ليتم 
الأ�ستاذ  �سمى  وقد  والكماليات، 
بم�شروع  هذا  طه  م�شروع  ح�سان 
الأولية  مانحا  المقا�صد،  تخليق 
في  الخلقي  للجانب  الاعتبارية 

تحديد هذه المقا�صد.
للم�شروع  مقاربته  �شهيد  الأ�ستاذ  ا�ستهل  وقد 
حول  مفاهيمي  بمدخل  طه  عند  المقا�صدي 
ونظرية  الق�صود  ونظرية  المق�صودات  نظرية 
قد  الرحمان  عبد  الدكتور  �أن  ليبرز  المقا�صد، 
�أثبت دعواه في �أن علم المقا�صد هو علم �أخلاقي 
له  يخول  مما  الإن�ساني،  ال�صلاح  مو�ضوعه 
للمقا�صد  التقليدي  التق�سيم  على  الاعترا�ض 
مقا�صد  حاجية،  مقا�صد  �ضرورية،  )مقا�صد 
تح�سينية(، داعيا �إلى �إعادة مراجعة النظر لما 
وخا�صة  عامة  منهجية  عنا�صر  من  فيه  يقدح 
تدعو �إلى المبادرة بو�ضع تق�سيم وترتيب جديد 
العام  الاعترا�ض  �أما  الأخلاقية.  القيم  لهذه 

تساءل الكاتب 
عن إمكانية 

استقلال مقاصد 
الشريعة عن 

غيرها من العلوم.
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دعا  حيث  التباين،  ب�شرط  �إخلاله  في  فيتمثل 
على  تعلو  رتبة  الخم�س  القيم  هذه  �إنزال  �إلى 
هذه  تكون  �أن  ليجوز  الثلاثة  الأق�سام  رتبة 
للحفظ:  الثلاث  للمراتب  التخ�صي�صات 
الاعترا�ض  �أما  التكريم.  الاحتياط،  الاعتبار، 
والقيم  ال�ضرورية  القيم  على  فوزعه  الخا�ص 
ال�ضرورية  بالقيم  المتعلق  �أما  التح�سينية، 

تمام  ب�شرط  الإخلال  في  فيتمثل 
ب�شرط  والإخلال  الح�صر، 
ب�شرط  الإخلال  ثم  التباين، 
الاعترا�ض  �أما  التخ�صي�ص. 
فقد  التح�سينية  بالقيم  الخا�ص 
تقديمه  ينبغي  ما  ت�أخير  في  حدده 
الواجبة، ثم  الأحكام  و�إهمال رتب 
الرتبة،  لعلو  �إهمال الح�صر المفيد 
عبد  الاعترا�ض جعل طه  كل ذلك 
البديل  تق�سيمه  يقترح  الرحمان 
ف�ضل  والتي  ال�شرعية،  للمقا�صد 
م�ست�صحبا  بالقيم،  ت�سميتها 

الاعتبار لمركزية الأخلاق �ضمن هذا التق�سيم، 
وقد عر�ضه وفق التق�سيم الآتي:

1. القيم الحيوية، �أو قيم نفع و�ضرر.
2. القيم العقلية، �أو قيم الح�سن والقبح.
3. القيم الروحية ، �أو قيم الخير وال�شر.

عبد  طه  الدكتور  يكون  الجديد  الطرح  وبهذا 
على  ر�أ�سا  القديم  التق�سيم  قلب  قد  الرحمان 
عقب ومنح الجانب الخلقي المقام الأرفع الذي 

لم يكن يحظى به عند الأ�صوليين.
النظر  ف�إن  منهجا  المقا�صدي  البعد  �أما 

تحكمه  الرحمان  عبد  لطه  والفل�سفي  المعرفي 
معرفية  نواظم  ت�شكل  كبرى  علمية  مقا�صد 
وفروع  تتنا�سق �ضمنها جزئيات مطالب  عامة 
نواظم  �أربعة  �إلى  ت�صنيفها  ويمكن  مباحث، 

وهي كالآتي:
وقد  التقويمي:  الدر�س  النقدي في  1. الناظم 
بعبارات  م�شروعه  �ضمن  عنه  عبر 
لبع�ض  وبنقده  بدلالتها  قاطعة 
من  لعبارات  كترديده  الم�سلمات، 
وهذا  كذا،  م�سلمات  )�إبطال  قبيل 
ذلك،  ونحو   )... به  م�سلم  غير 
المواقف  من  كثير  في  نجده  كما 
الا�ستدلال  وقبل  الق�ضايا،  يعر�ض 
عليها يعر�ض الاعترا�ضات الواردة 
ويرد  ورودها،  الممكن  �أو  �ضدها 
عليها واحدة تلو الأخرى، �أو يعر�ض 

دعاوى علمية ويحاول �إبطالها.
النظر  في  التجديدي:  2. الناظم 
ح�سان  الأ�ستاذ  اعتبر  حيث  الفل�سفي: 
المفكر طه  التجديدي عند  البعد  �أن  �شهيد 
عبد الرحمان ي�شكل خ�صو�صية متميزة في 
الأ�سا�س  لأنه  والفل�سفية،  المعرفية  �أنظاره 
درا�سته،  عليه  ت�أ�س�ست  الذي  المبدئي 
التجديدي  البعد  في  ذلك  يظهر  كما 
كفقه  المدرو�سة  المو�ضوعات  م�ستوى  على 
دعوة  بذلك  �أبطل  حيث  مثلا،  الفل�سفة 
الفل�سفة  تكون  لا  �أن  الفلا�سفة  جمهور 
المنحى  هذا  ي�ؤكد  ومما  لغيرها.  مو�ضوعا 
طه  عند  الفل�سفي  النظر  في  التجديدي 

يعد الشاطبي من 
أدق الأصوليين 

في البيان 
التأصيلي للكليات 
الضرورية؛ إجمالا 
وتفصيلا من حيث 
التقصيد الشرعي 

قرآنا وسنة.
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م�سلمة  اقتحام  من  �أثبته  ما  الرحمان  عبد 
الف�صل العلماني بين الدين والدولة القائمة 

على �أخطاء منهجية وعلمية.
العلمي:  البحث  في  التكاملي  3. الناظم 
الفيل�سوف  �أن  ح�سان  الأ�ستاذ  بين  حيث 
التكاملية  الدرا�سة  يعتبر  الرحمان  عبد 
و�آلياته  التراث  فقه  في  ال�سليم  الم�سلك  هي 
هذه  على  بنى  قد  نجده  لذلك  العلمية، 
الم�س�ألة ت�صنيفا خا�صا �سماه تجديد المنهج 

في تقويم التراث.
4. الناظم النه�ضوي في الفكر الإن�ساني: حيث 
ا�ستعمل المفكر طه عبد الرحمان م�صطلحا 
�إلى  منبها  اليقظة،  �سماه  للنه�ضة  جديدا 
علمي  فكري  �سند  �إلى  �إ�سنادها  �ضرورة 

م�ؤطر ت�أطيرا منهجيا ر�صينا.
�أما البعد الأخير من الأبعاد الغائية والمق�صدية 
المقا�صدي  البعد  فهو  الرحمان  عبد  طه  عند 
المقا�صد  �شهيد  الأ�ستاذ  ح�صر  حيث  تمثلا: 
عبد  طه  عند  الفل�سفي  بالنظر  المطلوبة 
الخلُق،  مق�صد  محاور:  ثلاثة  في  الرحمان 

ومق�صد الدين، ومق�صد العقل.
1. حفظ الخلق الإيماني: يعتبر الأ�ستاذ �شهيد 
�أن الدكتور طه قد منح الأخلاق قيمة و�أولوية 
كما  وال�ضروري،  الكلي  الاعتبار  في  عظمى 
يعتبر �أن القيم الخلقية قيمة و�أولوية عظمى 
في الاعتبار الكلي وال�ضروري، كما يعتبر �أن 
الب�شري  الت�شكل  مت�أ�صلة في  القيم الخلقية 
�أخلاق،  دون  �إن�سان  ت�صور  يمكن  لا  بحيث 
معيار مخ�صو�ص  التخلق  درجة  يجعل  مما 
الإن�سان،  �إن�سانية  مدى  �إدراك  في  ومتعين 

على  الإن�سانية  و�صف  من  له  يكون  بحيث 
قدر ما يتحقق به منها.

الدكتور  فيه  وينظر  الرباني:  الدين  2. حفظ 
�شاملة،  تكاملية  نظرة  الدين  كلية  �إلى  طه 
فلي�س الدين، كما يزعم البع�ض ح�سب عبد 
�شخ�صية  بدائرة  يتعلق  �سلوك  الرحمان، 
الإن�سانية  الممار�سة  دوائر  من  محدودة 
بكل  يحيط  كامل  منهج  هو  و�إنما  المتعددة، 
بع�ضها  وتعالق  تكاملها  في  الإن�سان  فعالية 
في  العمران  �ضوابط  من  �إن  بل  ببع�ض، 
الحقيقة الدينية في حياة الإن�سان �ضابطي 
ال�شمول والتكامل ما ي�ستلزم اعتبارهما في 
�أي نه�ضة دينية �أو م�شروع تجديد، وقد �أبدع 
الدين  با�شتغاله على فل�سفة  الفيل�سوف طه 
كما  الم�شخ�صة،  العلمية  الم�سائل  جانب  من 
الروحية  بالجوانب  خا�صة  عناية  �أولى 
ا�ستثماره  ينبغي  �أمر  وهذا  الإن�سان،  لدى 
الدعوي  البيان  بق�صد  طه  نظر  وجهة  من 
علمية  لجبهة  الت�أ�سي�س  وبق�صد  جهة،  من 

مت�سلحة بالفكر والعقل.
المحور  هذا  في  الإن�ساني:  العقل  3. حفظ 
الرحمان  عبد  طه  الدكتور  �أن  الكاتب  بين 
�إلى  القا�صدة  الو�سيلة  بمثابة  العقل  يعتبر 
ا�ستثمار المناهج الناجحة في تطوير اليقظة 
الفكرية  التحديات  ومواجهة  الإ�سلامية 
انت�شارها  تواجه  التي  والإيديولوجية 

وظهورها من جهة ثانية.
ق�صوى  �أولوية  ذات  تبقى  الحاجة  ف�إن  وعليه 
التفكير  بقوة  ينه�ض  الذي  الم�سلم  المفكر  �إلى 
الإ�سلامي وتعلقه، ويرد به الفكرانيات المعيقة 
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معرفة  على  المبني  الإ�سلامي  العقل  لتطور 
�صحيحة ت�سهم في نه�ضة الأمة.

بهذا ينهي الكاتب درا�سته للنموذج التجديدي 
المعرفية  المقا�صد  �أن  م�ؤكدا  قدمه،  الذي 
التجديدي  الفل�سفي  للم�شروع  والفل�سفية 
تمثل  كبرى  معرفية  نواظم  �سلك  في  تنتظم 
غايات و�أهداف عامة لا يمكنها �أن تخرج عن 
تمثل المقا�صد ال�ضرورية المتنا�سبة مع الجانب 
الخلُق  لحفظ  كان  لذلك  والخلقي،  العلمي 
الإيماني ثباته في الم�شروع من خلال مركزيته 
حقيقة  في  وهذا،  الفل�سفي.  النظر  في  المثلى 
الأمر، يف�سر توفق الأ�ستاذ ح�سان �شهيد كثيرا 
في بيان هذه الأ�س�س المرجعية التي بني عليها 
النقد الأ�صولي، وذلك ب�أ�سلوب تناظري يك�شف 
عن طرق الا�ستدلال وم�سالك المراجعة العلمية 
الأ�صولي  النقد  توجيه  في  الأئمة  �سلكها  التي 
البعد  وك�شف  الفقهي،  الخلاف  وتدبير 
المنهجي ال�صرف في بنائهم المعرفة الأ�صولية 
في �صورة قواعد تجمع جزئيات كثيرة و�ضوابط 
بمعانيها  توحي  متعددة،  �أحكام  تحتها  تندرج 
الا�ستقرائية للن�صو�ص ال�شرعية، دونما �إغفال 
الماكث  في  بالبحث  العلوم  هذه  تنخيل  لأهمية 
الجفاء  الزبد  عن  وتمييزه  النافع،  الأ�صيل 
في  بالخط�أ  عليه  ويعود  فيه  ي�ؤثر  قد  الذي 

التقدير وبال�ضرر في التنزيل..
 كما بذل الو�سع في �إبراز ملامح تلك الم�ساحات 
بين العلوم و�سماتها، وبين دور كل منها في تمثل 
الكليات  حفظ  حيث  من  ال�شرعي  الخطاب 
وجانب  الوجود  جانب  بدعامتي  ال�شرعية 
العدم في مواقع الح�ضور الب�شري، والعمل على 
و�إعادة  الم�شتركة  النبيلة  القيم  ورعاية  حفظ 
الاعتبار �إليها في ظل التمايز القيمي الحا�صل 
اليوم، والمتماهي مع م�ستجدات التطور العلمي 
بت�أويل  الفهم  �إ�سعاف  يفر�ض  الذي  الجارف، 
الذات  لمتطلبات  ت�ستجيب  حتى  الن�صو�ص 
تغيير  عدم  على  ال�شديد  التنبيه  مع  والوجود، 
وتق�صيده  ال�ضروري  بتحديده  الكلي  النظر 
الا�ستناد  �أو  الفقهي،  التق�صيد  بحجة  الأ�صلي 
الاجتماعي  البعد  �أو  الفقهي،  التراث  �إلى 
والتبديل  التغيير  لا�ستطالة  تفاديا  الواقعي، 
الذوقية  الت�أملات  ح�سب  والزيادة  والإ�ضافة 

والاجتهادية الخا�صة.
بتو�سع  �شهيد  ح�سان  الأ�ستاذ  تناوله  ذالك  كل 
تجمع  بلغة  النظر  زوايا  في  وتعدد  مف�صل 
جمعا بديعا بين التما�سك النظري والمفهومي، 
والمنزع  والتحليل،  العر�ض  في  والإن�سيابية 

النقدي اليقظ. 

من  المقا�صدي  الفكر  في  درا�سات  �شهيد،  1.  الح�سان 
المحمدية  الرابطة  الثاني،  العدد  التنزيل،  �إلى  الت�أ�صيل 
للعلماء، �سل�سلة كتاب الإحياء، الرباط، مطبعة المعارف 

الجديدة، 2014، �ص-�ص16-14.
2.  نف�سه، �ص 31.
3.  نف�سه، �ص 32.
4.  نف�سه، �ص 33. 

ال�شريعة،  �أ�صول  في  الموافقات  ال�شاطبي،  �إ�سحاق  5.  �أبو 
تحقيق �أبو عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان، دار عثمان 

بن عفان، ط 1، 1421 هـ، ج3، �ص 4.
6.  �أبو عبد الله محمد ابن محمد بن �أحمد المقري، القواعد 
مكة  حميد،  بن  الله  عبد  بن  �أحمد  تحقيق:  للمقري، 
المكرمة، مركز �إحياء التراث الإ�سلامي، ج 2، رقم 426. 
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ملتقــى الإحيــاء الســادس عشــر
ملاحظات حول النقد العربي للفكر الإستشراقي

للإحياء  البحثية  الوحدة 
ع�شر  ال�ساد�س  ملتقاها 
النقد  حول  مو�ضوع: "ملاحظات  حول 
الإ�ست�شراقي" انطلاقا  للفكر  العربي 
من كتاب: "ق�صور الإ�ست�شراق" للدكتور 
محمد  الدكتور  بم�شاركة  حلاق،  وائل 
وتعقيب  ومناق�شة  النا�صري محا�ضرا. 
�إقبال  محمد  د.  الأ�ساتذة:  ال�سادة 
وذلك  طويل.  ال�سلام  عبد  عروي، ود. 

بمقر الرابطة الرئي�سي بالرباط.
طويل  ال�سلام  عبد  الأ�ستاذ  ر  �أطَّ وقد 
هذا  للإحياء  البحثية  الوحدة  رئي�س 
لل�سادة  ال�شكر  توجيه  بعد  الملتقى، 
بو�ضع  الكريم،  والح�ضور  الم�شاركين 
�سياق  في  الإ�ست�شراقية  الظاهرة 

من  بداية  لها؛  الحاكمة  المحددات 
التاريخي والح�ضاري، والمحدّد  المحدّد 
والمحدّد  والاقت�صادي،  ال�سيا�سي 
كيف  مبرزا  والمعرفي؛  الإيديولوجي 
لا  الحديث  الإ�ست�شراقي  الخطاب  �أن 
الذي  التطور  �سياق  عن  ينفك  يكاد 
من  الغربي  الح�ضاري  النموذج  عرفه 
النظام  �شهدها  التي  التطورات  خلال 
ثورات  من  به  ارتبط  وما  الر�أ�سمالي 
و�سيا�سية  وعلمية  وتكنولوجية  �صناعية 
الليبرالية  )الديمقراطية  وثقافية 

واقت�صاد ال�سوق(.
النموذج  تطور  �أزمة  �أن  وكيف 
الربحية  قيم  على  القائم  الر�أ�سمالي 
والمناف�سة والمبادرة والملكية الفرديتين، 

نظمت

ذ. خالد رابح 
باحث م�ساعد بالوحدة البحثية للإحياء-الرابطة المحمدية للعلماء
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الإنتاج  في  �ضخم  تراكم  من  عنها  ترتب  وما 
مثلما  لت�صريفه،  �أ�سواق  عن  البحث  ا�ستدعى 
والطاقة  الخام  للمواد  ا�ستلزم ت�أمين م�صادر 
لتغذيته وتلبية نهمه المت�أ�صل. الأمر الذي يف�سر 
في  الا�ستعمارية  للظاهرة  المو�ضوعي  ال�شرط 

�أ�شكالها الكلا�سيكية المبا�شرة.
للظاهرة  مو�ضوعية  مقاربة  �أية  ف�إن  وبالتالي 

�أن تتحقق  الإ�ست�شراقية لا يمكن 
دون الوعي الم�سبق بالبنية المركبة 
لها، ودون التمييز بين المحددات 
البعد  �أن  بحيث  لها؛  الحاكمة 
يلغي  لا  والإيديولوجي  ال�سيا�سي 
�سبيل  على  المعرفي  البعد  �أهمية 

المثال.
كما �أو�ضح �أنه مثلما �أن الخطاب 
�شاكلة  على  لي�س  الإ�ست�شراقي 
واحدة  م�سافة  على  ولا  واحدة، 
والمو�ضوعية،  العلمية  �شرط  من 
الخطاب  تميز  �سر  عن  مت�سائلا 
وعدم  الألماني  الإ�ست�شراقي 
المبا�شر  وخ�ضوعه  تبعيته 

والرهانات  للإ�ستراتيجيات  الم�شروط  وغير 
العربي  الخطاب  ف�إن  القومية؟  ال�سيا�سية 
والتفاعل  عليه  الرد  في  �أنتج  الذي  الإ�سلامي 
من  الدرجة  نف�س  على  بدوره  يكن  لم  معه 
المو�ضوعية، مثلما لم يكن من�سجما ولا واحدا. 
ك�آلية  �سجالي،  فعل  رد  مجرد  من  تباين  فقد 
الغازي،  الغالب  مواجهة  في  للمغلوب  دفاعية 
�أداة  �أو  للا�ستعمار  كرديف  للإ�ست�شراق  ينظر 

مبا�شرة له، �إلى مقاربات �أكثر التزاما بالنظر 
وتعدد  تعقد  بمدى  الواعي  المو�ضوعي  العلمي 

�أبعاد هذه الظاهرة..
من �آخر و�أهم تجاليات هذا التفاعل ما حاول 
خلال  من  له  الت�أ�سي�س  حنفي  ح�سن  المفكر 
»علم  عليه  ا�صطلح  مقابل  علم  لبناء  �سعيه 
الإ�ست�شراق  كان  �إذا  بحيث  الا�ستغراب"؛ 
والعالم  ال�شرق  مو�ضوعه  علما 
والذات  قلبه،  في  الإ�سلامي 
�آن  فقد  الغرب،  هي  الدار�سة 
الأوان، من وجهة نظره، لإخ�ضاع 
ليغدوا  والتحليل  للدرا�سة  الغرب 
والمدرو�س  مدرو�سا  الدار�س 

دار�سا.
والحا�صل �أن الإ�شكال لن ينحل، 
هذا  بمجرد  يتحقق  لن  والتوازن 
وبهذا  الذهني للأطراف،  القلب 
الهام  النخبوي  الفردي  الجهد 
"مقدمة في  الذي عّبر عنه كتاب 
حنفي"؛  لح�سن  الا�ستغراب  علم 
لأن تبلور علم الإ�ست�شراق، يف�سر 
الأ�ستاذ عبد ال�سلام طويل، جاء نتيجة لت�ضافر 
والح�ضارية  التاريخية  العوامل  من  جملة 
والتكنولوجية  وال�صناعية  الاقت�صادية 
والعلمية.. وبالتالي فقد جاء للا�ستجابة لطلب 
عبرت  و�سيا�سي  اقت�صادي  وح�ضاري  تاريخي 

عنه تطورات المنظومة الر�أ�سمالية.
وبالتالي ف�إن علم الا�ستغراب لن يحقق اهدافه 
بتحقيقنا  �إلا  حنفي  ح�سن  عليها  راهن  التي 

أية مقاربة 
موضوعية للظاهرة 

الإستشراقية لا 
يمكن أن تتحقق 

دون الوعي المسبق 
بالبنية المركبة 

لها، ودون التمييز 
بين المحددات 

الحاكمة لها.
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لدورة ح�ضارية كاملة بتعبير �أنور عبد المالك، 
وبتوافر ال�شروط المو�ضوعية لتولد طلب تاريخي 
لمعرفة  و�سيا�سي  وعلمي  اقت�صادي  وح�ضاري 
رغم  نخبوي  فردي  طلب  مجرد  ولي�س  الغرب 
وموازين  العالم  تطورات  و�أن  خا�صة  �أهميته. 
قواه الح�ضارية؛ ال�سيا�سية والاقت�صادية باتت 
يتعين  الذي  "الآخر"  مفهوم  تو�سيع  ت�ستدعي 

لا�ستيعاب  واقف  ك�شرط  درا�سته 
تجربته والت�أ�سي�س عليها لتقدمنا 
الح�ضاري  وا�ستقلالنا  وتحررنا 
من  العالم  مع  �إيجابي  تفاعل  في 

حولنا ولي�س في �صراع معه.
 بعد ذلك ا�ستهل الأ�ستاذ محمد 
النا�صري مداخلته بالت�أكيد على 
حقلا  باعتباره  الإ�ست�شراق،  �أن 
فيه  الكتابة  تتوقف  لم  معرفيا، 
وعنه، فقد �أح�صى نديم البيطار 
حوالي  و2004   1924 بين  ما 
الإ�ست�شراق  في  كتاب  �ألف  �ستين 

دون عد للمقالات والدرا�سات الم�ستقلة.
"الإ�ست�شراق  �أن  بالقول  ذلك  على  م�ؤ�س�سا 
�أبرز  �أحد  طرف  من  نعيه  لمجرد  يمت  لم 
�أن  كما  بيرك،  جاك  المعا�صرين،  الم�ست�شرقين 
�أنور  تعبير  �أزمة على حد  لي�س في  الإ�ست�شراق 

عبد المالك".
م�ضيفا �أنه "مهما اختلفت �آرا�ؤنا في الإ�ست�شراق، 
ف�إننا لا ن�ستطيع �أن ننكر حقيقة كونه ي�ستطيع 
من  كل  على  المدى  بعيدة  ت�أثيرات  يمار�س  �أن 
وطيدة  ثقافية  م�ؤ�س�سة  كونه  ب�سبب  به  يت�صل 

الأركان".
�إلى  بال�سعي  مداخلته  مو�ضوع  ليحدّد 
التي  الإ�شكالية  عمق  عن  "الوقوف  محاولة 
من  وموقفه  نظرته  في  العربي  الفكر  يعي�شها 
بت�ضارب  تمثلت  التي  الإ�شكالية  الإ�ست�شراق. 
�أعمال  من  العرب  المفكرين  مواقف  واختلاف 

الم�ست�شرقين عموما".
نقد  �أن  كيف  ذلك،  بعد  ليبرز، 
الدرا�سات  في  الم�ست�شرقين 
الإ�سلامية قد انطلق قبل �أكثر من 
قرن ون�صف.حينما ناق�ش ال�سيد 
محا�ضرة  الأفغاني  الدين  جمال 
�ألقاها ارن�ست رينان �سنة 1883 
�أثار  حيث  والعلم.  الإ�سلام  حول 
"ب�أن  المحا�ضرة:  هذه  في  رينان 
الإ�سلام لا ي�شجع الجهود العلمية 
بل هو عائق لها بما ي�شتمل عليه 
وخوارق  بالغيبيات  اعتقاد  من 
بالق�ضاء  تام  �إيمان  و  العادات 
والقدر". و�أورد �أحداثا فكرية حاكمة من خلال 

الإ�سلام: مقتل الحلاج ونكبة ابن ر�شد.
ولذلك فقد انبرى للرد على �شبهات رينان التي 
تمحورت، ب�شكل �أ�سا�سي، حول اتهام الم�سلمين 
العلم  بازدراء  الإ�سلام  واتهام  العقلي  بالعجز 
على  التهم  هذه  دح�ض  �إلى  فجهد  والفل�سفة، 

�صفحات العروة الوثقى �سنة 1883.
جديد  عهد  فاتحة  المقالة  هذه  اعتباره  يمكن 
في تقويم الآراء الغربية حول الإ�سلام ومحاولة 

الخطاب الإستشراقي 
مثلما الخطاب 

العربي الإسلامي 
حوله، ليسا على 

شاكلة واحدة، ولا 
على مسافة واحدة 
من شرط العلمية 

والموضوعية.
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الإ�سلام  �صورة  لت�صحيح  وجريئة  �شجاعة 
لم  الأفغاني  جهود  �إن  بل  الغربي،  الوعي  في 
تتوقف عند هذه الحدود، و�إنما يمكن �أن ترجع 
و�إماطة  الا�ستعماري  �أوروبا  لوجه  ك�شفه  �إليه 
اللثام عند كيد ال�سيا�سة الانجليزية في العالم 

الإ�سلامي.
منهج  عبده  محمد  انتهج  المجال  هذا  وفي 
�أفكار  فناق�ش  الأفغاني،  الدين  جمال  �أ�ستاذه 
رينان و�شدّد في مناق�شته على �ضرورة الف�صل 

في القيم وعدم الخلط في تقييم 
حامليها  بقيم  والمبادئ  الفكر 
بيان  �إلى  وعمد  بها.  والمت�صلين 
عقيدة الق�ضاء والقدر التي كانت 
محور ت�شنيع رينان على الإ�سلام 
�شبهة  عن  تماما  يبعدها  بما 
عقيدة  �أن  كيف  و�أو�ضح  الجبر، 
التوحيد تكون تحفيزا على العمل 

وال�سعي الايجابي في الحياة.
حول  الحديث  لبث  ما  ثم 

�أن  النا�صري،  الأ�ستاذ  ي�ستر�سل  الإ�ست�شراق، 
اكت�سى لونا جديدا بعد الحرب العالمية الثانية 
و�صدور عدة كتب في هذا المجال، اتخذ النقا�ش 
قبل  متداولا  كان  ما  غير  �أخرى  �صيغا  فيها 
ذلك. وقد ا�ستهل هذه المرحلة كتاب: "التب�شير 
والا�ستعمار" الذي بد�أ بت�أليفه م�صطفى خالدي 

وعمر فروخ �سنة 1945 و�صدر في عام 1953.
البهي  محمد  الدكتور  �أ�صدر   1957 عام  وفي 
و�صلته  الحديث  الإ�سلامي  "الفكر  كتاب 
الآخر  هو  فيه  �شن  وقد  الغربي"  بالا�ستعمار 

�إلى  الإ�ست�شراق  م�ؤ�س�سة  على  لاذعا  هجوما 
التيارات  من  العديد  �أن  فيه  ر�أى  الذي  الحد 
الحديث،  الإ�سلامي  الفكر  في  ت�شكلت  التي 
الم�ست�شرقين  فر�ضيات  من  ر�ؤيتها  ت�ستمد 
ومفهوماتهم. و�شدد على �أن جهود الم�ست�شرقين 
البلاد  الغربي في  الا�ستعمار  �إلى تمكين  ترمي 
هذه  �سكان  بين  النفو�س  وتمهيد  الإ�سلامية، 

البلاد لقبول النفوذ الغربي.
وقد �أو�ضح المحا�ضر كيف �أن كتاب البهي ات�سم 
جماعة  باتهام  م�شبع  بحما�س 
للفكر  دعاة  ب�أنهم  المفكرين  من 
للا�ستعمار  عملاء  بل  الغربي، 
الأوروبي، وهي اتهامات لم يتردد 
تخلو من  لا  �أنها  على  الت�أكيد  في 
تع�سف ومجافاة للحقيقة �أحيانا.

ال�سيد  ا�ستر�سل  ذلك  بعد 
ت�صوره  عر�ض  في  المحا�ضر 

انطلاقا من العنا�صر التالية:
ال�سابع -- العقد  مطلع  "منذ 

درا�سة  �شهدت  الع�شرين  القرن  من 
الإ�ست�شراق منعطفا جديدا بعد �أن انخرط 
بع�ض  الم�ست�شرقين  مناهج  ونقد  تقويم  في 
م   1963 عام  ففي  المعروفين،  الأكاديميين 
بادر الدكتور �أنور عبد المالك الى ن�شر مقال 
باري�س  ال�صادرة في  "ديوجين"  له في مجلة 

بالفرن�سية بعنوان: »الإ�ست�شراق م�أزوما«.
في  جديدا  عهدا  د�شن  الذي  المقال  وهو 
الإ�ست�شراقية  المعرفة  بنية  ت�شخي�ص 
هذا  مع  التعامل  جرى  هنا  من  وتفكيكها، 

جاء الاستشراق 
للاستجابة لطلب 
تاريخي وحضاري 

اقتصادي وسياسي 
عبرت عنه 

تطورات المنظومة 
الرأسمالية.
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دوائر  في  �شديدين  ورف�ض  بغ�ضب  المقال 
"فران�سي�سكو  فكتب  الغربي،  الإ�ست�شراق 
الم�ست�شرقين  كبار  من  وهو  غابرييلي" 
على  "الثناء  بعنوان  مقالة  الايطاليين 
عبد  �أنور  مقالة  على  ردا  الإ�ست�شراق" 
 1965 ذاتها عام  المجلة  ون�شرها في  المالك 
م دافع فيها عن انجازات الم�ست�شرقين ودعا 
الدرا�سات  في  مناهجهم  تبني  �ضرورة  �إلى 

الإ�سلامية .
وجه  ذاته  ال�سياق  وفي 
المعروف  الفرن�سي  الم�ست�شرق 
�إلى  ر�سالة  كاهين"  بـ"كولد 
رئي�س تحرير المجلة يرد فيها 
ن�شرت  المالك  عبد  �أنور  على 
في  "غابرييلي"  رد  بجوار 

العدد نف�سه.
المالك -- عبد  �أنور  تجاوز  لقد 

الذي  التقليدي  الأ�سلوب 
في  قبل  من  النقاد  تعاطاه 
الإ�ست�شراق  �شبهات  محاكمة 
المعرفة  �أعماق  �إلى  فتوغل 

المعرفي  الن�سيج  واكت�شف  الإ�ست�شراقية 
�إن  الإ�ست�شراقية.  الأحكام  ينتج  الذي 
مهدت  م�أزوما"،  "الإ�ست�شراق  مقالة: 
الإ�ست�شراق  نقد  الطريق لاتجاه مختلف في 
�أدوات جديدة في تحليل مناهج  �إلى  ي�ستند 

الم�ست�شرقين والتعرف على محتواها.
وعلى المنهج نف�سه �سار عبد اللطيف طيباوي --

الإ�ست�شراق،  نقد  في  مقالتين  كتب  الذي 

"الم�ست�شرقون  بعنوان:  جاءت  الأولى 
والثانية  بالإنجليزية"،  الناطقون 
الناطقين  للم�ست�شرقين  ثان  "نقد  بعنوان: 
فيهما  تتبع  مقالتان  وهما  بالانجليزية". 
الإ�ست�شراق  تحيز  طيباوي،  اللطيف  عبد 
يرى  العربية، حيث  والقومية  الإ�سلام  �ضد 
طيباوي �أن من �أعظم الإخفاقات الأكاديمية 
للم�ست�شرقين الناطقين بالانجليزية هو عدم 
رغبتهم في الاعتراف ب�أن محمدا 
ر�سل الله  �آخر  هو  الم�سلمين  لدى 

�إلى الب�شرية.
التي  الأعنف  العا�صفة  �أن  غير 
الإ�ست�شراق  تراث  بها  مني 
محيط  في  المرة  هذه  ولدت 
�أكاديمي غربي بعد �صدور كتاب: 
�سعيد  لإدوارد  "الإ�ست�شراق" 
من  ترجم  وقد  1978م  �سنة 
�سنة  الفرن�سية  �إلى  الانجليزية 
1980م، وفي عام 1981م ترجمه 

�إلى  ديب  �أبو  كمال  الدكتور 
�سياق  في  و�صفه  والذي  العربية 
الدرا�سات  في  جديدة  ثورة  ب�أنه  له  تقديمه 
الإن�سانية، تعطي دورا كبيرا لل�سيا�سة وتك�شف 
والتلاعب  والقوة  وال�سيطرة  ال�سلطة  �آلية  عن 

التحكمي فيها.
�أنه  كيف  المحا�ضر  الأ�ستاذ  �أو�ضح  وقد 
كتاب  تعر�ض  كما  للنقد  كتاب  يتعر�ض  لم 
الم�ست�شرقين  طرف  من  ل�سعيد  الإ�ست�شراق 
الإ�ست�شراق،  م�س�ألة  في  لوي�س  برنارد  �أبرزهم 

لن يحقق علم 
الاستغراب أهدافه، 

التي راهن عليها 
حسن حنفي، إلا 
بتحقيقنا لدورة 
حضارية كاملة 

تنتج عنها حاجة 
تاريخية موضوعية 

لدراسة الغرب.
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عزيز  فموقف  العرب  المثقفين  طرف  من  �أو 
العظمة �أو �صادق جلال العظم مثلا من كتاب 
�سعيد لا يقل حدة من موقف برنارد لوي�س، هذا 

�إن لم يزد �أحيانا.
�آخر الكتابات التي تناولت كتاب �سعيد بالنقد 
كتاب وائل حلاق ق�صور الإ�ست�شراق، وهو كتاب 
يمثل مداخلة نقدية لكتاب الإ�ست�شراق ل�سعيد، 
باعتباره م�شروعا  الإ�ست�شراق  تعامل مع  الذي 

�سيا�سيا.
�أهمية  �سعيد  لكتاب  كان  لقد 
تماما  منا�سبا  وكان  ق�صوى، 
اللاحقين  العقدين  �أو  العقد  في 
في  الإ�سلام  لدرا�سة  لن�شره 
�أكاديمية  حقول  ومعه  الغرب 
�سعيد  �أزاح  لقد  �أخرى.  متعددة 
الإ�ست�شراق عن معياريته الخفية 
لي�صير  للت�سا�ؤل  تخ�ضع  لا  التي 
محلا  يكن  لم  �إن  للنقد  محلا 
�سعيد  ت�أطير  �أن  بيد  لل�شك. 

لا  عددا  ا�ستتبع  قد  للا�ست�شراق  الإ�شكالي 
ح�صر له من �أوجه النقد الذي تراوح بين النقد 
المو�ضوعي الجاد والنقد الإيديولوجي المتحيز.

�إن هذا الكتاب لي�س درا�سة للا�ست�شراق بو�صفه 
اكتناه  هو  بل  و�أحداثا،  و�شخ�صيات  تاريخا 
يمار�سه  الذي  والطغيان  وال�سلطة  للمعرفة 
و�إ�شكالاته  الغرب  يتناول  كتاب  �إنه  الإن�سان، 

الفكرية.
توا�صل  �سعيد  �إدوارد  كتاب  �أن  من  وبالرغم 
عبد  ومقالتي  المالك،  عبد  �أنور  مقالة  مع 

�أكثر  فعل  ردود  �أثار  �أنه  �إلا  طيباوي،  اللطيف 
من  نخبة  فيها  انخرط  و�شمولا،  ات�ساعا 
العرب،فقد  المفكرين  عن  ف�ضلا  الم�ست�شرقين 
"كلودكاهين"  �سعيد  �أطروحات  ناق�ش 
"برناردلوي�س"... من الم�ست�شرقين. فيما ناق�شه 
و"غ�سان  زيد"  ابو  "�أحمد  العرب  المثقفين  من 

�سلامة" و�صادق جلال العظم...
الأ�ستاذ  عندها  وقف  التي  الأطروحات  ومن 
النقا�ش  طورت  والتي  النا�صري، 
حول الإ�ست�شراق وهتكت الأ�ستار 
وراءها  تحتجب  ظلت  التي 
الإ�ست�شراقية  المعرفة  تحيزات 
لكل ما هو غربي، كتاب الدكتورة 
�أ�صدرته  الذي  قباني،  رنا 
بالانجليزية عام 1986، وترجمه 
بعد عامين الدكتور �صباح قباني 
بدم�شق،  ون�شره  العربية،  �إلى 
تحت عنوان "�أ�ساطير �أوروبا عن 

ال�شرق: لفق ت�سد".
وتتمحور درا�سة قباني على ت�شخي�ص ت�شوهات 
�صورة ال�شرق في الوعي الغربي، وبيان �أ�ساطير 
الرحالة  ولفقها  اختلقها  وخوارق،  وغرائب 
الغرب  يزال  وما  ال�شرق،  عن  والم�ست�شرقون، 

يمعن في تكري�سها وتبنيها.
"�إن رنا قباني  حيث كتبت �صحيفة الغارديان: 
قوية،  حجة  ذات  عربية،  كامر�أة  ا�ستطاعت 
الغربيين  الكتاب  وجوه  عن  الأقنعة  ت�سقط  �أن 
الإ�ست�شراقيين، الذين كانوا في نظر مواطنيهم 

�أن�صاف �آلهة".

ما الحاجة العلمية 
والمعرفية 

والحضارية التي 
تستدعي إعادة 

نقد كتاب إدوارد، 
بشكل لا يخلو من 

شدة وقسوة.
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بعد ذلك ت�ساءل:
كيف يمكن لنا نحن العرب، في �ضوء ما تقدم 
�أن  والعرب،  الإ�ست�شراق  العلاقة بين  عن واقع 
نتعامل مع هذا التقليد الثقافي العريق؟ وما هي 

الخيارات المتاحة �أمامنا؟
التراث  مع  نتعامل  �أن  �أهمية  �إلى  ليخل�ص 

نقديا،  تعاملا  الإ�ست�شراقي 
هدي  على  ونرف�ض  ن�أخذ  و�أن 
والتفح�ص  النقدية،  الب�صيرة 
المتمعن �أو قل �أن نواجهه مواجهة 

�إيجابية.
�أن  ينبغي  التي  المواجهة  وهي 
والح�س  والمعرفة  بالوعي  تت�سم 
�سعيا  بالنف�س  والثقة  النقدي 
ا�ستغراب  "علم  لت�أ�سي�س 
الآخر  الوجه  باعتباره  �إ�سلامي" 
وجدت  للا�ست�شراق،  النقي�ض 
هذه ال�صيغة �أ�س�سها ومرتكزاتها 

المنهجية في كتاب الدكتور "ح�سن حنفي،مقدمة 
في علم الا�ستغراب"ال�صادر �سنة 1991م.

وهي الأطروحة التي �سبق �أن انتقدها الأ�ستاذ 
عبد ال�سلام طويل

ا�ستعمل م�صطلح  قد  المالك  �أنور عبد  �أن  ومع 
الا�ستغراب قبل �أكثر من ثلاثة عقود في كتابه 
�أن  �إلا  النه�ضة"،  ع�صر  في  العربي  "الفكر 
الا�ستغراب  كلمة  �أطلق  حنفي  ح�سن  الدكتور 

على معنى جديد.
الا�ستغراب  علم  لت�أ�سي�س  الدعوة  �أثارت  وقد 
بع�ض المثقفين فكتبوا حولها مراجعات تقويمية 
�إلى  ترقى  قد  التي  التفا�ؤل  روح  عن  ك�شفت 

درجة الحلم في هذه الدعوة.
العرب  المثقفين،  خطابات  �أن  �إلى  ليخل�ص 
من�سجمة،  واحدة  كتلة  لي�س  الإ�ست�شراق  �إزاء 
متغايرة  اتجاهات  عدة  من  م�شكلة  هي  و�إنما 
التي  النتيجة  وهي  ومتناق�ضة.  بل  ومتنوعة 
اتفق حولها العديد من الباحثين الذين تناولوا 
بالدرا�سة:  الإ�ست�شراق  �إزاء  العربي  الخطاب 
"نحن  في  الرفاعي،  الجبار  عبد 
والغرب"، علي �أومليل في "التراث 
حمي�ش  بن�سالم  والتجاوز"، 
ان�سداده"،  �أفق  في  "الإ�ست�شراق 
الإ�ست�شراق في  "�أثر  نديم نجدي 

الفكر العربي المعا�صر".
هذه  م�ضامين  على  تعقيبه  وفي 
اتخذت  التي  القيّمة  المحا�ضرة 
الإ�ست�شراق"  "ق�صور  كتاب  من 
الدكتور  ا�ستهل  لها.  منطلقا 
حديثه  عروي  �إقبال  محمد 
�إن  القول  ال�شكوى  قبيل  من  "لي�س  بالقول: 
تحتاج  الإ�ست�شراق"  "ق�صور  كتاب  قراءة 
الدقيق  الو�صف  هو  و�إنما  ا�ستثنائية،  طاقة 
تكالبت  فقد  له،  القارئ  تنتاب  التي  للحالة 
التركيب  مع  وتعقدها  وت�شعبها  الأفكار  دقة 
�إلى  الب�سيطة  الق�صيرة  للجمل  المتجاوز 
من  حالة  لتن�شئ  المركبة  الطويلة  الجمل 
قارئ  لدى  بالم�ضامين  الإم�ساك  في  الارتباك 
بذلك في مقدمة  المترجم  �أقر  وقد  الكتاب... 

الترجمة".
الأ�ستاذ  تف�سيره، من وجهة نظر  لا يجد ذلك 
�إقبال، في كون الكتاب مترجما من الإنجليزية 

ينتقد وائل حلاق 
إدوارد سعيد بدعوى 

عدم وعيه بأن ما 
يحدّد المعرفة ليس 
هو الموقع الجغرافي. 

وهو ما يحتاج 
إلى استدراك.
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�إلى العربية، �إذ "لي�س بدعا �أن تكون الترجمة 
و�إنما  وهناك،  هنا  الوقائع  ت�شهد  كما  �سل�سة 
الت�أليف عند  �إلى طبيعة  بنظره،  الأمر،  يرجع 
قد  ما  �إلى  ترتد  طبيعة  حلاق،  وائل  الدكتور 
يكون هو�سا بالإغراب والتعقيد والغمو�ض الذي 

�صار "تقليعة" جذابة لدى بع�ض الكتاب".
مف�صلا  نقدا  يمثل  الكتاب  �أن  ت�أكيده  بعد 
ت�ساءل  �سعيد،  لإدوارد  "الإ�ست�شراق"  لكتاب 
والح�ضارية  والمعرفية  العلمية  الحاجة  عن 

نقد  �إعادة  ت�ستدعي  التي 
يخلو  لا  وب�شكل  �إدوارد،  كتاب 
�أن  مع  وق�سوة...،  �شدة  من 
متوا�صلا  نقدا  عرف  الكتاب 
من ال�شرق والغرب، وكثير من 
النقود الموجهة �إليه في "ق�صور 
الإ�ست�شراق" ترجع جذورها �إلى 
لإدوار  الناقدة  الكتابات  تلك 
�س�ؤال  يثير  كله  هذا  �سعيد. 
والح�ضارية  المعرفية  الحاجة 

لإعادة نقد الكتاب.
وائل  الدكتور  �أن  كيف  مبرزًا 

الحاجة  �س�ؤال  عن  الإجابة  في  ي�ستند  حلاق 
خطاب  مع  تعامل  �سعيد  �إدوارد  كون  �إلى 
الإ�ست�شراق في بعده الأدبي الن�صي، ولم يتناول 
البنى المعرفية وال�سيا�سية التي �أنتجت ظاهرة 
�أكثر من  بالقوة  الإ�ست�شراق. وهي بنى ترتبط 

ارتباطها بالمعرفة..
وكنتيجة لذلك، اعتبر حلاق علاقة الإ�ست�شراق 
�أنها  بالقوة من الأمور التي تميز منهجه، كما 

من الق�ضايا التي غابت عن وعي �إدوارد.

القارئ  يوهم  الا�ستناد  هذا  مثل  �أن  م�ضيفا 
الالتفات  عن  قا�صرا  كان  �سعيد  �إدوارد  ب�أن 
�إلى بعد القوة في �إنتاج الظاهرة الإ�ست�شراقية، 
�إلى  ومتناول  ذلك..  �إلى  منتبه  �أنه  وال�صواب 
المرتبط  للا�ست�شراق  الا�ستعمارية  الخلفية 

بالقوة المعرفية وال�سيا�سية والاقت�صادية.
ينتقد د. وائل حلاق �إدوارد �سعيد ب�أنه غير واع 
ب�أن ما يحدّد المعرفة لي�س هو الموقع الجغرافي 
�أو  الثقافة  هو  و�إنما  جغرافيا،  موقعا  باعتباره 
وهو  الفكرية الخا�صة.  البنية  �أو  الإيديولوجية 
ما يحتاج، من وجهة نظر الأ�ستاذ 
عديدة  �إذ  ا�ستدراك،  �إلى  �إقبال، 
هي الن�صو�ص، وقوية في منطقها، 
والتي  �إدوارد،  كتاب  ت�ضمنها  التي 
لا  المعرفي  التحديد  ب�أن  وعيه  تبرز 
يرتبط ميكانيكيا بالموقع الجغرافي، 

و�إنما بالبنى الفكرية...
عدم  �إدوارد  حلاق  وائل  ي�ؤاخذ 
الألماني،  الإ�ست�شراق  على  انفتاحه 
في  �ضعف  نقطة  يف�سر  قد  ما  وهو 
قبل  من  �إليها  المتو�صل  النتائج 
من�صف  دار�س  ي�ستطيع  لا  بحيث  �إدوارد؛ 
يتعلق  �إ�شكالا  هنا  �أن  غير  ذلك،  ينكر  �أن 
بمنهجيات البحث و�ضوابطه، ف�إذا كان الكاتب 
�إلى  ن�سبة  المو�ضوعية،  مدونته  بحدود  واعيا 
فلي�س  عليها،  يقت�صر  �أن  واختار  المو�ضوع، 
تلك  تح�ضر  �أن  �شريطة  منق�صة،  ذلك  في 
�إن  ثم  ونتائجه..  ا�ستخلا�صاته  في  الحدود 
والمكان،  الزمان  الإ�ست�شراق ممتدة في  مدونة 
بقدرات  تمتع  مهما  واحد،  فرد  على  وي�صعب 

القضية ليست 
قضية رأي يحال 
فيه على كتاب 

معاصر،وإنما هي 
قضية شريعة يحال 
فيها على الأصول 

المرجعية المعتبرة.
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ا�ستثنائية، �أن ي�ستوعب ذلك الكم المختلف في 
اللغة والتجارب والم�ضامين..

م�ضيفا �أن الدكتور وائل يميل �إلى الحر�ص على 
التموقع في الخانة المخالفة لجميع الاجتهادات 
�سعيد  �إدوارد  ينتقد  �أنه  ذلك  علامة  والآراء، 
تعميم  مثل  ـ  الم�ست�شرقين  على  تعميماته  في 
الكولونيالية  خدمة  في  وانخراطهم  تحيزهم 
ينتقد  نف�سه  الوقت  وفي  وعي-  بدون  �أو  بوعي 
تمتعوا  لم�ست�شرقين  ذكرهم  في  �سعيد  نقاد 

والم�صداقية.  الإن�صاف  بروح 
)�ص: 67(.

يتمتع  وائل  د.  �أن  اعترافه  ومع 
بعلوم  جبارة  معرفية  ب�إحاطة 
ال�شريعة وح�ضارة الم�سلمين، غير 
المعطيات  بع�ض  �أن  يك�شف  �أنه 
مدللا  ا�ستدراك،  �إلى  تحتاج 
و�آخر  علمي  بنموذج  ذلك  على 

ح�ضاري:
اعتمدت في  ال�شريعة  �إن  �أ. يقول 
والعادات  الأعراف  على  تكاملها 

تهذيب،  �إلى  تحتاج  العبارة  وهذه  المحلية، 
بين  من  �إن  يقال  �أن  الأ�سلم  الأ�صوب  لعل  �إذ 
من  مجموعة  راعت  �أنها  ال�شريعة  خ�صائ�ص 
وقيمه،  الدين  �أ�صول  تخالف  لا  التي  الأعراف 
في  البعد  هذا  �صياغة  في  العلماء  نجح  وقد 
بالعرف  "الثابت  مثل:  من  جامعة  قواعد 
�أحال  الكاتب  �أن  والغريب  بالن�ص".  كالثابت 
له،  كتاب  على  الأمر،  لهذا  ت�أكيده  يدي  بين 
مرجعيات  على  الإحالة  يقت�ضي  المنهج  بينما 
لي�ست  الق�ضية  �إذ  ال�شريعة،  علوم  في  معتمدة 

ق�ضية ر�أي يحال فيه على كتاب معا�صر،و�إنما 
الأ�صول  على  فيها  يحال  �شريعة  ق�ضية  هي 

المرجعية المعتبرة.
يعي�شون  "... فالم�سلمون  الكاتب:  ب. يقول 
ويج�سدون  الحداثة،  ويعي�شون  الحداثة،  في 
�شخ�ص  �سوى  ذلك  غير  يعتقد  ولا  الحداثة، 
القول  هذا  مثل   ،)17 )�ص:  الواقع".  يفهم  لا 
من  لمراده  الدقيق  التحديد  معطيات  يجانب 
نف�سه  الواقع  حجية  عن  ويقفز  الحداثة، 
من  العديد  في  الم�سلمين،  ب�أن 
على  يتوفرون  لا  مجتمعاتهم، 
�شروط الدخول في عهود الحداثة، 
�أو  ال�سيا�سية  ال�شروط  �سواء 
وفي  العلمية..،  �أو  الاجتماعية 
عن  ردة  هناك  المناطق  بع�ض 
يدل  مما  الحداثة..،  �إرها�صات 
يحتاج  التعميمي  حكمه  �أن  على 

�إلى �أكثر من ا�ستدراك.
ملاحظة  �أورد  �أخرى  جهة  ومن 
الكتاب  بعنوان  ترتبط  �أخرى 

وترجمته، ف�أ�صل العنوان:
"Restate orientalism: a critique of 
modern knowledge"

في  القول  "�إعادة  هي:  القريبة  والترجمة 
لكن  الحديثة"،  المعرفة  نقد  الإ�ست�شراق: 
"ق�صور الإ�ست�شراق: منهج في  المترجم اختار: 

نقد العلم الحداثي".
فتعبير  �إ�شكالات:  هنا  والإ�شكال 
بقوته  يحظى  لا   ،"modern knowledge"
ومو�ضوعه  م�ضمونه  يحدد  ولا  الا�صطلاحية، 

جرى التحفظ على 
النزعة التعميمية 
لوائل حلاق بالقول 

بأن المجتمعات 
العربية الإسلامية 
مجتمعات حديثة 

بل وحداثية.
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تحديدا دقيقا، فقد يُحيل على العلوم البحتة، 
والإ�شهار  المو�ضة  ثقافة  على  يُحيل  وقد 

والريا�ضة، فكلها معرفة معا�صرة...
�أ�ضعف  الحداثي"  "العلم  القريبة  والترجمة 
من �أن يكون م�صطلحا يُحيل على دلالة دقيقة، 

فهل هناك علم حداثي وعلم غير 
حداثي؟

عبد  الأ�ستاذ  �شدّد  الختام  وفي 
ال�سلام طويل على �أن الإ�ست�شراق 
وكخطاب  معرفية  كبنية 
بنية  عن  ينفك  لا  �إيديولوجي 
�أبعاده  في  الر�أ�سمالي  النظام 
الاقت�صادية وال�سيا�سية والمعرفية 
عن  نتجت  التي  والتناق�ضات 
�أزمة تطوره. خا�صة كنظام منتج 
وكبنية  الإ�ستعمارية  للظاهرة 
المادية/  للهيمنة  عميق  نزوع  لها 
الاقت�صادية والرمزية/ المعرفية.

كما تحفظ على النزعة التعميمية لوائل حلاق 
الإ�سلامية  العربية  المجتمعات  ب�أن  بالقول 
مجتمعات حديثة بل وحداثية؛ معتبرا �أنها لن 
تكون كذلك �إلا �إذا �أحدثت تحولا عميقا ي�صل 
ت�صوراتها  م�ستوى  على  القطيعة  درجة  �إلى 
والنقل  العقل  بين  معرفتها  ونظام  وتمثلاتها 
والعرفان، وعلى م�ستوى مرجعيتها بين الو�ضعي 
وم�ؤ�س�ساتها  بنياتها  م�ستوى  وعلى  والمتعالي، 
بين العقلانية والوظيفية والإعتبارية من جهة 
على  وكذا  �أخرى،  جهة  من  ال�شخ�صانية  وبين 
ومنظومة  الاجتماعية  ممار�ساتها  م�ستوى 
ينفي  �أن  دون  والجماعي..  الفردي  بين  قيمها 

متقدمة  مجتمعات  �أيلولتها  �إمكانية  ذلك 
وتجربتها  مرجعيتها  من  انطلاقا  وع�صرية 
التاريخية والح�ضارية الخا�صة في انفتاح على 

الك�سب الكوني في �شتى مظانه.
النقدي  بالمنزع  الإ�ستعانة  �أهمية  �إلى   ونوه 
الر�أ�سمالي  للنظام  المارك�سي 
الهيمنة  لتكري�س  و�سعيه 
والا�ستغلال والا�ستلاب، في تجاوز 
للمفارقة التي يثيرها موقف كارل 
مارك�س من الا�ستعمار في كل من 
ت�سريع  بدعوى  والهند  الجزائر 
تناق�ضات الر�أ�سمالية وانهيارها، 
بالمدر�سة  الإ�ستعانة  وكذا 
ما  وتيار  بفرانكفورت  النقدية 
للمنظومة  نقده  في  الحداثة  بعد 
لـ"الت�شيء"  ونزوعها  الر�أ�سمالية 

و"الت�سليع" والا�ستغلال..
م�ستقبل  �أن  على  لي�شدد 
خطابا  باعتباره  الإ�ست�شراق، 
كبير،  حد  �إلى  مرتبط،  المغلوب،  حول  للغالب 
القوى  موازين  ت�شهدها  التي  بالتطورات 
الدولية في ظل تراجع قوة وهيمنة الغرب وبروز 
اللاتينية  و�أمريكا  �آ�سيا  قوى عالمية جديدة في 

و�إفريقيا؛ �أي بروز مراكز هيمنة جديدة..
الأ�ستاذ  ي�ستخل�ص  بنا،  يف�ضي  ما  وهو 
�أ�سا�سية  حقيقة  �إلى  طويل،  عبد ال�سلام 
وبنا�ؤها  الح�ضارية  الذات  معرفة  �أن  مفادها؛ 
بناء  وبالتالي  الآخر،  لمعرفة  واقفا  �شرطا  يعد 
بمنطق  معه  والتفاعل  التعامل  ا�ستراتيجيات 
التعاون والتحاور كما بمنطق ال�صراع والتدافع.

مستقبل الإستشراق، 
باعتباره خطابا 

للغالب حول 
المغلوب، مرتبط، إلى 
حد كبير، بالتطورات 
التي تشهدها موازين 

القوى الدولية في 
ظل تراجع قوة 
وهيمنة الغرب.
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ملتقــى الإحياء الســابع عشــر
تواشج قيم الجلال وقيم الجمال.. 
الجماليات وسؤال  المعاصر  الفن 

للإحياء  البحثية  الوحدة 
ع�شر  ال�سابع  ملتقاها 
الجلال  قيم  "توا�شج  مو�ضوع:  حول 
و��سؤال  المعا�صر  الفن  الجمال..  وقيم 
محا�ضرة  من  انطلاقا  الجماليات" 
محمد  الدكتور  الأ�ستاذ  ف�ضيلة  �ألقاها 
المعا�صر  الفن  "�أفول  حول:  ال�شيكر 
بمقر  وذلك  الجماليات؟".  �أزمة  �أم 

الرابطة الرئي�سي بالرباط.
ال�سلام  عبد  الأ�ستاذ  ا�ستهل  وقد 
للإحياء  البحثية  الوحدة  رئي�س  طويل 
للأ�ستاذ  ال�شكر  بتوجيه  الملتقى،  هذا 

�أن  مبرزا  الكريم،  وللح�ضور  المحا�ضر 
يعد  ال�شيكر  محمد  المحا�ضر  الأ�ستاذ 
الجمالي  بال��شأن  المهتمين  �أبرز  من 
ونظرية  فل�سفية  خلفية  من  انطلاقا 
بعده  في  الفن  تمثل  بين  تجمع  ر�صينة 
المعرفي  بعده  وفي  الأدبي،  الجمالي 

الت�صوري.
الأ�ستاذ محمد  الكلمة  تناول  بعد ذلك 
محا�ضرته  تمحورت  الذي  ال�شيكر 
المعا�صر، وحول  الدر�س الجمالي  �أزمة 
لمتعلقاته  تقوي�ض  من  عنها  ترتب  ما 
مفهوم  قبيل؛  من  وذلك  الإ�ستتيقية؛ 

نظمت

ذ. خالد رابح 
باحث م�ساعد بالوحدة البحثية للإحياء-الرابطة المحمدية للعلماء
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والتلقي  والذوق  الفني،  والجمال  الفن، 
ال�صلة  ذات  المفاهيم  من  �إليها  وما  الجمالي، 

بالباراديغم الجمالي الحديث.
افتتح المحا�ضر مداخلته بربط ميلاد الإ�ستتيقا 
بل  بالأزمنة الحديثة،  الفل�سفية  �أو الجماليات 
ذهب في هذا ال��شأن مذهب مارتن هايدغر في 
الإ�ستتيقا"  دائرة  �إلى  الفن  "دخول  ب�أن  القول 
الملامح  من  ملمح  غير  النهاية  في  يكن  لم 
�أو  الإ�ستتيقا  يميز  وما  للحداثة.  المف�صلية 

الحديثة،  الفل�سفية  الجماليات 
�أنها  هو  ال�شيكر،  محمد  نظر  في 
�ألك�سندر بومغارتن،  حاولت، منذ 
هيغل،  �إلى  وو�صولا  بكانط  مرورا 
الجمالي  الحكم  "تخ�ضع  �أن 
و�أن ت�سمو بقواعده  لمبادئ عقلية، 
هذا  وفي  المو�ضوعية".  مقام  �إلى 
حقلي  بين  المحا�ضر  ميز  الإطار 
معتبرا  الفن،  وفل�سفة  الإ�ستتيقا 

�أن هذه الأخيرة لم تكن غير جماع من النظرات 
الت�أملية المجردة التي ي�صوغها الفيل�سوف حول 
الجمال، والتي لم تكن غير جزء عار�ض ونافل 
الجماليات  تتغيا  الفل�سفي. في حين  ن�سقه  من 
في  البحث  من  تجعل  �أن  الحديثة  الفل�سفية 
قائمة  فل�سفية  �إمبراطورية  وم�ؤدياته  الجمال 

الذات على حد تعبير هيغل.
وفي معر�ض ا�ست�شكاله لهذه الإ�ستتيقا النا�شئة، 
يت�ساءل المحا�ضر عن قدرة الجمالية الحديثة 
الجذرية  ال�صيرورة  خ�ضم  في  الانخراط  على 
والتي  الجميلة"،  "الفنون  �شهدتها  التي 

الم�سبقات  من  ي�سير  عدد  خلخلة  �إلى  �ساقتها 
الكلا�سيكية المكر�سة عن الفن والجمال الفني 
�أو عن الذوق والتلقي الجمالي. يلاحظ محمد 
ال�شيكر �أن الإ�ستتيقا الحداثية حاولت جاهدة 
في  الفن  فل�سفة  مع  اللاعودة  خط  تر�سم  �أن 
لبو�سها المثالي المجرد، �إلا �أنها عجزت في نظره 
عرفه  الذي  الفعلي  بالحراك  الالتحام  عن 
الفن الحديث والمعا�صر. فكانط �أوقف مو�ضوع 
الجمالي  الحكم  في  النظر  على  الإ�ستتيقا 
الاهتمام  في  هيغل  ح�صره  فيما  القبلي، 
تعبيرات  الفنية بما هي  بالأعمال 
الروح  جمالية عن �صيرورة تجلي 
التاريخ.في  في  وتك�شفه  المطلق 
عن الجمال  "�شيلنغ"  حين ن�أى به 
لين�صرف �شطر محاولة  الح�سي، 
العمل  "ماهية"  على  القب�ض 
الفني، وبالتالي �شطر "النفاذ �إلى 

المنابع المتعالية للفن".
الفل�سفية  ترتد الجماليات  النحو لم  على هذا 
الجمالي  والحكم  الجمال  ب�س�ؤال  الحديثة 
بل  فح�سب،  الت�أملية"  المثالية  "من  �ضرب  �إلى 
�أي�ضا �شطت ون�أت به عن راهن الحركة الفنية 
الحداثية، وفوتت على نف�سها �إمكانية ا�ستيعاب 
يقول  وبذلك  انعطافاتها الجمالية الجوهرية. 
نهايتها  الحداثية  الإ�ستتيقا  "حملت  المحا�ضر: 
الفجائية في بدايتها التد�شينية". �إذ لم ت�ستطع 
الحداثة  رحم  من  تخلقت  التي  الإ�ستتيقا 
الت�شكيلية  منجزاتها  في  الحداثة  ت�ساير  �أن 
والمو�سيقية والأدبية، �أو �أن ت�ستوعب ثورتها على 

دخول الفن إلى 
دائرة الإستتيقا لم 
يكن في النهاية غير 
ملمح من الملامح 
المفصلية للحداثة.
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المعايير الفنية والجمالية الكلا�سيكية. فهيغل، 
لم  منتهاها،  الإ�ستتيقية  بالنظرية  بلغ  الذي 
ي�ستطع �أن ي�ضع يده على الإرها�صات الجنينية 
التي �ستقود الفن للثورة على معايير الت�شخي�ص 
مع  للأ�شياء  )المحاكي(  الميمي  والتمثيل 
و�أوغ�ست  ماني  و�إدوارد  موني  كلود  انطباعية 
الإ�ستتيقا  عجزت  مثلما  جوخ.  وفان  رينوار 

ا�ستيعاب  عن  الهيغلية  مابعد 
الجمالية  الانعطافة  ملامح 
الوعي  �شهدها  التي  الفارقة 
�أف�ضت  والتي  المعا�صر  الب�صري 
�إلى خلخلة قوانين تركيب الألوان 
وت�شويه  الوح�شي،  التيار  مع 
وتقطيعها  والأحجام  الكتل 
في  تركيبها  و�إعادة  وت�شظيتها 
علاقات وتوليفات لا �أوقليدية مع 
المتلا�شيات  واعتماد  التكعيبية، 
كتل  ت�شكيل  الجاهزة في  والقطع 
والغرابة  الإثارة  في  موغلة  فنية 

مع ما يعرف مع مار�سيل دي�شامب.
بقدر  المعا�صر  الفن  �أن  ال�شيكر  محمد  وي�ؤكد 
والأ�ساليب  المعايير  على  الثورة  في  �إمعانه 
المو�صدة  الدائرة  عن  ين�أى  ما  بقدر  القائمة، 
للجماليات، �إلى حد �أن الفن الراهن، عبر ثورته 
ينتف�ض  يعد  لم  والعارمة،  المطردة  الجمالية 
ينتف�ض  �أ�صبح  بل  الجاهزة،  معاييره  على 
ح�سب  ممكنة  فل�سفية  �إ�ستتيقا  كل  �ضد  �أي�ضا 
�أو   ،"Peter Osborne" �أو�سبورن  بيتر  تعبير 
غدا عنوانا على فراغ �إ�ستتيقي، �إن لم يكن في 

الحقيقة �إيذانا ب�أفول �إمبراطورية الجماليات.
�أ�شاد  القيّمة  المحا�ضرة  هذه  على  تعقيبه  وفي 
الأ�ستاذ عبد ال�سلام طويل بم�ضامينها الغنية 
محطات  عبر  الكريم  بالح�ضور  جالت  التي 
�أ�سا�سية لتطور ما عبر عنه بـ"التعقل الفل�سفي 

للم�س�ألة الفنية والجمالية".
غاية  في  ق�ضايا  طرحت  المحا�ضرة  �أن  مبرزا 
الأهمية انطلاقا من ا�ست�شكالات 
الأ�ستاذ  مع  ليت�ساءل  نافذة 
محمد ال�شيكر �أنه حينما نتحدث 
والجماليات؛  الجمال  عن 
مفتاحية  مفاهيم  عن  نتحدث 
التجربة  عن  نتحدث  �أ�سا�سية، 
التلقي  عن  نتحدث  ال�شعورية، 
عن  نتحدث  التلقي،  وم�ستويات 
م�سافة الُخلف بين لحظة الإبداع 
�أو  الفل�سفي  ل  التعقُّ لحظة  وبين 
ب�شكل  الإبداع  �أو  للفن  النقدي 
الُخلف  م�سافة  �أن  باعتبار  عام. 
للفن،  النظري  �أو  الفل�سفي  ل  التعقُّ لحظة  بين 
وبين لحظة الإبداع الفني هي التي ربما تُف�سّر؛ 
كيف �أن كل من "�شيلنغ" و"هايدغر"، و"هيغل" 
نف�سه ظلوا مرتبطين باللحظة ال�سابقة عليهم 
وك�أن المعا�صرة حجاب. ربما هذا يرتبط بهذه 
لم�سافة  مرتهنا  يظل  النقد  �أن  ذلك  الم�سافة: 
الُخلف هاته بحيث لا ي�ستطيع �أن يواكب الفن 
ربما  انبثاقه.  لحظة  وفي  تدفقه،  لحظة  في 
ي�شكل هذا �أحد المداخل التف�سيرية لهذا الأمر.
كما ت�ساءل الأ�ستاذ عبد ال�سلام طويل، كذلك، 

ما يميز الجماليات 
الفلسفية الحديثة، 

هو أنها حاولت 
أن تخضع الحكم 
الجمالي لمبادئ 

عقلية، وأن تسمو 
بقواعده إلى 

مقام الموضوعية.
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عن العوامل المتحكمة في لحظة التلقي معتبرا 
هذه الأخيرة م�س�ألة �أ�سا�سية في عملية ال�شعور 
بالجمال، في تقييم الجمال والفن ب�شكل عام. 

في  التلقّي،  لحظة  ت�شكل  بحيث 
لتحديد  �أ�سا�سيا  �شرطا  نظره، 
درجة التمثل والإح�سا�س بالإمتاع 

والجمال..
المحاكاة.  فكرة  على  توقف  كما 
باعتبار �أن اللحظة اليونانية تمثل 
للعقل  بالن�سبة  ت�أ�سي�سية  لحظة 
والمحاكاة  عام.  ب�شكل  الإن�ساني 
عند �أر�سطو �أ�سا�سية؛ �إذ كان لها 
العربي- التراث  في  ملحوظ  �أثر 
مت�سائلا  القديم.  الإ�سلامي 
مفهوم  ح�ضور  ومدى  ت�أثير  عن 
هل  المعا�صر؟  النقد  في  المحاكاة 
التي كانت له؟  القيمة  له  لازالت 

�أم �أ�صبحت له دلالات �أخرى؟
عنوان  �أن  تعقيبه  معر�ض  في  م�ضيفا 
الأ�ستاذ  �إليه  �أ�شار  الذي  الكتاب 
�أوحى   "L’Art à l’état gazeux"المحا�ضر
�أو  الانفلات  بظاهرة  �صلته  الفن في  بفكرة  له 
ال�سيلان؛ بحيث ي�صعب القب�ض عليه والإم�ساك 
جوهريا  �إ�شكالا  يطرح  الذي  الأمر  بتلابيبه. 
�أن  باعتبار  بالزمان؛  وعلاقته  للفن  بالن�سبة 
الفن، في نهاية المطاف، هو �أثر، وهذا الأثر له 
علاقة بالذاكرة الفردية والجماعية، مثلما له 

علاقة بالتاريخ وله علاقة بالح�ضارة.
بعد ذلك ت�ساءل:

 �ألا ي�شكل هذا �إقباراً للفن �أو ربما �إجهاز على 
الأنطولوجي  بعدها  في  الجمالية  العنا�صر 

والح�ضاري؟
ال�سلام  عبد  الأ�ستاذ  تطرق  كما 
طويل في تعقيبه �إلى علاقة الفن 
بالخردة  الفن  وعلاقة  بالابتذال 
المنتجات  و�أن  خا�صة  وبالقبح، 
�إعادة  على  تعمل  التي  الفنية 
تعطي  المتلا�شيات؛  بع�ض  تركيب 
م�ستوى  �إلى  يرقى  لا  منتوجا 
المتلقي  في  يُحدثه  الذي  الإمتاع 
كلا�سيكي،  فني  منجز  �أو  ن�ص 
حالة  المتلقي  لهذا  يعطي  ولكن 
والغرابة،  الاندها�ش  حالات  من 
غير  �شيئا  هناك  ب�أن  ال�شعور  �أو 
عادي وغير طبيعي، يعني هناك 

لم�سة فنية.
الِجداريات؛  بفن  يعرف  ما  �إلى  ليخل�ص 
م�شهورة  كونها  �أ�صيلة  بمدينة  م�ست�شهدا 
ظاهرة  من  �سنة  كل  تعاني  التي  بالجداريات، 
الفن  علاقة  ال�سياق  هذا  في  طارحا  المحو. 
المحو  ظاهرة  وك�أن  المحو.  بظاهرة  المعا�صر 
علاقة  لها  نظره،  في  للجداريات،  بالن�سبة 
وك�أن   "L’Art à l’état gazeux" ب�أطروحة 
الفن �أ�صبح لحظيا، وك�أن الزمان بات مفككًا، 
قبله  من  الذين  في  يفكر  لا  يُنتِج  الذي  وك�أن 
م�شدداً  بعده.  من  ي�أتون  �سوف  الذين  في  ولا 
الفن  للعلاقة بين  �إعادة الاعتبار  على �ضرورة 

والتاريخ، وعلاقته بالذاكرة.

لم ترتد الجماليات 
الفلسفية الحديثة 

بسؤال الجمال 
والحكم الجمالي إلى 
ضرب “من المثالية 
التأملية” فحسب، 

بل أيضا شطت ونأت 
به عن راهن الحركة 

الفنية الحداثية.
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بيان  �إلى  التقرير  هذا 
�أحدها:  �أمور:  ثلاثة 
الأطروحة،  هذه  ي�ؤطر  الذي  ال�سياق 
وثانيها: الإ�شكال الذي ت�أ�س�ست عليه، 
التي  المنهجية  النتائج  بع�ض  وثالثها: 

�إليها البحث. �أف�ضى 

1. ال�سياق
�سياق  في  الأطروحة  هذه  جاءت 
في  الأحكام  م�ستندات  عن  البحث 

الأ�س�س  في  والحفر  المالكي،  الفقه 
�أنتجت هذا الكمّ الهائل  المعرفية التي 
من الأحكام والاجتهادات والآراء عبر 
�أ�شرفت  الذي  الم�شروع  وهو  التاريخ، 
الح�سنية  الحديث  دار  م�ؤ�س�سة  عليه 
في ال�سنوات الأخيرة، وقد �أنجزت فيه 

جملة من الأطاريح العلمية.
في  النظر  على  الاهتمام  ان�صبّ  لقد 
المالكي،  المذهب  في  المدوّنة  الأحكام 
بالأدلة  علاقتها  حيث  من  وذلك 

في  الأ�صولي  »الا�ستدلال  بعنوان:  جامعية  �أطروحة  عن  الراقي  الحميد  عبد  الباحث  دافع 
الفقه المالكي: جرد ودرا�سة لأحكام الطلاق«، تحث �إ�شراف ف�ضيلة الأ�ستاذ الدكتور �أحمد 
الخملي�شي رئي�سا، والأ�ستاذ الدكتور عبد الحميد ع�شاق، والأ�ستاذ الدكتور الناجي لمين، 
والأ�ستاذ الدكتور محمد الم�صلح �أع�ضاء مناق�شين. وذلك يوم 14 يناير من �سنة 2019، برحاب 

دار الحديث الح�سنية بالرباط.

يق�صد 

الاستدلال الأصولي في الفقه المالكي 
 جرد ودراسة لأحكام الطلاق
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في  ذلك  تج�سّد  وكيف  الحاكمة،  ال�شرعية 
�أثيرت حوله  الذي  ال�شيء  المالكية،  م�صنفات 
من  جملة  حوله  وانثارت  الدعاوى،  من  كثير 

�أذكرها في حينها. الأ�سئلة والا�ست�شكالات، 
عند  الطلاق  كتاب  على  الاختيار  وقع  وقد 

�شقا  يمثل  باعتباره  المالكية 
التي  الأ�سرة  ق�ضايا  من  مهما 
وحادّ  عميق  نقا�ش  حولها  �أثير 
القرن،  هذا  من  الأوّل  العقد  في 
نظام  فهم  بق�صد  وذلك 
من  المالكية  عند  الا�ستدلال 

خلال هذا الباب.

الا�ست�شكال  .2
ما �سبق �أدى �إلى ا�ست�شكال المو�ضوع من ثلاث 

زوايا:
للمذهب -- الحاكمة  الأ�صول  �أولا: من جهة 

في م�سائل الطلاق.
في -- المعتمدة  الآليات  جهة  من  وثانيا: 

الا�ستدلال والا�ستنباط، وذلك في علاقتها 
بما قرّر في �أ�صول الفقه،

بع�ض -- والتغيّ في  الثبات  وثالثا: من جهة 
بم�سلك  ثبت  فيما  خ�صو�صا  الأحكام، 

الاجتهاد ولم يكن مجمعا عليه.
الأول:  اثنين:  بعدين  الأ�سئلة  هذه  تت�ضمن 
الأ�صول  ا�ستجلاء  في  يتمثّل  معرفي،  بعد 
المذهب.  في  الطلاق  م�سائل  �إليها  ترجع  التي 

التي  الآليات  في  يتمثّل  منهجي  بعد  والثاني: 
الحكم  �إلى  الو�صول  في  الفقهاء  اعتمدها 

ال�شرعي.
�إ�شكال  البحث  �أثارها  التي  الإ�شكالات  من 
الن�صو�ص  بدل  المذهبية  بالنقول  الا�ستدلال 
بع�ض  في  وهذا  ال�شرعية، 
لبيان  انت�صبت  التي  الم�صنّفات 
�أدلتها.  عن  مجرّدة  الأحكام 
�أمره  حقيقة  في  هذا  ولي�س 
الم�ست�شكل  تبيّ  ما  �إذا  �إ�شكالا 
الدر�س  في  الدليل  مفهوم 
في  فالدليل  ومراتبه،  الأ�صولي 
في  الدليل  هو  لي�س  المجتهد  حق 
�أجمع  هذا  على  العامي،  حق 
حيث  المذاهب  مختلف  من  الأ�صول  �أهل 
المقلّد،  حق  في  دليل  العالم  فتوى  �أن  اعتبروا 
بالن�سبة  المجتهدين  »فتاوى  ال�شاطبي:  قال 

للمجتهدين«]]]. بالن�سبة  كالأدلة  للمقلد 
بع�ض  بين  العلاقة  �إ�شكال  �أي�ضا  و�أثير 
الفقه،  �أ�صول  علم  وبين  الفقهية  الأحكام 
مقدّمة  في  القرافي  �أثاره  الذي  الإ�شكال  وهو 
�إلى  ترجع  لا  منها  جملة  �أن  معتبرا  الفروق 
فقهية  قواعد  �إلى  ترجع  و�إنما  الفقه،  �أ�صول 
لم يذكرها �أهل الأ�صول في كتبهم على �سبيل 
على  �إليها  �أ�شاروا  قد  كانوا  و�إن  التف�صيل 
الباعث  هو  ذلك  �أن  وذكر  الإجمال.  �سبيل 

الفروق]]]. كتاب  له على و�ضع 

من الإشكالات التي 
أثارها البحث إشكال 
الاستدلال بالنقول 

المذهبية بدل 
النصوص الشرعية.
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من  ال�ضرب  هذا  �أن  القرافي  �صرّح  لقد 
وعذره  ال�شريعة،  في  الأ�صل  �صفة  له  القواعد 
الفقهية،  الأحكام  بناء  في  تفيد  �أنها  ذلك  في 
وهذا الكلام مُ�شكل �إذا ما �أُخذ بعين الاعتبار 
ما  كل  لي�س  �أنه  من  ال�شاطبي  عند  تقرّر  ما 
�أدّى  و�إلا  �أ�صوله،  من  يعدّ  الفقه  يفتقر�إليه 
ذلك �إلى �أن تكون جملة من العلوم كعلم الهيئة 
واللغةوغيرها  والحديث  والهند�سة  والح�ساب 
من �ضمن �أ�صول الفقه]]]، �سيما �أن ما و�ضعه 
كلها  تكن  لم  الفروق  في  قواعد  من  القرافي 
قواعد  منها  كانت  بل  مح�ضة،  فقهية  قواعد 

المنطق،  علم  من  و�أخرى  لغوية، 
يت�ساءل  القارئ  يجعل  ما  وهو 

حول فقهية هذه القواعد؟
ما  هذا  في  النظر  تمام  ومن 
م�سائل  في  الأحكام  ببع�ض  يتعلق 
بمناطات  ارتبطت  التي  الطلاق 
معيّنة تغيّت في ال�سياق الجاري، 
بالثبات  تت�سم  الأحكام  هذه  هل 
�أم  مكان،  ولا  بزمان  تت�أثّر  لا 

الم�صالح  لقاعدة  تبعا  تتغيّ  �أن  يمكن  �أنها 
والمفا�سد؟

و�إذا كان القرافي قد انتقد �أهل الأ�صول فيما 
تم�سّكهم  في  الفقه  �أهل  انتقد  قد  ف�إنه  تقدّم، 
�أ�صولها؛  �إلى  التفاتهم  وعدم  الأحكام  ببع�ض 
وذلك  والمتغيّ،  منها  الثابت  بين  والتفريق 
نحو ما ذكر في بع�ض �صيغ الطلاق التي ترجع 

�إلى �أ�صل العرف والعادة، كلفظ البتلة والبتة 
فقد  الأيمان،  �صيغ  بع�ض  ومثلها  والخليّة، 
الالتزام بحكم المذهب فيها مع  �أن  ن�صّ على 
عدم وجودها في الواقع خروج عن الإن�صاف، 
في  وغيرهم  المذهب  علماء  قرّره  عما  وعدول 
مكان  من  يتغيّ  العرف  لأن  الفتوى؛  �ضوابط 
�أحكام  و�إجراء  لآخرين.  �أنا�س  ومن  لآخر، 
ترتّبت على �أعراف معتبرة عند قوم على قوم 
لم ي�شع فيهم ذلك العرف �أمر لا يتنا�سب مع 

ال�شرع]]]. ت�صرفات 
من  يرجع  ما  القبيل  هذا  ومن 
الاجتهاد،  �أ�صل  �إلى  الأحكام 
مختلفا  �أحكاما  تكون  ما  وغالبا 
ثابتة  بكونها  القول  فيها،و�إطلاق 
الحذر  فيه  يلزم  مما  متغيّة  �أو 
لاختلاف  نظرا  والاحتياط؛ 
يكون  فقد  والمناطات،  الحالات 
ما  الاجتهادية  الأحكام  من 
لا  وقد  اليوم،  به  للعمل  ي�صلح 

يكون كذلك.
�أطّره مبدئيا،  �أ�سئلة البحث، بع�ضها  تلك هي 
تم  ولمعالجتها  الدرا�سة،  �أثناء  �أثير  وبع�ضها 
تحديد خم�سة ع�شر م�صدرا من قبل الأ�ستاذ 
لجرد  الخملي�شي  �أحمد  الدكتور  الم�شرف 
اثنين:  منهجين  واعتماد  الطلاق،  م�سائل 

منهج الإح�صاء، ومنهج التحليل.
�أما منهج الإح�صاء فلجرد الم�سائل و�إح�صائها 

عنيت الدراسة 
بإبراز العلاقة بين 

بعض الأحكام 
الفقهية وبين علم 

أصول الفقه.
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تم  الذي  الأ�صل  �إلى  م�س�ألة  كل  ردّ  بق�صد 
الا�ستدلال به عليها، ويتعلّق بهذا �إ�شكال توارد 
الأدلة على الم�س�ألة الواحدة، مما ي�صعب معه 
م�ساق  �سيق  الذي  الدليل  بين  التمييز  �أحيانا 
م�ساق  �سيق  الذي  الدليل  وبين  الت�أ�صيل، 
التقوية والترجيح والا�ستدراك على المخالف. 
وكثيرا ما يكون هذا في الم�صادر التي �صنّفت 
عبد  للقا�ضي  كالإ�شراف  العالي  للخلاف 

الوهاب البغدادي وما كان على �شاكلته.
ال�سياق  �إلى  النظر  كان  لقد 
من  المالكية  للم�صنّفات  العلمي 
ذلك  تجاوز  على  الأعوان  �أظهر 
المذهب  م�صنّفات  لأن  الإ�شكال؛ 
بل  واحد،  وزان  على  تكن  لم 
تحرير  بق�صد  �ألّف  ما  منها  كان 
القول المعتمد في المذهب من غير 
منها  وكان  الأدلة،  �إلى  التفات 
على  الا�ستدلال  بق�صد  �ألّف  ما 
ويتخلل  فح�سب،  المذهب  م�سائل 
الخلاف  على  التعريج  هذه 

المذهبي، وكان منها ما �صنّف بق�صد المقارنة 
المذهبية. وهذا �سياق من ��شأنه �إعانة الباحث 

مبتغاه. على 
الم�س�ألة  �أن  ال�صدد  ومما هو ملاحظ في هذا 
قد تتكرر في �أكثر من م�صدر، ولا يخلو �أمرها 
من �أن تكون متّفقا على حكمها �أو مختلفا فيه، 
الجدول  في  �إيرادها  فيتمّ  عليها  المتّفق  �أما 

مرتّبة ترتيبا تاريخيا؛ وذلك بق�صد ملاحظة 
الم�سائل  على  الا�ستدلال  في  الحا�صل  التّطور 
�إلى  �أف�ضى  ما  وهو  التاريخ،  عبر  المذهب  في 
في  والمكان  الزمان  عن�صر  ت�أثير  ملاحظة 
�إن  حيث  الفقهاء،  عند  الا�ستدلال  عملية 
مالك  الإمام  عند  الم�س�ألة  على  الا�ستدلال 
عند  نف�سه  الا�ستدلال  هو  لي�س  الله  رحمه 
الهجريين،  والخام�س  الرابع  القرن  علماء 
في  بارز  نحو  على  الجدل  علم  �سيظهر  �إذ 
خ�صو�صا  الفقه،  م�صنّفات 
المذهبيّة،  للمقارنة  كان  ما  منها 
و�ستبرز �آليات جدليّة ا�ستعان بها 
المذهبيّ  القول  ت�أييد  في  الفقهاء 
والك�سر  كالنّق�ض  ون�صرته، 

والمعار�ضة وغيرها...
�أجل  فمن  التحليل  منهج  و�أما 
عند  الا�ستدلال  منظومة  فهم 
تقت�صر  ولم  المالكيّة،  علماء 
الجرد  م�صادر  على  الدرا�سة 
م�صادر  �إلى  تعدّتها  بل  فح�سب، 
بالت�أ�صيل  منها  عُني  ما  خ�صو�صا  �أخرى، 
هذه  �إبراز  هو  الق�صد  كان  �إذ  والا�ستدلال 
الطلاق.  لم�سائل  والمعرفية  المنهجية  الخلفية 
تم  التي  الم�سائل  جميع  الدرا�سة  ت�شمل  ولم 
جردها في الق�سم الأوّل، و�إنما تناولت نماذج 
بح�سب  الا�ستدلال  ب�أ�صول  يتعلّق  مما  معيّنة 

ما تّم �إح�صا�ؤه.

إجراء أحكام 
ترتّبت على أعراف 

معتبرة عند قوم 
على قوم لم يشع 
فيهم ذلك العرف 

أمر لا يتناسب مع 
تصرفات الشرع.
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3. نتائج البحث
المنهجية،  النتائج  بع�ض  �إلى  الدرا�سة  �أف�ضت 

نذكرمنها ما ي�أتي:
وقواعد -- ،�أدلّة  الأ�صولية  الخلفية  كمون 

وهذا  الفقهية،  الم�سائل  تلك  وراء  ومنهجا، 
التي  الم�صنّفات  بع�ض  في  يبرز  لم  و�إن 

فقط  الأحكام  لبيان  انت�صبت 
في  لائح  نحو  على  يبرز  ف�إنه 
لبيان  انت�صبت  التي  الم�صنفات 
والمقارنة  والت�أ�صيل  الا�ستدلال 
ارتباط  يعني  ما  وهو  المذهبيّة، 
دعوى  و�أن  ب�أ�صوله،  الفقه 
في  الثاني  عن  الأول  انفكاك 
حاجة �إلى �إعادة نظر ومراجعة،

الفقهاء -- عند  الا�ستدلال  �إن 
متّ�سم بطابع تركيبيّ قائم على 
الدليل  مقت�ضيات  في  النظر 

الحاكمة  الكليات  مع  بالموازاة  ال�شرعي 
حال  في  �أي�ضا  النظر  مع  العامة،  والقواعد 
المكلّف الذي هو المق�صود بالحكم ال�شرعي.

كما -- الأ�صولية  بالمفاهيم  الاهتمام  �ضرورة 
ال�سنة،ومفهوم  كمفهوم  وتطوّرت،  ن��شأت 

القيا�س، ومفهوم الأ�صل، ومفهوم القاعدة، 
ومفهوم القطع والظّنّ، وغيرها؛ لأن لذلك 
�أثرا في فهم منظومة الا�ستدلال الفقهي؛وقد 
ال�سنة  مفهوم  في  ات�ساعا  هناك  �أن  تبيّ 
�أمر  وهذا  المالكية،  عند  القيا�س  ومفهوم 
م�ساحة  وت�ضييق  النكير،  تقليل  ��شأنه  من 

الخلاف؛
تقدّم  ما  كل  في  كنت  وقد  هذا، 
�أتردّد �إلى �أ�ستاذي الجليل الدكتور 
المحتاج  تردّد  الخملي�شي  �أحمد 
كثرة  على  �أجد،  فكنت  الفقير، 
الوظائف،  وازدحام  الا�شتغالات 
�صدرا رحبا، و�أذنا �صاغية، و�سندا 
توجيه،  ب�أدنى  عليّ  يبخل  لا  داعما 
في  �أثر  و�أيّ  �أثر  لذلك  كان  وقد 
�صورته  �إلى  البحث  هذا  ي�صل  �أن 
يوم  في  كنت  �إن  فمعذرة  النهائية. 
ما جاوزت الحدّ، �أو فعلت ما لا ينبغي �أن يُفعل.
وال�شكر الجزيل �أي�ضا مو�صول لل�سادة �أع�ضاء 
البحث،  هذا  قراءة  قبولهم  على  اللجنة 
وت�صحيحه وتقويمه، حتى ي�ستقيم �أمره ويتجه 

نحو الطريق التي يلزم �صاحبه �سلوكها.

ال�شاطبي،  �إ�سحاق  �أبو  ال�شريعة،  في �أ�صول  1.  الموافقات 
 ،5 ج   ،1 ابن عفان، ط  دار  �سليمان،  �آل  م�شهور  تحقيق 

�ص 337-336.
العبا�س  �أبو  الفروق،  في �أنواء  البروق  �أنوار  2.  انظر: 
العلمية،  الكتب  دار  المن�صور،  خليل  تحقيق  القرافي، 

1418 هـ، ج 1، �ص 5.

3.  الموافقات، ج 1، �ص 37 فما بعدها.
4.  انظر: الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام وت�صرفات 
عبد  تحقيق  القرافي،  العبا�س  �أبو  والإمام،  القا�ضي 
الفتاح �أبو غدّة، دار الب�شائر الإ�سلامية للطباعة والن�شر 
 - هـ   1416 الثانية،  الطبعة  لبنان،   – بيروت  والتوزيع، 

1995 م، �ص 222.

�ش
ام
هو
ال

تكمن الخلفية 
الأصولية ،أدلّة 
وقواعد ومنهجا، 

وراء مجمل 
المسائل الفقهية 

التي تناوانا.
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