




مجلة محكمة تعنى بال��شأن ال�شرعي والفكري ت�صدر عن الرابطة المحمدية للعلماء
30 درهما – ثمن الن�سخة:  2019م  1441ه/ غ�شت  47 ، محرم  العد 

المغربية،  بالمملكة  للعلماء  المحمدية  الرابطة  عن  ت�صدر  محكمة  مجلة  الإحياء 
واقع  التي تهم  الكبرى  الق�ضايا  �أ�س�س حوار علمي ر�صين وجاد حول  �إر�ساء  وتطمح �إلى 

وم�صير �أمتنا في تفاعلها مع العالم من حولها، وذلك انطلاقا من الأهداف التالية:
 القيام بقراءة ت�أ�سي�سية م�ست�أنفة للتراث الإ�سلامي.�	
 فهم التحولات والأ�سيقة و�ضرورته لفقه الن�صو�ص الثابتة وتنزيله ا�	

على الواقع المتغير.
 الانفتاح الواعي على الك�سب المعرفي الإن�ساني المعا�صر بم ايعزز ر�صيد �	

�أمتن االعلمي والفكري.
 الك�شف عن جمالية الإ�سلام.�	
 �إبراز الدور الروحي والح�اضري للمغرب.�	
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في���ه �	 تتحق���ق  وفك���ري  ����شرعي  نتا���ج  ب���كل  المجل���ة   ترح���ب 

مع اهتماماتها���. وين�س���جم  والمنهجي���ة،  والعم���ق  الأ�اصل���ة 

مقدم���ة �	 ن����شرت �أو  ق���د  تك���ون  الم�سا���همات �أ لا في   ي�ر�ت�شط 

للن����شر في م���كان �آخ���ر.
يا���ت القر�آني���ة برواي���ة ور� ش���ع���ن ناف���ع.�	  ينبغ���ي �ضب���ط الآ

علمي���ة �	 بطريق���ة  موثق���ة  تك���ون  البح���وث �أن  في   يراع���ى 

خا����صة فيم ا���يتعل���ق بالتوثي���ق والم�ا���صدر، مع �إلحا���ق ك����شف 
الم�ا���صدر والمراج���ع والهوام� ش���في نهاي���ة البح���ث.

في �	 فيها���،  المن����شورة  الم�سا���همات  ن����شر  للمجل���ة �إعا���دة   يح���ق 

كتا���ب �أو درا�س���ة م�س���تقلة.
  لاتلت���زم المجل���ة ب�إعا���دة الم�سا���همات �إلى �أ�صحابه ا���في حا���ل �	

عدم ن����شرها.
نظ���ر �أ�صحابه ا����	 وجه���ة  المجل���ة  في  ال���واردة  الآراء   تعك� س���

و لاتع ر�ب�بال����ضرورة ع���ن ر�أي المجل���ة.

قواعد الن�شر  بالمجلة
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08 الإحياء                حديث 

 في ا�ستئناف المواجهة. • 
د. �أحمد عبادي

12 للنـقـاش                 رؤيــة 

 الدرا�سات الإ�سلامية: مراجعة وا�ست�شراف. • 
د. ر�ضوان ال�سيد  

24 العدد                         حوار 

ال�شخ�صية  •  وخ�صائ�ص  مقومات   �أهم 
الح�ضارية المغربية.

المرين���ي  الح���ق  عب���د  الأ�س���تاذ  ف�ضيل���ة  م���ع 
المغربي���ة    المملكة رخ  م�ؤ

34 العدد                  ملف 

في مواجهة ظاهرة التطرف: 
مقاربات وتجارب )2(

في تفكيك خطاب التطرف.�	

في �	 للخلافة  المغلوط  المفهوم  نق�ض 
التنظيمات  من  و�أخواتها  داع�ش  فكر 

المتطرفة.

الحركات �	 لدى  التطرف  ثقافة 
الأ�صولية الإ�سلامية المعا�صرة.. قراءة 
في مفاهيم: الولاء والبراء، والحاكمية، 

وثنائية دار الإ�سلام ودار الحرب.

المواجه�ة �	 ومنطلق�ات  مداخ�ل  �أه�م 
العن�ف  لظاه�رة  والثقافي�ة  الفكري�ة 

. ف لتط�ر ا و

100                مالكيات     
 ابن �أبي زيد القيرواني ودوره في ن�صرة  • 

المذهب المالكي ومحاربة التع�صب في 
وتقديم  )درا�سة  الإ�سلامي  الغرب 
لجواب فقهي حول �سفك الدماء...(.

د. امحمد جبرون 

124 جماليات                   
 الأبعاد الجمالية في التراث الإ�سلامي  • 

من منظور الم�ست�شرقين.
د. عزالدين معمي�ش

 دلائل النور في ديوان "ب�شائر وذخائر". • 
د. محمد الفهري

دراسات شرعية                152        
العلامة  •  عند  بالقر�آن  القر�آن   تف�سير 

خلال  من  ال�شنقيطي  الأمين  محمد 
تف�سيره "�أ�ضواء البيان".

دة. فاطمة الزهراء النا�صري

164 رؤى وتصورات                
الفكر  •  في  منهجية   محددات 

�ضوابط  في  درا�سة  الاجتهادي؛ 
الت�أ�صيل والتنزيل.

د. محمد علا

والإن�سية في الخطاب  •   �س�ؤال المرجعية 
الوهاب  عبد  المعا�صر..  الإ�سلامي 

الم�سيري نموذجا.
د. عبد الله �إدالكو�س

ال�سيا�سة ال�شرعية وفقه العمارة. • 
د. خالد عزب
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�ش���رعي  نت���اج  ب���كل  الإحي���اء  مجل���ة  ترح���ب 
والعم���ق  الأ�صال���ة  في���ه  تتحق���ق  وفك���ري 
�أن  م���ع اهتماماته���ا، كما  والمنهجي���ة، وين�س���جم 
الزاوي���ة  اختي���ار  حري���ة  والباحث�ي�ن  للكت���اب 
والثقافية. الفكري���ة  اهتماماتهم  تنا�س���ب  التي 

عبد الكريم العيوني بعنوان: "تقويم ال�سلوك 
وال�سيرة  الكريم  القر�آن  �ضوء  في  الإن�ساني 

النبوية المطهرة".

مو�ضوع:  •  حول  ع�شر  الثالث  الإحياء   ملتقى 
التاريخية  الذاكرة  حفظ  في  المتاحف  "دور 

انطلاقا  الح�ضارية"  م�سيرتها  وحفز  للأمة 
ال�شرقي  الأ�ستاذ  �ألقاها  محا�ضرة  من 
دهمالي بعنوان: "المتاحف والمعالم التاريخية: 

�شواهد على تنوع التراث الثقافي للمغرب".

مو�ضوع:  •  حول  ع�شر  الرابع  الإحياء   ملتقى 
والتاريخ"  الن�ص  بين  الا�ستخلاف  "مق�صد 

انطلاقا من محا�ضرة �ألقاها ف�ضيلة الأ�ستاذ 
"ا�ستخلاف  بعنوان:  الأحمر  ال�سلام  عبد 
عامّاً  مق�صداً  باعتباره  الأر�ض  في  الإن�سان 

للقر�آن وال�شريعة والح�ضارة".

272 جامعية             رسائل 
 ابن جُزَيِّ الغرناطي المالكي ومنهجه في  • 

القوانين الفقهية.
د. م�صطفى الزاهد

د. �أحمد عبادي
د. عبد الفتاح عبد الغني محمد العواري

د. محمد النا�صري
د. عبد ال�سلام طويل

214 قراءات                       

انطلاقا  •  المعا�صر  الكوني  وال�سياق   الم�سلمون 
المجتمعات  حول  "مطارحات  كتاب:  من 
�أحمد  للدكتور  العولمة"  �سياق  في  الإ�سلامية 

عبادي.
د. الح�سان �شهيد 

�أي���ن؟"  •  �إلى  "الع���الم  كت���اب:  في   ق���راءة 
القوة؟ م   �أ ال�س���وق

Ou va le monde? le marché ou la force?   
Pascal Lamy et Nicole Gnesotto avec 
Jean-Michel Baer.

د. عبد ال�سلام طويل 

2 6 8                                 بطة ا لر ا   ت ليا فعا
مو�ضوع:  •  حول  ع�شر  الحادي  الإحياء   ملتقى 

الغرب"  مر�آة  في  العربي  المخطوط  "نظرية 
�ألقاها الدكتور  انطلاقا من محا�ضرة علمية 

مراد تدغوت.

مو�ضوع:  •  حول  ع�شر  الثاني  الإحياء   ملتقى 
الإ�سلامي"  المنظور  في  التربوية  "الم�س�ألة 
الدكتور  �ألقاها  محا�ضرة  من  انطلاقا 

�شــارك في الملف
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في استئناف المواجهة

ال�س�ابق  الحدي�ث  مو�ض�وع 
الإحي�اء  مجل�ة  �أحادي�ث  م�ن 
الغ�راء، حديث�ا ق�د اقت�ضت�ه �إكراه�ات 
المتمثل�ة،  وال�دولي  الإقليم�ي  ال�س�ياق 
الأح�داث  مجري�ات  في  تحدي�دا، 
عل�ى  خيم�ت  الت�ي  المقيت�ة،  الإرهابي�ة 
دول  م�ن  العدي�د  وعل�ى  �أوطانن�ا، 
بني�ان  فدم�رت  حولن�ا؛  م�ن  الع�الم 
�أركان  وزلزل�ت  كادت،  �أو  بع�ضه�ا 

بع�ضه�ا الثاني، وعك�رت �صفو ما تبقى 
و�س�كينة  وا�س�تقرار  و�سالم  �أم�ن  م�ن 
ال�ذي  المل�ف  وه�و  الأخري.  بع�ضه�ا 
ظاه�رة  مواجه�ة  "في  عنوان�ه:  كان 

وتج�ارب". مقارب�ات  التط�رف: 

خا�ضته�ا  الت�ي  المواجه�ة  وه�ي 
ب�كل  للعلم�اء،  المحمدي�ة  الرابط�ة 
وع�زم،  و�إرادة  ق�وة  م�ن  �أوتي�ت  م�ا 
ووظيفته�ا  هويته�ا  م�ن  انطلاق�ا 

كان

د. �أحمد عبادي
الأمين العام للرابطة المحمدية للعلماء 
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حديث الإحياء

الت�أطيري�ة  ور�س�التها  والمعرفي�ة،  العلمي�ة 
الظهري  بمقت�ض�ى  وذل�ك  والتح�صيني�ة، 
ال�ش�ريف المن�ش�ئ له�ا؛ نهو�ض�ا بواجبه�ا اتج�اه 

�أجم�ع. الإن�س�اني  والمجتم�ع  و�أمته�ا  وطنه�ا 

المحمدي�ة  الرابط�ة  �س�ارعت  فق�د  وهك�ذا 
لتفكي�ك  علمي�ة  وح�دة  �إح�داث  �إلى  للعلم�اء 
علمي�ة  وح�دة  وه�ي  التط�رف؛  خط�اب 

متع�ددة  الا�ش�تغال،  منتظم�ة 
�أ�س�همت  التخ�ص�ص�ات، 
تحقي�ق  في  ت�س�هم  زال�ت  ولا 
تراك�م علم�ي تحليل�ي تفكيكي 
العن�ف  لخط�اب  نق�دي، 
م�ن  انطلاق�ا  والتط�رف، 
معرفي�ة  وخلفي�ات  مداخ�ل 
بتع�دد  متع�ددة  ومنهجي�ة، 
�أبع�اد ه�ذه الظاه�رة المركب�ة 
والمدمرة في �آن، وذلك �س�عيا 

المف�ضي�ة  التكام�ل،  درج�ات  �أكرب  لتحقي�ق 
لأكرب درج�ات الفه�م والا�س�تيعاب والتف�سري، 

التج�اوز. �س�بل  �أنج�ع  بل�ورة  بغاي�ة 

كم�ا �س�ارعت الرابط�ة المحمدي�ة للعلم�اء، �إلى 
تنظي�م ثالث ن�دوات علمي�ة دولي�ة في الإط�ار 
رابط�ة  م�ن  كل  م�ع  وتع�اون  ب�ش�راكة  نف�س�ه، 
العالم الإ�سالمي، ومكتبة الإ�س�كندرية. وكذا 
وال�دورات  الور�ش�ات  م�ن  للعدي�د  تنظيمه�ا 

برنام�ج  في  �إ�س�هامها  ع�ن  ف�الض  التكويني�ة، 
لم�صلح�ة  وت�أهيلي�ة  تكويني�ة  محا�ض�رات 
الخط�اب  ا�س�تقطاب  �ضحاي�ا  ال�س�جناء 
التكفريي، وم�ن ت�أث�ر به�م م�ن �س�جناء الح�ق 

الع�ام.

ولم�ا كان مل�ف ه�ذا الع�دد، ال�ذي تج�ده بني 
يدي�ك �أيه�ا الق�ارئ الك�ريم، ي�ش�كل امت�دادا 
في  للنظ�ر  تعميق�ا  ل�س�ابقه؛ 
وق�ضاي�اه،  �إ�ش�كالاته  �أه�م 
التمهي�د  تم  وق�د  خا�ص�ة 
ت�أطيري�ة،  بدرا�س�ة  ل�ه 
بل�ورة  خلاله�ا  م�ن  حاولن�ا 
ووظيف�ي،  منهج�ي  ت�ص�ور 
التط�رف،  خط�اب  لتفكي�ك 
بع�د  لمواجهت�ه  تمهي�دا 
ه�ذا  ف��إن  وتف�سريه،  فهم�ه 
ج�اء  ق�د  الجدي�د،  الع�دد 
ت�ضم�ن  حي�ث  ل�س�ابقه،  مكمال 
�إلي�ه،  الم�ش�ار  المو�ض�وع  في  درا�س�ات  �أرب�ع 
خط�اب  تفكي�ك  "في  مو�ض�وع  ح�ول  �أولاه�ا 
الغن�ي  عب�د  للدكت�ور  والثاني�ة  التط�رف"، 
الدي�ن  �أ�ص�ول  كلي�ة  عمي�د  الع�واري  محم�د 
المفه�وم  "نق��ض   : بعن�وان  الأزه�ر،  بجامع�ة 
المغل�وط للخلاف�ة في فك�ر داع��ش و�أخواته�ا 
والثالث�ة  المتطرف�ة"،  التنظيم�ات  م�ن 

اهتمامنا بتفكيك 
خطاب التطرف 
اقتضته إكراهات 
السياق الإقليمي 

والدولي المتمثلة في 
الظاهرة الإرهابية 

المقيتة التي خيمت 
على أوطاننا.
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مو�ض�وع:  ح�ول  النا�ص�ري  محم�د  للدكت�ور 
"ثقاف�ة التط�رف ل�دى الح�ركات الأ�صولي�ة 

الإ�السمية المعا�ص�رة.. ق�راءة في مفاهي�م؛ 
ال�ولاء والرباء، والحاكمي�ة، وثنائي�ة دار 
للدكت�ور  والرابع�ة  الح�رب"،  ودار  الإ�السم 
مداخ�ل  "�أه�م  بعن�وان:  طوي�ل  ال�سالم  عب�د 
والثقافي�ة  الفكري�ة  المواجه�ة  ومنطلق�ات 

والتط�رف". العن�ف  لظاه�رة 

فق�د  الع�دد،  ه�ذا  مل�ف  بمو�ض�وع  �صل�ة  وفي 
بدرا�س�ة  مالكي�ات،  رك�ن  حُلِّ�يَ 
للدكتور  امحمد جبرون �أ�س�تاذ 
التاري�خ بعن�وان: "اب�ن �أب�ي زيد 
ن�ص�رة  في  ودوره  القريواني 
ومحارب�ة  المالك�ي  المذه�ب 
الإ�السمي  الغ�رب  في  التع�ص�ب 
)درا�س�ة وتقديم لجواب فقهي 

الدم�اء(". �س�فك  ح�ول 

الع�دد،  ه�ذا  غ�رّةَ  �ش�كل  كم�ا 
م�ع  للنقا��ش،  ر�ؤي�ة  م�ن  كل 
المفك�ر الدكت�ور ر�ض�وان ال�س�يد 
"الدرا�س�ات  مو�ض�وع:  ح�ول 
مراجع�ة  الإ�السمية: 

ف�ضيل�ة  م�ع  �ش�امل  وح�وار  وا�ست�ش�راف"، 
الأ�س�تاذ  الجلي�ل الدكت�ور عب�د الح�ق المرين�ي 
الر�س�مي  والناط�ق  ال�ش�ريفة،  المملك�ة  م��ؤرخ 

با�س�م الق�ص�ر الملك�ي العامر. 
في  بدرا�س�تين  جمالي�ات،  رك�ن  ازدان  كم�ا 
�أولاهم�ا للدكت�ور ع�ز الدي�ن معمي��ش  الب�اب؛ 
ح�ول مو�ض�وع "الأبع�اد الجمالي�ة في الرتاث 
الإ�السمي م�ن منظ�ور الم�ست�ش�رقين"، والثانية 
للدكت�ور محم�د الفه�ري بعنوان "دلائل النور 

في دي�وان: ب�ش�ائر ودخائ�ر".

فق�د  الع�دد  ه�ذا  وت�ص�ورات  ر�ؤى  �أم�ا 
�أولاه�ا ح�ول  ثالث درا�س�ات؛  ا�ش�تملت عل�ى 
منهجي�ة  "مح�ددات  مو�ض�وع 
الإجته�ادي؛  الفك�ر  في 
الت�أ�صي�ل  �ضواب�ط  في  درا�س�ة 
محم�د  للدكت�ور  والتنزي�ل" 
"�س��ؤال  بعن�وان:  وثانيه�ا  عال، 
في  والإن�س�ية  المرجعي�ة 
المعا�ص�ر:  الإ�السمي  الخط�اب 
الم�ريسي  الوه�اب  عب�د 
الله  عب�د  للدكت�ور  نموذج�ا" 
ح�ول  وثالثه�ا  �إدالكو��س، 
ال�ش�رعية  "ال�سيا�س�ة  مو�ض�وع 
للدكت�ور  العم�ارة"  وفق�ه 

. ب ع�ز   لد خا
الع�دد  حَف�لَ  �ش�رعية،  درا�س�ات  رك�ن  وفي 
الق�ر�آن  "تف�ريس  مو�ض�وع  ح�ول  بدرا�س�ة 
الأمني  محم�د  العلام�ة  عن�د  بالق�ر�آن 

واجهت الرابطة 
الظاهرة الإرهابية 

بكل ما أوتيت 
من قوة وإرادة 

وعزم انطلاقا من 
هويتها ووظيفتها 

العلمية والمعرفية 
ورسالتها التأطيرية 

والتحصينية.
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"�أ�ض�واء  تف�ريسه  خالل  م�ن  ال�ش�نقيطي 

البي�ان" للدكتورة فاطمة الزهراء النا�صري.

�ض�م  فق�د  الق�راءات،  ب�اب  في  و�أخريا 
"الم�س�لمون  بعن�وان:  الأولى  قراءتني؛  الع�دد 
وال�س�ياق الك�وني المعا�صر انطلاقا من كتاب: 

"مطارح�ات ح�ول المجتمع�ات الإ�السمية في 

عب�ادي"،  �أحم�د  للدكت�ور  العولم�ة"،  �س�ياق 

والثاني�ة  �ش�هيد.  الح�س�ان  الدكت�ور  �أجراه�ا 

ق�راءة في كت�اب: "العالم �إلى �أين؟ ال�س�وق �أم 
الق�وة؟"  

Où va le monde ? - Le marché ou 

la force ?

�أنجزه�ا الدكت�ور عبد ال�سالم طويل.
مفي�دا  �إبح�ارا  الأع�زاء،  لقرائن�ا  �أتمن�ى 

الع�دد. ه�ذا  عب�اب  في  وممتع�ا 
والحم�د لله رب العالمني.
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الدراسات الإسلامية
مراجعة واستشراف

هي الدرا�سات الإ�سلامية ولمن 
الت�أويلية  �أو  العلمية  ال�سلطة 
فيها؟  طُرح هذا ال�س�ؤال كثيراً في العقود 
الأربعة الما�ضية، وهو ما يزال مطروحاً 
قادمة.  ل�سنواتٍ  كذلك  و�سيبقى  بقوة 
فقد بلغ من هول التحديات التي تُواجهُ 
المحيط  في  )ال�سني(  والإ�سلام  العرب 
تحدياتٍ  �صارت  �أنها  والبعيد،  القريب 
�أن  قبل  لكنها  ذاته.  الإ�سلامي  للدين 
ت�صبح كذلك بفعل انفجار الإحيائيات 
من  ال�سبعينات  في  وال�شيعية  ال�سنية 
جذريٌّ  انقلابٌ  كان  الما�ضي؛  القرن 
الجدد"  "المراجعين  جانب  من  يحدث 

ثة  والمحدَّ التقليدية  الأكاديميات  على 
المجال  في  والإ�سلاميات  للإ�سلام 
للحديث في  الو�صول  قبل  �إنما  الغربي. 
لإ�شكاليات  ب�إيجاز  �أُقدّم  دعوني  ذلك، 
الإ�سلام  عالم  في  والمرجعية  المجال 
علم  لن�شوء  �آخَر  وب�إيجازٍ  الكلا�سيكي، 
الأوروبي  المجال  في  وتطوراته  الإ�سلام 

والغربي.

�أولا: علوم الإ�سلام ومفهوم العقل
يعتبر جورج مقد�سي �أنّ علوم الإ�سلام 
في الع�صر الو�سيط قامت على تقليدين 
وتقليد  الإن�سانويات،  تقليد  متمايزين، 

ما 

د. ر�ضوان ال�سيد
�أ�ستاذ الدرا�سات الإ�سلامية / الجامعة اللبنانية 
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بالإن�سانويات  يق�صد  وهو  الإ�سكولائيات]]]. 
علوم  من  والم�شتركة  العري�ضة  القاعدة  تلك 
اللغة والل�سان والمنطق المعروفة عند الإغريق، 
القرنين  الترجمات في  التقت من خلال  والتي 
الثاني والثالث للهجرة، مع علوم اللغة والنحو 
النا�شئة بالعربية في تلك الفترة. وكما �صارت 
�إن�سانويات المنطق والبلاغة �أ�سا�ساً لعلوم العقل 
لدى  بالعربية  الأوُلى  تر�سيمتها  ظهرت  التي 

والفارابي  )-252ه(،  الكندي 
)-339ه( باعتبارها تطوراً عن 
ظهرت  ف�إنها  الـ(Paideia)]]]؛ 
باعتبارها  الإ�سلام  عالم  في 
قاعدةً لعلوم ال�شرع، كما تبلورت 
لدى الخليل بن �أحمد)-150ه( 
ال�شافعي  ولدى  العين،  كتاب  في 

)-204ه( في الر�سالة. 
ال�سكولائية  عن  نتحدث  وعندما 
في �سياق علوم العقل، فالمق�صود 

الخطابة  من  ن  المكوَّ الدرا�سي  البرنامج  بها 
والفلك  والهند�سة  والمو�سيقى  وال�شعر  والمنطق 
وما  الطبيعي  والعلم  العدد  وعلم  والريا�ضيات 
من  نة  المكوَّ العملية  والحكمة  الطبيعة،  وراء 
وال�سيا�سيات.  الأخلاقيات  �أو  المدني  العلم 
الدرا�سي  برنامجها  ف�إنّ  ال�شرع؛  علوم  �أما 
جرى تق�سيمه �إلى علوم و�سائل وهي اللغويات 
بحفظ  والمقترنة  البلاغة  وعلوم  والل�سانيات 
التف�سير  هي  المقا�صد  علومُ  لت�صبح  القر�آن، 
هناك  ثم  والكلام.  و�أ�صوله  والفقه  والحديث 
الآراء  ب��شأنها  تباينت  والتي  المُ�ساعدة  العلوم 

�آخِر  �إلى  والتاريخ  وال�سيرة  المنطق  مثل 
�إنّ  والمقا�صد.  الو�سائل  علوم  عن  المتفرعات 
تبدو  التي  التر�سيمة  ال�شرع بح�سب هذه  علومَ 
لابن  الفهر�ست  في  الهجري  الرابع  القرن  في 
في  حملت  التي  هي  الع�شر،  بمقالاته  النديم 
الع�صور الكلا�سيكية عنوان: علوم الإ�سلام]]]. 
مقد�سي �إذن وبخلاف روزنتال]]] يقيم قاعدةً 
م�شتركةً لعلوم العقل وعلوم ال�شرع في اللغويات 
الفيلولوجيا،  وفنون  والل�سانيات 
القواعد  �أنّ  روزنتال  يرى  بينما 
الم�شتركة بين علوم العقل وعلوم 
�أو  الآداب  على  تقت�صر  النقل 
تهب  والتي  الم�شتركة  التقنيات 
�صبغتها  المختلفة  المو�ضوعات 
�أن  لي  يبدو  والذي  العلمية. 
م�سلمي الع�صور الو�سيطة و�سواء 
�أكانوا علماء �شرع �أو�أهل فل�سفة، 
الم�شتركة  القاعدة  اعتبروا  �إنما 
اختلفوا  وقد  العقلي.  النظر  هي 
منهجياً على مفهوم العقل، وطرائق تدبيريته �أو 
الإفادة منه. والدليل على ذلك ر�سائل الكندي 
المتعددة في العقل، ور�سالة معا�صره المحا�سبي 
وحقيقة  العقل  "مائية  اة:  الم�سمَّ )-243ه( 
بعده  ومن  الكندي  قال  حين  ففي  معناه". 
�إنّ العقل جوهرٌ فردٌ مُدركٌ للأ�شياءُ  الفارابي 
ف�إنّ المحا�سبي  النا�س؛  بحقائقها ويتفاوت فيه 
اعتبر العقل غريزةً �أو نوراً يت�ساوى فيه جميع 
والعلم  بالتجربة  يتمايزون  و�إنما  النا�س، 
  (Curriculum)فالـ والاكت�ساب.  والحلم 

بلغ من هول التحديات 
التي باتت تُـواجهُ 

العرب والإسلام 
)السني( أنها صارت 

تحدياتٍ للدين 
الإسلامي ذاته.
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الإ�سلام  وفلا�سفة  الإغريق  لدى  الإ�سكولائي 
ي�صطنعه ذوو الحكمة المعطاة من �أعلى، بينما 
ت�صبح التربية والتعليم في علوم ال�شرع تثقيفاً 

وتجربةً وعقلًا مكت�سَبا]]].

الثقافي  التاريخ  �إلى  الفيلولوجيا  من 
وعلم الإ�سلام

لنف�سه  يدعي  �صار  الذي  الا�ست�شراق  �س  ت�أ�سَّ
مثل  والتاريخ  الفيلولوجيا  على  العلمية  �سِمة 
الثاني من  الن�صف  الإن�سانية في  العلوم  �سائر 
القرن  خلال  ذروته  وبلغ  ع�شر.  الثامن  القرن 

�أعلامه  ظهور  مع  ع�شر  التا�سع 
الكبار في �ألمانيا وبريطانيا وفرن�سا 
وهولندا و�إيطاليا. والأعلام الكبار 
ه�ؤلاء هم الذين ف�صلوه بالتدريج 
عن بحوث ال�صين والهند وال�شرق 
ليف�صلوه  نا�ضلوا  ثم  الأق�صى، 
القديم  العهدين  نقد  علوم  عن 
يتعلق  فيما  ن��شأ  وقد  والجديد، 

بالعربية والإ�سلام في ظلّهما]]].
هنا  مقد�سي  جورج  لاحظ  لقد 
مفارقة  هناك  كانت  �أنّه  �أي�ضاً 

بين النهو�ض الأوروبي والآخر الإ�سلامي. ففي 
الإ�سلام  عالم  في  الإن�سانويات  ظهرت  حين 
والتعليمي؛  ال�سكولائي  البرنامج  قبل  الو�سيط 
الأوروبية  الجامعات  عالم  في  ال�سكولائية  ف�إنّ 
القرن  في  النه�ضة  �إن�سانويات  قبل  ظهرت 
لذلك  كانت  وقد  بعد]]].  وما  ع�شر  ال�ساد�س 
بعامة  الا�ست�شراق  درا�سات  على  كبرى  نتائج 

ع�شر  الثامن  القرنين  في  بخا�صة  والإ�سلام 
والتا�سع ع�شر.

الفيلولوجيا  على  ظاهراً  العمل  رغم  �إذ 
ا�ستبطنتا  رئي�سيتين  فكرتين  ف�إنّ  والتاريخ؛ 
هذا التخ�ص�ص المتبلور؛ فكرة انحطاط الروح 
وفكرة  الإ�سلام،  في  والح�ضاري  التعليمي 
�إخ�ضاع درا�سة الإ�سلام لمقايي�س ت�أمل العهدين 
من  منهما  ين  م�شتقَّ والإ�سلام  القر�آن  باعتبار 
بدرا�سات  النهو�ض  �إمكانيات  وربط  جهة، 
نه�ضت  التي  الكلا�سيكية  بالتقاليد  الإ�سلام 

�أوروبا الإن�سانوية على �أ�سا�سٍ منها]]]. 
�أ�صول  في  الم�ؤلفات  كثرت  ولذلك 
هما  وهل  والإ�سلام،  القر�آن 
جهةٍ  ومن  م�سيحيان،  �أو  يهوديان 
الثقافي  الانحطاط  تعليل  �أخُرى 
عن  بالتخلي  الإ�سلام  عالم  في 
والفل�سفية  الثقافية  التقاليد 
و�سيطرة  والهيللينية،  الإغريقية 
الجمود ب�سبب ا�ستيلاء �أهل ال�سنة 
في الدين والثقافة، وخنق الفل�سفة 
تنتمي  التي  التحرر  وتيارات 
بالانت�ساب �أو بالت�أثر �إلى الثقافات 
الكلا�سيكية. ولذا ف�إلى جانب ن�شر مخطوطات 
ان�صرافٌ  هناك  كان  والتاريخ،  الفيلولوجيا 
الميراث  كان  �أن  بعد  الفل�سفية،  الم�ؤلفات  لن�شر 
دثائره  من  كثرةٌ  نُ�شِرت  قد  العربي  العلمي 

مترجمةً �إلى اللاتينية في القرون ال�سابقة]]].
في  الإ�سلام  درا�سة  في  �ساد  فقد  هذا  وعلى 
ع�شر  التا�سع  القرن  من  الثاني  الن�صف 

يبدو لي أن مسلمي 
العصور الوسيطة، 
سواء أكانوا علماء 

شرع أوأهل فلسفة، 
قد اعتبروا أن 

القاعدة المشتركة 
هي النظر العقلي.



15    العدد  47   

رؤية للنقاش

متناق�ضان:  ميلان  الع�شرين  القرن  ومطالع 
الما�ضيين  بين  الت�شابُه  �شدة  �إبراز  �إلى  ميلٌ 
�شدة  �إبراز  �إلى  وميلٌ  والإ�سلامي،  الأوروبي 
المحكُّ  فقد ظلَّ  كلتا الحالتين  الاختلاف. وفي 
ثقافة  في  الكلا�سيكية  التقاليد  م�صائر  هو 
الم�سلمين وح�ضارتهم. وقد لاحظ "جوزف فان 
"فلهاوزن" و"كارل هاينر�ش  �أنه فيما بين  �أ�س" 
المجال  �أو  الثقافي  التاريخ  اتجاه  ظهر  بيكر" 
ب�إن�شاء  للمطالبة  و�صولًا  الإ�سلامي،  الثقافي 
الح�ضارة  من  جزءًا  باعتباره  الإ�سلام  علم 
�إحياء  على  العملُ  ينبغي  التي  الكلا�سيكية، 
خلال  من  الأوروبيون  نه�ض  كما  تقاليدها، 

المواريث الإغريقية]1]].
التاريخانية  ا�ستطاعت  ما  �أق�صى  ذلك  وكان 
الع�شرين،  القرن  خلال  فيه  التفكير  �أو  بلوغَهُ 
"رين�سان�س  متز:  �آدم  كتاب  ذلك  على  والَمثَلُ 
مثاله  رغم  والذي  1922؛  عام  الإ�سلام"، 
للدرا�سات  نموذجاً  �صار  الأوروبي،  النه�ضوي 
كثُ  الذي  التعبير  وهو  الجديدة،  الإ�سلامية 
القرن  وثلاثينات  ع�شرينات  في  ا�ستعماله 

الع�شرين وحتى �أواخر الخم�سينات. 

ثانيا: ثقافة الأ�صالة وثقافة القطيعة 
والمراجعون الجدد

وال�ستينات  الع�شرين  القرن  مطالع  بين  فيما 
منه �سادت �أطُروحة التاريخ الثقافي باعتبارها 
رافعةً في النهو�ض العربي والإ�سلامي. وكثرت 
والمجامع  المعارف،  ودوائر  المعاجم  م�شروعات 
اللغوية. وفي الجامعة الم�صرية الأهلية الجديدة 

ثم الر�سمية توارد المحا�ضرون من الم�ست�شرقين 
الألمان والطليان والإنجليز والفرن�سيين للكلام 
العربية  العلوم  وتاريخ  والترجمات  الفلك  في 
وفقه  والآداب  الكلا�سيكيات،  �إلى  الم�ستندة 
وعبد  ح�سين  وطه  �أمين  �أحمد  واتفق  اللغة. 
التاريخ  في  الكتابة  على  العبّادي  الحميد 
الأدبي  والتاريخ  ال�سيا�سي  والتاريخ  الفكري 

لأزمنة الإ�سلام الكلا�سيكية]1]]. 
�أو في امتزاج معه ظهرت  ومع هذا الا�ستمداد 
ما  التي  القومية  �أو  الوطنية  الثقافة  �أُطروحة 
الإ�سلامية.  الثقافة  فكرة  �أطلّت على  �أن  لبثت 
وكما كان في الوطنيات �أ�صيلٌ ودخيل، فكذلك 
كان  الم�صرية،  الجامعة  في  الإ�سلاميات.  في 
ال�شيخ م�صطفى عبد الرازق �شيخ الأزهر فيما 
الفل�سفة  مادة  يدرّ�س   )1945-1947( بعد 
ما  "ماك�س  جانبه  �إلى  وكان  الإ�سلامية، 
يعملان  كانا  اللذان  كراو�س"  و"باول  يرهوف" 
للتراث  العرب  نقل  على  قبل  من  �أجيالٍ  مثل 
الكلا�سيكية.  الأزمنة  في  والفل�سفي  العلمي 
الفارابي.  �أي�ضاً عن  كتب  الرازق  وال�شيخ عبد 
�أن يخرج على  ال�سابقين، ودون  لكنه وبخلاف 
ال�سقف الفل�سفي الم�صطلحي، ذهب في كتابه: 
ال�صادر  الإ�سلامية"  الفل�سفة  لتاريخ  "تمهيد 

عام 1943 �إلى �أنّ �أولويات الأ�صالة في الثقافة 
ثم  الفقه  �أ�صول  علماء  �إلى  ت�شير  الإ�سلامية 
فلا�سفة  و�أخيراً  الت�صوف  ثم  الكلام  علماء 
�سينا  وابن  الفارابي  مثل  المعروفين  الإ�سلام 

وابن ر�شد]1]].
في التاريخ الفكري للإ�سلام اعتبر �أحمد �أمين 
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فلا�سفة  هم  المعتزلة  الإ�سلام"  �ضحى  في" 
الإ�سلام و�أحراره الحقيقيون، �أما زميله ال�شيخ 
هو  الفقه  �أ�صول  علم  اعتبر  فقد  الرازق  عبد 
�أ�صالةً، وي�أتي المتكلمون والمت�صوفة بعد  الأكثر 
يبحثون  يزالون  ما  كثيرون  كان  ف�إذا  ذلك. 
في  والبوذية  والهندية  الهيللينية  العنا�صر  عن 
الكلام والت�صوف؛ ف�إنه لا �أحد يُنكر على علماء 
العميق  وبحثهم  الإبداعية  عبقريتهم  الأ�صول 
للا�ستنباط.  والمنطقية  الفكرية  القواعد  في 
�أو امتلاك كثيرين  وهذا ف�ضلًا عن امتلاكهم 
الكلا�سيكي  التراثين  معرفة  دعوى  منهم 

والإ�سلامي.
وا�سعاً  المجال  الثقافي  التاريخ  فكرة  فتحت 
باعتبار  التخ�ص�صات  وتداخُل  للمبادرات 
احتمالاتٍ  على  ومفتوحاً  �شا�سعاً  عالماً  الثقافة 
�أُخريين  فكرتين  �ألْغت  ما  لكنها  الروعة.  بالغة 
لدى  فالإبداع  والأ�صالة.  الإبداع  م�شكلتين: 
مقولاته  في  كلا�سيكياً  ظلَّ  الم�ست�شرقين 
وهيللينية،  �إغريقية  من  الكبرى  و�إنجازاته 
زمن  في  والم�سلمين  العرب  جهد  ان�صبَّ  بينما 
م�صارعة الا�ستعمار والتغريب على ا�ستك�شاف 
وقولًا  ح�صراً للذات  �صارت  التي  الأ�صالة 
قديماً  والوارد  للغريب  ونفياً  الذاتي،  بالإبداع 
�أن التقت مع الإحيائيات  وحديثاً. ثم ما لبثت 
والتطهير  التطهر  اعتنقت  التي  ال�صاعدة 
�إلى  العودة  �شعبة  �شُعَب:  ثلاث  �إلى  فان�شعبت 
الإ�سلام،  هو  ما  لا�ستك�شاف  وال�سنة  الكتاب 
الحديثة  الأزمنة  في  التغريب  نقد  و�شعبة 
خلال  من  والدول  المجتمعات  �إلى  والمت�سلل 

الا�ست�شراق والا�ستعمار والغزو الثقافي، و�شعبة 
رة  المطهَّ الإ�سلام  �شريعة  بتطبيق  المطالبة 

اة]1]]. والم�صفَّ
بامرين  تدريجياً  الأ�صالة  دعوات  وارتبطت 
الغرب  �إداناتُ  �صارت  �إذ  العقْدنة؛  �آخرين: 
الأكبر  العقائدية  والأمور  عقائدية،  �أموراً 
التي  وهي  ال�شريعة،  تطبيق  �أطُروحة  والأهم 
جعلت الاجتهاد الفقهي الحر والذي كان قد بد�أ 
بالانتعا�ش، م�س�ألةً اعتقاديةً في الِحلّ والحرمة 
هذه  القطيعة  ثقافة  كانت  و�إذا  وال�شرعنة. 
في  تغلغلت  قد  القريب  التاريخ  ومع  الغرب  مع 
والمقبلين  والمتعبين  �شين  المهمَّ المتدينين  �أو�ساط 
�شاملةً  ف�إنها �صارت  الدينية؛  الإحيائيات  على 
الكُتّاب  فيها  دخل  عندما  وغيرهم  للمتدينين 

الي�ساريون والقوميون]1]]. 
الحملة  �أي�ضاً  �شعبتين  ذا  دخولهم  كان  وقد 
الغرب  على  والحملة  الديني،  الموروث  على 
ثقافة  كانت  و�إذا  والا�ستعماري.  الر�أ�سمالي 
عن  �أعلنت  قد  الإ�سلاميين  لدى  العقدنة 
و�سيد  الغزالي  محمد  كتب  خلال  من  نف�سها 
القطيعة  ف�إنّ  والقر�ضاوي؛  قطب  و�سيد  �سابق 
�أعلنت عن  الموروث  و"القومجية" مع  الي�سارية 
و�أدوني�س  و�أركون  الجابري  كتب  في  نف�سها 
م�ؤتمر  في  ذلك  ظهر  وقد  كثيرين.  و�آخرين 
و�ضرورات  التراث  عن   1974 عام  الكويت 
يق�صدون  ف�إنهم  وبالطبع  معه.  القطيعة 
�أنهما  باعتبار  كلَّه؛  الإ�سلام  والموروث  بالتراث 

عائقان مانعان لدخول الم�سلمين في الحداثة. 
في  الثقافي  التاريخ  نه�ضويات  كانت  و�إذا 
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تيارات  عليها  ق�ضت  قد  العربي  المجال 
في  والي�سار  اليمين  من  والقطيعة  الأ�صالة 
الإ�سلامية  الدرا�سات  ف�إنّ  الباردة؛  الحرب 
مقولة  خلال  من  جديدةً  ولادةً  �شهدت  التي 
ه�شا�شتها  ظهرت  الغرب؛  في  الثقافي  التاريخ 
�إدوارد  كتاب  �صدور  منا�سبة  منا�سبتين:  في 
ومنا�سبة   ،1977 عام  الا�ست�شراق  �سعيد: 

وان�سبورو:  كتابي  �صدور 
ومايكل  وكرون  درا�سات قر�آنية، 
)Hagarism(؛  الهاجرية  كوك: 
الا�ست�شراقي  الثقافي  فالتاريخ 
بقايا  �سعيد  �إدوارد  نظر  في  يمثّل 
�أن  ينبغي  ا�ستعماري  خطاب 
�أنّ  فيعتبر  وان�سبورو  �أمّا  يزول. 
الثالث  القرن  في  ظهر  القر�آن 
�شذرات،  من  مجموعاً  الهجري 
�أ�صول  �إعادة قراءة  ولذا لابد من 
الإ�سلام مرةً اُخرى بعيون جديدة 
"باتري�شيا  تذهب  حين  في  تماماً. 

التاريخ  عن  الأخبار  �أنّ  �إلى  وزميلها  كرون" 
وزمن  ونبوته  النبي  زمن  في  الأول  الإ�سلامي 
الثالث  القرن  بعد  مكتوبة  كلها  ال�صحابة 
اليهودية  الأ�صول  على  للتغطية  الهجري 
�شيئاً  نعرف  �أن  �أردنا  �إذا  ولذلك  للإ�سلام. 
ن�أخذه  �أن  علينا  فيكون  الأول،  الإ�سلام  عن 
والبيزنطية  والعبرية  ال�سريانية  الم�صادر  من 
�أن  وما  الإ�سلام.  ظهور  لحدث  المعا�صرة 
حتى  الما�ضي،  القرن  من  الت�سعينات  جاءت 
كان تيار "المراجعين الجدد" ه�ؤلاء قد �سيطر 

والمعاهد  الجامعات  في  نافذة  مراكز  على 
العلمية.  والمجلات  والكرا�سي 

لقد انتهى اتجاه التاريخ الثقافي في الدرا�سات 
انتهى في  الغرب.  ثم في  ال�شرق  الإ�سلامية في 
والقطيعة،  الأ�صالة  دُعاة  �أيدي  على  ال�شرق 
وفي الغرب على �أيدي نقاد خطاب الا�ست�شراق 

والا�ستعمار والمراجعين الجدد]1]]. 
الإ�سلاميات  ف�إن  الم�شرق  في  �أمّا 
والدولة  الدين  في  بحوثاً  �صارت 
بع�ض  مع  ال�شريعة  وتطبيق 
لدى  وهي  الهوية.  متعلقات 
تحولت  والليبراليين  الي�ساريين 
�آنّ  واعتبار  للموروث،  �إدانةٍ  �إلى 
رحمه،  من  خرجت  الإحيائيات 
نتخلَّ�ص  �أن  منها  للتخل�ص  ولابد 
منه. و�أمّا في الغرب فقد انق�سمت 
يتولاه  الذي  الق�سم  ق�سمين:  �إلى 
عاد  وقد  الجدد"  "المراجعون 
�أ�صل  في  والعنفيات  لليهوديات 
الإ�سلام. والق�سم الذي يتولاه ال�سو�سيولوجيون 
غلنر  من  كلٌّ  �صار  ولذلك  والأنثروبولوجيون 
في  ومرجعياتٍ  �أعلاماً  وجيل�سنان  وغيرتز 
�إلى  بالإ�ضافة  الغربيين،  لدى  الإ�سلام  فهم 
خبراء  يعملون  الذين  الجدد  الم�ست�شرقين 
مكافحة  في  الدول  �إدارات  لدى  �أمنيين 
فقد  الثقافي  التاريخ  تقليديو  �أما  الإرهاب! 
مثل  من  اليدين  �أ�صابع  على  معدودين  �صاروا 
وفان  وات  ومونتغومري  هودج�سون  م�ؤلفات 
�أ�س ومادلونغ وجيماريه. و�أعمال ه�ؤلاء الكبار 

اعتبر أحمد أمين 
المعتزلة هم 

 فلاسفة الإسلام،
أما الشيخ 
عبد الرازق 

فقد اعتبر علم 
أصول الفقه 

هو الأكثر أصالةً.
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في  التقدم  ب�سبب  انق�ضاءٍ  �إلى  �سائرة  الكبيرة 
انق�ضاء  ب�سبب  �أي�ضاً  لكن  الوفاة،  �أو  ال�سن 

الاهتمام. 

ثالثا: هل الم�شهد مُقْب�ضٌ �إلى هذا الحدّ؟
�إذا �أردنا �أن نعرف مدى ال�سوء وال�ضرر الذي 
الدرا�سات  تخ�ص�ص  �أو  الإ�سلام  بعلم  نزل 
وائل  الأ�ستاذ  كتاب  في  فلننظر  الإ�سلامية، 
"الدولة  بعنوان:   2013 عام  ال�صادر  حلّاق 

�إلى  حلّاق  الأ�ستاذ  الم�ستحيلة". 
هما  الألماني  موت�سكي  جانب 
الفقهي  بالتاريخ  معرفةً  الأكثر 
�أعمالٌ  ولحلّاق  الكلا�سيكي. 
والأ�صول.  الفقه  تاريخ  في  جليلةٌ 
الذكر  ال�سالف  كتابه  في  لكنه 
وبحجة  والإ�سلام  الم�سلمين  ي�ضع 
الاحترام الكبير الذي يملكه لهما 
في موقفٍ م�ستحيلٍ بل في موقفين 
�أو بين م�ستحيلين. فالان�ضمام �إلى 
فيها  الدخول  �أو  الحديثة  الدولة 

م�ستحيل.  للتلا�ؤم  وال�ساعي  ث  المحدَّ بالموروث 
مطلقات  تعتمد  الحديثة  الغربية  الدولة  لأنّ 
والإلغاء.  التهمي�ش  وتفتر�ض  �أخلاقية،  غير 
الفقهي  بموروثهم  الم�سلمون  ي�ستطيع  ولا 
والأخلاقي الهائل الدخول فيها ب�شروطها. بيد 
يتمكن  �أن  تلا�ؤمه  من  يبلغ  لا  الموروث  هذا  �أنّ 
من الدخول في الزمان رغم كل الجهد المبذول. 
ولذلك ف�إنّ الم�سلمين لا ي�ستطيعون البقاء حيث 
كما  و�إن�سانيتهم،  ب�إ�سلامهم  محتفظين  هم، 

الغرب  لزمان  الان�ضمام  ي�ستطيعون  لا  �أنهم 
ب�أي �شروط!

في  بالدولة  التفكير  ق�ضايا  على  عملتُ  لقد 
ثلاثين  من  �أكثر  طوال  الإ�سلامي  المجال 
وبعلم  و�أُ�صوله،  بالفقه  ومعرفتي  عاماً. 
وما  بها.  ب�أ�س  لا  الدين  �أ�صول  علم  �أو  الكلام 
الأ�ستاذ  �إليها  التي تو�صل  النتائج  �إلى  تو�صلْتُ 
الأُولى  بالدرجة  معنيٌّ  هنا  لكنني  حلّاق. 
علم  �أو  الإ�سلامية  الدرا�سات  افتكاك  ب�إمكان 
�إرغام  الإرغامين:  من  الإ�سلام 
منذ  ي�سود  الذي  الإ�سلاموفوبيا 
في  الإ�سلام  درا�سات  عقود  ثلاثة 
و�إرغام  ال�شرق.  وبع�ض  الغرب 
�أو  الدين  اعتبار  �إرغامات  �أو 
�صبغة  ذات  مقولات  ال�شريعة 

عقدية ت�ستدعي التطبيق. 
لقد ظهرت الدرا�سات الإ�سلامية 
في الغرب وفي ثلاثة بلدانٍ رئي�سية 
وبريطانيا.  وفرن�سا  �ألمانيا  هي 
التي ح�صلت  المتغيرات  كل  ورغم 
الغربيين  مع  ال�شراكة  عن  غنى  فلا  وتح�صل، 
لأنّ  وذلك  جديدة.  وتوجهاتٍ  اتجاهاتٍ  في 
الغربيين �أقاموا، كما في �سائر مجالات العلوم 
ومعاهد  �ساتٍ  م�ؤ�سَّ والاجتماعية،  الإن�سانية 
ومنتديات  وم�ؤتمرات  علمية  ومجلات  بحثية 
لكننا  والمتداخل]1]].  المتبادل  والإنتاج  للت�شاور 
الحا�ضرة؛  حالتهم  وفي  الحا�ضرة،  حالتنا  في 
)�أعني الموجات العاتية للإ�سلاموفوبيا( يُ�صبح 
الحديث عن ال�شراكة المجدية �صعباً وي�ستدعي 

التاريخ الثقافي 
الاستشراقي يمثّل 

في نظر إدوارد 
سعيد بقايا خطاب 
استعماري ينبغي 

أن يزول.
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مجالنا  من  فلنبد�أ  ولذلك  والمراجعة.  الت�أمل 
الخا�ص. نحن محتاجون من �أجل تجديد العمل 
الت�أهُل  ل،  الت�أهُّ �إلى  الإ�سلامية  الدرا�سات  في 
من  والتخل�ص  الدين،  في  ال�سكينة  لا�ستعادة 
�شرطٌ  وهذا  والجهادي.  ال�سيا�سي  الإ�سلامين 
تاريخي لأنه يتناولُ العمل مع الجمهور وعليه، 
وفي الوقت نف�سِه العمل مع الدولة وعليها. وهذا 
العلماء،  نحن  به  نقوم  ان  ينبغي  الذي  العمل 
ويقوم به المثقفون والإعلاميون �شديد التعقيد. 
وذلك لأنه ي�شمل �أمرين متوازيين ومتداخلين: 
حزباً  �أو  مذهباً  الإ�سلام  اعتبار  من  الخروج 
بوا�سطة  الدين  �إحقاق  على  يعمل  �سيا�سياً 
من  والخروج  و�إرغامها،  بقوتها  �أو  الدولة 
يتُ  الخوف من الدولة والخوف عليها. وقد �سمَّ
�أو ال�شرط تاريخياً، لأننا لم نقم  هذا التمهيد 

به من قبل لا في الدين ولا في الدولة.
طرائقي  الآخَر  ال�شرط  �أو  الآخَرَ  العملَ  �إنّ 
ال�شرط  مع  متزامناً  ي�أتي  وهو  وتنظيمي 
الأول  منحاه  في  ي�شمل  لأنه  وذلك  التاريخي. 
�أحدثتْها  التي  المفاهيم  تحويلات  على  العمل 
الغربيون  الإ�ستراتيجيون  و�أحدثها  الإحيائيات 
عن الإ�سلام وعن الم�سلمين. لا يحبُّ المتدينون 
بالإ�صلاح  ل�شبهه  الديني  الإ�صلاح  تعبير 
ا�ستعادة  علينا  �إنّ  قلت  ولذلك  البروت�سانتي. 
�ضمن  يدخُلُ  لا  بحيث  الدين،  في  ال�سكينة 
الدينية.  الدولة  �إقامة  �أولوياته  �أو  م�شروعه 
�أن نعمل على ت�صحيح  وفي الوقت نف�سِه علينا 
التجربة ال�سيا�سية للدولة الوطنية بحيث ت�أمن 
النا�سُ  وي�أمن  الدين،  با�سم  عليها  التغول  من 

الأزهر]1]]،  �إعلان  في  الأزهر  �شيخ  فيها. 
من  المواطنة  دولة  �أو  المدنية،  الدولة  اعتبر 
في  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  النبي،  �إن�شاء 
وهذا  رة.  المنوَّ بالمدينة  ال�سيا�سية  تجربته 
كبرى  واجتهاديةً  فكريةً  �أعمالًا  يت�ضمن  كله 
من  والدين  الدولة  وفقه  العي�ش  فقه  لإخراج 
العقدنة ال�صاعقة في �أذهان الجمهور و�أذهان 

وت�صرفات الحزبيات الدينية الم�سيَّ�سة. 
العلمي  العملُ  فهو  الآخَر  الطرائقي  العمل  �أما 
�أ�ستاذاً  لقد عملتُ  الم�ؤ�س�سي.  والآخَر  الفردي، 
للدرا�سات الإ�سلامية على مدى خم�سةٍ وثلاثين 
عاماً، ودرّ�ست وكتبْتُ في ع�شرات المو�ضوعات، 
لكنني، من وجهة نظري، لم �أبرعْ و�أنُتج �إنتاجاً 
فيه بع�ض الِجدّة �إلّا في مجال التفكير بالدولة 
الإ�سلامي  المجال  في  ال�سيا�سي  التفكير  �أو 
القديم �أو الكلا�سيكي. ولذلك فالذي �أراه وبعد 
اللغات، علينا  الو�سائل ومنها  التو�سع في علوم 
�ستة  في  الدقيق  بالتخ�ص�ص  للالتزام  العودة 
ال�سنة  وعلوم  وعلومه،  القر�آن  تخ�ص�صات: 
الكلام،  وعلم  و�أً�صوله،  والفقه  والحديث، 
والتاريخ الإ�سلامي، وتاريخ العلوم الإ�سلامية. 
فروعاً  العلوم  هذه  من  لكلٍّ  �أنّ  وتعلمون 
وت�شقيقات يمكن �أن يعمل عليها ال�شبان الجدد 
�إلى جانب �أ�ساتذة الكرا�سي. وفي ق�سمٍ �أو معهد 
�أو  للا�ست�شراق  وظائف  هناك  تكون  �أن  يمكن 
درا�سات  �أو  الحديثة  الإ�سلامية  الدرا�سات 

للحالات.
�إنّ الذي �أق�صده من هذا الكلام تجربة المعاهد 
البحثية العليا. والمجال هنا لي�س للحديث عن 
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فيها  تكون  �أن  يمكن  التي  الدينية  الجامعات 
الديني  التعليم  منها  المق�صود  يكون  كليات، 
والإعداد  المعاهد  والمدر�سين في  الأئمة  وتن�شئة 
تلك  في  حتى  لكنْ  محددة.  ومهمات  لوظائف 
معاهد  هناك  تكونَ  �أن  �أرى  �أنا  الجامعات، 
وممار�سة  والدكتوراه  للماجت�سير  عليا  بحثية 
بالمتميزين  خا�صةٌ  وهي  العلمي.  البحث 
فهذا  بالطبع.  جديداً  �أقول  ول�ستُ  الممنوحين. 
الولايات  في  ال�سائد  هو  التنظيم  من  النوعُ 
لقد  الأوروبية.  الجامعات  وبع�ض  المتحدة، 
�شيء،  كل  لتدري�س  الا�ضطرار  من  عانيتُ 
ومن تعليم الطلاب مختلف المواد في ال�سنوات 
كلياتٍ  �أدرتُ  �أنني  كما  الأوُلى.  الجامعية 
للدرا�سات الإ�سلامية �أو لل�شريعة ومعاهد عليا. 
وما �شهدتُ نجاحاً كبيراً في الكليات، و�شهدتُ 
بع�ض النجاح في المعاهد، لأنني خرّجتُ بالفعل 

بع�ض ال�شبان المتميزين. 
�إنني �أت�صور جذعاً، �إذن، من �ستة تخ�ص�صات 
في  ووظائف  كرا�سٍ،  �ست  فيه  عالٍ  معهدٍ  في 
وبعك�س  كثيرة.  لي�ست  فرعية  مو�ضوعات 
والتن�شئة  التدري�س  لي�س  الهمُّ  يكون  الكليات، 
العلمي  البحث  بل  وجودهما؛  رغم  فقط 
كما  ومتبعة  موجودة  الفكرة  وهذه  والتدريب. 
�سبق القول، وم�ضى عليها �أكثر من قرن، لكنها 
الإ�سلامية  الدرا�سات  موتٍ في  �أو  م�س�ألة حياةٍ 
الدرا�سات  تجارب  عن  كثيراً  �أعرف  لا  اليوم. 
الدينية في الدول ال�شيوعية ال�سابقة والحالية. 
في  هائلة  الإ�سلام  معاناة  �أنّ  �أعرف  لكنني 
الم�شرق والمغرب، وا�ستعادة الزمام والان�ضباط 

والم�س�ؤولية �ضرورية لبقاء الدين. 
ا�ستثنائياً.  يكون  �أن  ينبغي  الجهد  ف�إنّ  ولذلك 
�أ�ستاذ  �أنّ  �أزعم  لكنني  و�ستبت�سمون، 
بالذات  الزمن  هذا  في  ينبغي  الإ�سلاميات 
بالمعنى  داعيةً  ولي�س  ر�سالة  �صاحبَ  يكونَ  �أن 
وراء  من  الهدف  ما  لذلك.  عليه  المتعارَف 
بالإنتاج  والجدية  الزمام  ا�ستعادة  ذلك؟ 
الدين  فهم  في  فارقاً  ي�صنعُ  والذي  المتميز 
�أو  للمرجعية  ل  الت�أهُّ �إلى  والو�صول  و�إفهامه، 
الفقه  �أ�ساتذةً عظاماً في  نريد  فيها.  الم�شاركة 
والتف�سير وعلم الكلام القديم والحديث يُ�شارُ 
�إليهم بالبنان، ويُق�صدون من ال�شرق والغرب. 
المدى  في  �شراكات  �صنع  ن�ستطيع  وبذلك 
المتو�سط، و�صنع مرجعيات في المدى الطويل �أو 

خلال جيل كما يقول ابن خلدون. 
في   )1864-1920( فيبر  ماك�س  يقول 
�إنّ  حرفة"]1]]  باعتباره  "العلم  محا�ضرته: 
العام،  العمل  في  يعمل  �أن  ينبغي  لا  الأ�ستاذ 
كما لا ينبغي �أن ي�سعى لك�سب المزيد من الرزق 
الأ�ستاذ  يكون  لا  وقد  العلمي.  من خارج عمله 
نَ  يُكَّ �أن  ينبغي  لكن  جيداً،  �ساً  مدرِّ الكبير 
العلم  العلمي.  للبحث  للتفرغ  كر�سيٍّ  تولّ  من 
�أي�ضاً  لكنه  حرفة،  �أي  )Beruf(؛  فيبر  عند 
ن�صحتُ  وقد  ر�سالة.  �أي  )Berufung(؛ 
الزميل المترجم لمحا�ضرتَي العلم وال�سيا�سة �أن 
�أبى  لكنه  بالاحت�ساب،   )Berufung( يترجم 

عليّ واعتبر ذلك تقعراً وحُو�شية!
لقد قر�أتُ قبل �أيام بحثاً طويلًا وقيّماً لزميلتنا 
الدكتوره وداد القا�ضي عنوانه: "ق�ضية المرجعية 
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الدرا�سات  وم�ستقبل  والغرب،  ال�شرق  بين 
�ضرورة  فيه  تذكر  والإ�سلامية"]1]]  العربية 
الم�ؤتمرات  في  والأ�ساتذة  الطلاب  م�شاركة 
�أو  و�سنواتٍ  البعثات  وتبادُل  والمجلات  العلمية 
�شهوراً للتفرغ لبحثٍ معين. وهذه الأُمور عاديةٌ 
هذه  �أنّ  المهمَّ  لكنّ  ال�شرق.  وبع�ض  الغرب  في 
الأعمال والن�شاطات وو�سائل التنمية والتدريب 
والت�أهيل، كلُّها �أُمورٌ من �أعمال الم�ؤ�س�سات ذات 
البنية والقوام والا�ستمرارية عبر �أجيال. ونحن 
نا القدرة على التميز،  نا المال ولا تنق�صُ لا ينق�صُ
النَفَ�س.  وطول  الأُفُق،  �سعةُ  نا  تنقُ�صُ و�إنما 

الغربية  الجامعات  عرفت  وقد 
�أ�ساتذةً عرباً وم�سلمين تميزوا في 
العلوم البحتة والتطبيقية وح�صل 
لكنّ  نوبل.  جوائز  على  بع�ضهم 
الجامعات  في  العرب  الباحثين 
العربية  الدرا�سات  في  الغربية 
وجودة  كثرتهم  وعلى  والإ�سلامية 
�ضئيلة،  وبا�ستثناءات  تعليمهم 
زملا�ؤهم  تميز  كما  تميزوا  ما 
لأنهم  ربما  الحديثة،  العلوم  في 
الأيديولوجية  للم�سبقات  خ�ضعوا 

والإب�ستيمية. ولذلك ف�إنّ لدينا تحديين: تحدي 
الانخراط  وتحدي  التخ�ص�ص،  في  الإتْقان 
والتميز والتمايز في �شروط و�أواليات المرجعية 

الغربية في العلوم الإن�سانية والاجتماعية.
الوعي  �شرطُ  هو  و�أخير  ثالثٌ  �شرطٌ  وهناك 
والأمة  للإ�سلام  والح�ضاري  الديني  بالتطور 
ال�سياقات  عن  تحدثتُ  لقد  وعلومها.  وعلومه 

ال�شرط  و�سميتُ  معيناً،  تنظيماً  تقت�ضي  والتي 
الأول تاريخياً، والثاني ذا ال�شقين تنظيمياً. 
حديثٌ  )وهو  الثالث  ال�شرط  �أُ�سمّي  و�أنا 
وعياً  والمنهجيات(؛  والمهمات  الوظائف  في 
بذلك  د  و�أق�صِ والح�ضارية.  العلمية  بالتقاليد 
هذا  و�أبعاد  عمق  ا�ستك�شافُ  هو  الهدف  �أنّ 
للاتجاه  والح�ضاري  العلمي  العريق  التقليد 
الرئي�سي في الإ�سلام، والذي �صنع هذا التاريخ 
كرهه  تقليدٌ  وهو  وللح�ضارة.  للدين  الطويلَ 
الإحيائيون والإ�صلاحيون النه�ضويون، والكارهُ 

عاجزٌ عن الفهم والإفهام.
ال�سلفيات  عليه  خرجت  لقد 
الت�أ�صيل،  باتجاه  الجديدة 
الع�صرانيون  عليه  وخرج 
وبالطبع  والغرب.  �أوروبا  باتجاه 
عانى  التي  الانك�سارات  ف�إنّ 
للثورة  تعود  لا  التقليد  منها 
وللاختلالات  بل  وح�سْب؛  عليه 
تخلَّلتْهُ  التي  والزمانية  البنيوية 
الدرا�سات  �إنّ  به.  و�أحاطتْ 
دة  المجدَّ �أو  الجديدة  الإ�سلامية 
وال�ضروري  المنهجي  �شرطُها 
التقليد  لهذا  الواعيةُ  القراءةُ  هو  الثالث 
والثقافي  والكلامي  الفقهي  ا�ستتبابه  في 
ت�صدعاته  ت�أمل  �إلى  و�صولًا  والح�ضاري، 
تاريخياً  العمل  يمكن  فكيف  و�إلّا  وانك�ساراته. 
و�إدراك  والتقويم  الفهم  على  ومنهجياً 
وقوانين  وتحويلاتها،  المفاهيم  تحولات 
وم�سارات التغيير. و�سيقال �إنّ في ذلك رجوعاً 

لا ينقصُـنا المال 
ولا تنقصُـنا القدرة 
على التميز، وإنما 

تنقُصُـنا سعةُ 
الُأفُق، وطول 

النَـفَس.
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ممار�سة:  �أو  مقولة  �أو  �أُطروحة  �إلى  �أوعودةً 
التاريخ الثقافي. 

وهذا طموحٌ ما عاد من الممكن و�سط الظروف 
ممار�سته.  �أو  به  القولُ  الحا�ضرة  وال�شروط 
فل�ستُ �أربط قراءة التقليد في الحقيقة بمقولة 

في  الرغبة  على  الثقافي،  التاريخ 
يزدهر  الذي  بالم�سار  بل  ذلك، 
فكلُّ  المعا�صر.  بالمعنى  للت�أويليات 
التقاليد  وقراءة  ت�أويل،  قراءةٍ 
الفكرية والدينية والمفهومية ت�أويلٌ 
نقديٌّ من طراز رفيع]2]]. فالمنهج 
الذي نق�صد به �إلى �صنع م�ستقبل 
هو  الإ�سلامية  للدرا�سات  �آخر 
بطرائق  الإ�سلامي  التقليد  قراءة 
ولا  �إنكارٍ  دونما  وت�أويلية  نقدية 

قطيعة ولا ابت�سار، بل من �أجل الفهم والتجاوز 
ت�أويلياتٍ  �إلى  محتاجون  نحن  الآفاق.  وفتح 
و�إفهامه  الإ�سلام  فهم  مجالات  في  كبرى 
الاجتماعية  العلوم  في  الآخرين  وم�شاركة 

والإن�سانية وعلوم فل�سفة الدين]2]].
"علم  عن  بيكر"  هاينر�ش  "كارل  تحدث  لقد 
في  �ساد  الذي  التعبير  �أنّ  بيد  الإ�سلام"، 

�أو م�صطلح  تعبير  هو  الثقافي"  "التاريخ  حقبة 
الدرا�سات الإ�سلامية. ولدينا اليوم نوعان من 
على  التخ�ص�ص  هذا  تمار�س  التي  الم�ؤ�س�سات 
والأق�سام  المعاهد  والمناهج:  المقا�صد  اختلاف 
والح�ضارة  اللغات  عن  الغربية  الجامعات  في 
والمعاهد  والجامعات  الإ�سلامية، 
الدينية والمدنية في العالمين العربي 
الغربية  المعاهد  وفي  والإ�سلامي. 
ال�سو�سيولوجيات  اليوم  ت�سيطر 
الت�أ�صيلية]2]].  والأنثروبولوجيات 
العربية  الجامعات  في  �أمّا 
العقائدياتُ  فت�سيطر  والإ�سلامية 
والت�سويغيات.  والاعتذاريات 
الثلاثة  ال�شروط  و�سط  والمرادُ 
ل  والت�أهُّ والان�ضباط  الإتقانُ  ذكرتُها  التي 
من  الخروج  في  تُ�سهم  كبرى  ت�أويليةٍ  لأعمالٍ 
الوعي  هذا  وفي  والإ�سلاموفوبيا.  العقدنة 
الدرا�سات  م�ستقبل]2]]  يكمن  عليه  والعمل 
الإ�سلامية، وق�سطٌ كبيٌر من م�ستقبل الإ�سلام: 
        ﴿

   ﴾ )الرعد: 19(.

العلم عند فيبر 
 )Beruf(؛
أي حرفة، 
لكنه أيضاً 

)Berufung(؛ 
أي رسالة.
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أهم مقومات وخصائص الشخصية الحضارية المغربية
رهان التقدم والنهضة بين التراث والتجديد

حوار مع فضيلة مؤرخ المملكة الدكتور عبد الحق المريني   

الشريفة  المملكة  مؤرخ  المريني،  الحق  عبد  الدكتور  فضيلة  مع  الشامل  الحوار  هذا  في 
التي  الكبرى  التحولات  على  فضيلته  مع  نقف  سوف  العامر،  الملكي  القصر  باسم  والناطق 
لمؤسسة  بالتأريخ  الاهتمام  لديه  تبلور  وكيف  العالمة،  شخصيته  تشكيل  في  أسهمت 
بكتاب:  الأمر  يتعلق  بابه؛  في  مرجعيا  مصنفا  أثمر  الذي  الاهتمام  وهو  المغربي،  الجيش 
"الجيش المغربي عبر التاريخ "، وكيف تميز مساره المعرفي والأكاديمي بالمزج بين التاريخ 
والأدب، خاصة بعد مناقشة أطروحته للدكتوراه حول موضوع: "شعر الحماسة في الأدب 
والمجتمع في  والهوية  اللغة  اهتمام فضيلته على قضايا  ينصب  أن  وليس غريبا  المغربي". 
التراث  بين  وجمعه  اهتمامه  وكذا  للمغرب،  الحضارية  الشخصية  ببناء  الوثيقة  صلتها 
عن  لاستفساره  دعانا  ما  وهو  المادي.  غير  الرأسمال  مفهوم  وبين  والحضاري،  الثقافي 
وغنى  بتعدد  المغربية  الحضارية  والشخصية  للهوية  التاريخي  التشكل  حكم  الذي  المنطق 
مكوناتها وروافدها. وعن السر في نجاح التجربة التاريخية والحضارية المغربية في ضمان 

الجامعة.. الأمة  والثقافية في كنف وحدة  اللغوية  التعددية 

حاوره:
د. عبد ال�سلام طويل
رئي�س الوحدة العلمية للإحياء/الرابطة المحمدية للعلماء
 �أ�ستاذ القانون العام بكلية الحقوق/جامعة عبد المالك ال�سعدي بتطوان
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1. ما هي التحولات الكبرى التي �أ�سهمت 

في ت�شكيل �شخ�صيتكم؟
في  الابتدائية  ال�شهادة  بق�سم  تلميذا  كنت  لما 
النه�ضة  مدر�سة  وهي  الحرة،  المدار�س  �إحدى 
درو�سا  نتلقى  التلاميذ  نحن  كنا  ال�سلاوية 
�إلى  الأدار�سة  عهد  منذ  المغرب  تاريخ  في 
من  كنت  �سني  �صغر  ورغم  العلوي،  العهد 
البطولي  بالدور  معجبا  الدرو�س  هذه  خلال 
والمرينية  والموحدية  المرابطية  الدول  لملوك 
وال�سعدية والعلوية في الدفاع عن حوزة الوطن 
ووحدته الترابية والدينية �ضد المتمردين على 

الداخل،  في  ال�شرعية  ال�سلطة 
وحدوده  �شواطئه  على  والمعتدين 

من الخارج.
المغرب  تاريخ  �إلى  �أميل  فبد�أت 
الحافل  ما�ضيه  في  والغو�ص 
درا�ستي  مرحلتي  في  بالأمجاد 
ومن  والجامعة.  بالثانوية 
الق�صائد  كانت  �أخرى  جهة 
التي  العربي  الأدب  في  الع�صماء 

الكبير  ال�شاعر  العربية  اللغة  في  �أ�ستاذنا  كان 
مولاي  بثانوية  حجي  الرحمان  عبد  المرحوم 
يو�سف يلقننا �إياها، ويلزمنا بحفظها والبحث 
في معانيها ودلالتها قد حببت �إليَّ الأدب العربي 
نظم  غريزة  نف�سي  في  وغر�ست  ونثره،  ب�شعره 
الجامعية،  الدرا�سة  غمرة  في  ولكن  ال�شعر، 
القري�ض،  وبين  بيني  الو�صال  حبل  انقطع 
هذا  ولكن  ممدود.  غير  الحبل  هذا  و�أ�صبح 
الحبل لم ينقطع بيني وبين الكتابة في موا�ضيع 

تاريخية و�أدبية واجتماعية كانت تثير انتباهي 
وتحرك م�شاعري خلال م�سيرتي التعليمية.

وعندما عزمت على ولوج كلية الآداب بالرباط 
�سنة 1960، بعد ما تحققت لدي �أ�سباب الدخول 
وقفت حائرا على عتبتها، فهل �س�أ�سجل ا�سمي 
التاريخ،  �شعبة  في  �أم  العربي  الأدب  �شعبة  في 
وبقي  الأدبية،  ال�شعبة  الأمر  �آخر  في  واخترت 
في  فهي�أت  المغرب،  تاريخ  �إلى  يجرني  الحنين 
التي لم  المغرب"،  تاريخ  "�شهادة  المرحلة  نف�س 
�أي  تلق  لم  حيث  بالكلية  واحدة  �سنة  �إلا  تدم 

اهتمام من جانب طلبة ذلك العهد.
الدرا�سة،  من  �سنتين  وبعد 
في  الإجازة  �شهادة  على  ح�صلت 
للطلبة  ي�سمح  كان  ــ حيث  الأدب 
واحدة،  �سنة  في  �شهادتين  بجمع 
وذلك �ضمن الفوج الثاني المتخرج 
من الكلية ل�سنة 1962. ثم قمت 
الدرا�سات  دبلوم  �شهادة  بتهيئ 
العليا من معهد الدرا�سات العليا 
بمدينة  والإ�سلامية  العربية 
"الدعوة  مو�ضوع  في  الفرن�سية  "�سترا�سبورغ" 
)التي  الجامعة  دكتوراة  و�شهادة  الموحدية"، 
منذ  الفرن�سي  الجامعي  النظام  من  حذفت 
خلال  من  الم�سلمة  "المر�أة  مو�ضوع  في  عقود( 
دفعاني  المو�ضوعان  وهذان  وال�سنة"،  القر�آن 
�إلى التعمق في الدرا�سات الإ�سلامية والدعوات 
والمو�ضوعان معا قد يجمعان بين  الإ�صلاحية. 

التاريخ والدرا�سات الإ�سلامية.
لي  حافزا  الم�سلمة  المر�أة  حول  المو�ضوع  وكان 

تتغير معاني الهُـوية 
بتغير الأزمان 

والأحقاب وبتطور 
الطبيعة البشرية 

وعاداتها.. 
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المر�أة  بنه�ضة  تتعلق  موا�ضيع  في  الكتابة  على 
ودورها  المغربي  المجتمع  في  ومكانتها  المغربية 
واقت�صاديا  �سيا�سيا  الوطن  بناء  في  الفعال 

واجتماعيا.

بالت�أريخ  البحثي  م�ساركم  تميز  كما   .2

لم�ؤ�س�سة الجي�ش. كيف تبلور لديكم هذا 
الاهتمام؟

�صدر  �صغير  لكتيب  مقدمة  �أحرر  كنت  لما 
ذكراها  بمنا�سبة  الملكية  الم�سلحة  القوات  عن 
التا�سعة لت�أ�سي�سها �سنة 1965، قلت في نف�سي لما 
لا �أتعمق في البحث و�أنجز كتابا عن تاريخ هذه 
القوات المغربية البا�سلة منذ الدولة الإدري�سية 
الع�سكرية  بالروح  مت�شبع  و�أنا  هذا،  يومنا  �إلى 

كتاب  وكان  يفاعتي.  منذ 
التاريخ"،  عبر  المغربي  "الجي�ش 
مو�ضوع  في  ي�صدر  م�صنف  �أول 
قبل  للمغرب  الع�سكري  التاريخ 
�صدور م�ؤلفات �أخرى في مختلف 
جوانبه. و�صدرت له �ست طبعات 
به  ونلت  فيها  ومزيدا  منقحة 
ن��شأتها  �أول  في  المغرب  جائزة 

ل�سنة 1967م.
يوما  وخاطبني  الأيام،  وتوالت 
الدكتور  المغربي  الأدب  عميد 
�ألفت  لقد  الجراري:  عبا�س 
المغربي  الجي�ش  تاريخ  عن  كتابا 

تبحث  لم  فلماذا  وحما�سته  ون�ضاله  ومعاركه 
في جانب ال�شعر في الأدب المغربي الذي واكب 

المغرب  داخل  جرت  التي  والحروب  المعارك 
وخارجه لت�ؤلف من بحثكم �أطروحة للدكتوراه 
"�شعر الحما�سة في الأدب  يكون عنوانها مثلا: 

المغربي".

لكتاب"الجي�ش  فت�أليفكم  �إذن   .3

الذي  هو  التاريخ"،  عبر  المغربي 
من  وتوجيه  باقتراح  لكم،  �أوحى 
الدكتور  �أ�ستاذنا  المغربي  الأدب  عميد 
�أطروحتكم  بمو�ضوع  الجراري،  عبا�س 

الجامعية؟
محراب  في  �أعتكف  جعلني  ما  وهو  تماماً؛ 
ال�شعري  التراث  عن  والا�ستقراء  البحث 
الأدب والتاريخ  م�صنفات  في  الحما�سي 
والدواوين  والطبقات  والتراجم 
مختلف  في  القابعة  ال�شعرية 
�إلى  تتعر�ض  والتي  الخزانات، 
و�صف المعارك والحروب، و�إبراز 
وال�شجاعة  ال�شهامة  �صفات 
وقادتها،  لجنودها  والبطولة 
الجهاد  على  التحري�ض  و�إلى 
والا�ست�شهاد في الدفاع عن وحدة 

البلاد ون�صرة العباد. 
البحث بحث من  وقد واكب هذا 
لمعرفة  التاريخ  كتب  في  �آخر  نوع 
والوقائع  والأحداث  الظروف 
الق�صائد  حولها  �أن�شدت  التي 
ال�شعرية. ولما �أخذت الأطروحة قالبها النهائي 
�أطلقت عليها "�شعر الجهاد في الأدب المغربي"، 

تعلمنا في مدرسة 
المسيرة الخضراء 

كيف نقوم ما اعوج 
من تفكيرنا، ونصلح 

ما فسد من تصرفاتنا، 
وكيف نتقن عملنا 

ونحسن صنعنا.
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و�أعني بالجهاد في هذا الباب، الجهاد الرامي 
الملة  وعن  الوطن  وعن  النف�س  الدفاع عن  �إلى 
الذي  بالمعنى  ولي�س  عليهم،  اعتداء  وقع  �إذا 
بالتع�صب  الملفوف  الع�صر  هذا  في  به  �أل�صق 
بدون  الغير  على  ال�شنيع  والاعتداء  الأعمى، 
والنفير  العنف  على  يحر�ض  والذي  هوادة، 
تناق�ضا  يتناق�ض  والذي  والتفجير،  والزحف 
وروحه  الم�شروع  الجهاد  جوهر  مع  تاما 

و�أهدافه  الأخلاقية،  و�ضوابطه 
الإن�سانية �إذ الجهاد لا يعني فقط 
الموت في �سبيل الله بل يعني �أي�ضا 

الحياة في �سبيل الله.
الأطروحة  هذه  مناق�شة  وكانت 
عبد  بن  محمد  �سيدي  بجامعة 
الله بفا�س �سنة 1989، التي فازت 
وبجائزة  "م�شرف جدا"،  بدرجة 

عبد الله كنون �سنة 1997.

المعرفي  م�ساركم  تميز  يف�سر  ما  وهو   .4

والأكاديمي بالمزج بين الأدب والتاريخ. 
هذا  حيثيات  عن  تطلعونا  �أن  لكم  هل 

المزج وعن الر�ؤية الحاكمة له؟
م�سيرتي  في  والتاريخ  الأدب  بين  جمعت  لقد 
�إلى  �أدخلني  فالأدب  والفكرية  الدرا�سية 
الأدب،  �إلى  �أدخلني  التاريخ  �أن  كما  التاريخ، 
واكت�شفت خلال هذه الم�سيرة الفكرية �أن الأدب 
ويتكاملان.  يتداخلان  المغرب  في  والتاريخ 
يطلع  �أن  من  المغربي  الأدب  لدار�س  فلابد 
فيها  �أن��شأ  التي  التاريخية  الحقب  تاريخ  على 

هذا الأدب، ولابد للم�ؤرخ المغربي من �أن يطلع 
نظمت  التي  والنثرية  ال�شعرية  الن�صو�ص  على 
وكتبت بمنا�سبة �صدور الحدث التاريخي الذي 

هو ب�صدد درا�سته وتحليله.
وفي هذا الإطار، دفعتني عنايتي بتاريخ المغرب 
بتاريخ  تعنى  وم�ؤلفات  بحوث  عدة  كتابة  �إلى 
الأمازيغية"،  الح�ضارة  "كمظاهر  المغرب 
في  المغربي  و"المخزن  الموحدية"،  و"الدعوة 
و"محطات  العزيزي"،  العهد 
المعا�صر"،  المغرب  تاريخ  في 
الأبطال"،  �أر�ض  و"المغرب 
المغرب"،  تاريخ  من  و"منارات 
الخلدوني"،  الفكر  في  و"نظرات 
مرين"،  بني  دولة  و"تاريخ 
خارج  و�إ�شعاعها  و"الأندل�س 
المغربية  و"البيعة  حدودها"، 
و"المرابطون  التاريخ"،  عبر 
توحيد  وم�س�ألة  والموحدون 
و"لمحة  و�سيا�سيا"،  عقائديا  المغرب  �أقطار 
العهدين  في  الد�ستورية  الحركة  عن  تاريخية 
الإبداع  في  و"نظرات  العزيزيوالحفيظي"، 
محمد  و"ملحمة  المغربية"،  والح�ضارة  العربي 
عقول  فاتح  كان  الذي  الملك  ذلك  الخام�س" 
لمحاربة  ال�سلمية  م�سيرتهم  ليواكبوا  المغاربة 
الاحتلال والتعاطي بكل قواهم للاغتراف من 
معين المعارف والعلوم رجالا ون�ساءً، والمحافظة 
وعلى  وتقاليدهم،  وعاداتهم  عقيدتهم  على 
كل  ومحاربة  العريقة،  وح�ضارتهم  �أخلاقهم 
المغرب  يرقى  حتى  والانحلال  الف�ساد  �أنواع 

بدأت أميل إلى تاريخ 
المغرب والغوص 
في ماضيه الحافل 

بالأمجاد في مرحلتي 
دراستي بالثانوية 

والجامعة.
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�سيا�سيا  المتقدمة  النامية  الدول  م�صاف  �إلى 
واقت�صاديا واجتماعيا.

�أنكم  يلحظ  لإنتاجاتكم  المتتبع   .5

تجمعون بين التراث الثقافي والح�ضاري، 
وبين مفهوم الر�أ�سمال غير المادي. ما هي 
وطنيا  المغرب،  بذلها  التي  الجهود  �أهم 
ر�صيد  من  نمتلكه  ما  لتثمين  ودوليا، 

ثقافي وح�ضاري بالغ النفا�سة؟
غير  ر�أ�سمال  م�س�ألة  �أثيرت  كلما 
الوطني،  التراث  �أي  المادي، 
الموروث  الذهن  �إلى  وتبادر  �إلا 
للدولة،  والح�ضاري  الثقافي 
�إلى  �أمرها  ب�أولي  يدفع  ما  وهذا 
قطاعاتها  كل  �إ�صلاح  في  التفكير 
الثقافي والفكري  المهتمة بالموروث 
والمحافظة عليه وتخليده للأجيال 
الاهتمام  بد�أ  وقد  القادمة. 
في  خا�صا  اهتماما  الموروث  بهذا 
القرن  �أوا�سط  من  ابتداء  بلادنا 
كثير  لرغبة  ا�ستجابة  الع�شرين 
العالمية  الثقافية  الم�ؤ�س�سات  من 

كمنظمة اليون�سكو التي تعنى بمجالات التربية 
والعلوم والثقافة والتراث على ال�صعيد الدولي، 
وال�شعوب  الدول  كافة  على  قراراتها  وتعر�ض 
للعناية بكل ما هو موروث ثقافي واجتماعي غير 
مادي، الذي تحت�ضنه بلادهم من �أدب �شفوي 
وعادات،  و�أ�ساطير،  �شعبي،  ق�ص�صي  وتراث 
�شعبية،  وفنون  و�سلوك،  و�أعراف،  وتقاليد 

معمارية،  وتحف  تقليدية،  يدوية  و�صناعات 
بالأفراح  خا�صة  وطقو�س  �أ�سروية،  وعادات 
الطبخ  وفنون  الدينية،  وبالمنا�سبات  والأقراح 
احتفالية  و�أنماط  والحياكة،  والطرز  الأ�صيل، 
)�أندل�سية  وغنائية،  ومو�سيقية  وفرجوية 
وملحونية و�أمازيغية وح�سانية( وكافة المهارات 
التي  ال�سالفة،  والأجيال  الأجداد  عن  الموروثة 
ت�شكل عبر الع�صور الهوية الوطنية التي يجب 

�أن تنفتح على الهويات العالمية الأخرى.
اتفاقية  �إلى  المغرب  ان�ضم  وقد 
اليون�سكو ال�صادرة في هذا ال��شأن 
 ،1970 �سنة  �إبرامها  تم  والتي 
الواجب  بالتدابير  والمتعلقة 
ال�شخ�صية  الملكية  لمنع  اتخاذها 
قطع  من  الدولة  تملكه  ما  لكل 
�أي  �أو  تاريخية،  وبنايات  �أثرية، 
كالمخطوطات،  ثمين  ثقافي  تراث 
التاريخية،  والنقود  والوثائق، 

والتحف الفنية العتيقة.
الاتفاقية  على  المغرب  �صادق  كما 
التراث  على  المحافظة  �أجل  من 
الجمعية  انعقاد  �أثناء  اللامادي  الثقافي 
التوقيع  وتم   ،2003 �سنة  لليون�سكو  العامة 
وبذلك   .2006 �سنة  المغرب  طرف  من  عليها 
في  المادي  غير  التراث  عن  الم�س�ؤولون  �شرع 
المواقع  لإح�صاء  وا�سعة،  علمية  بحملة  بلادنا 
والمعالم الأثرية، والمنجزات العلمية التاريخية، 
والعلمية،  الدينية  القديمة  الم�ؤ�س�سات  و�أطلال 
الثقافي  التراث  روائع  قائمة  في  وت�سجيلها 

صادق المغرب 
على الاتفاقية من 

أجل المحافظة 
على التراث 

الثقافي اللامادي 
سنة 2003، 

وتم التوقيع عليها 
سنة 2006.
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الب�شري اللامادي بالمغرب.
وما �أن مرت ب�ضع �سنوات على هذا العمل الهام 
اليون�سكو  منظمة  باعتراف  المغرب  فاز  حتى 
كمدينة  العتيقة  والمدن  الم�آثر،  من  لمجموعة 
التنمية  وطرق  الجهوية،  والموا�سم  فا�س، 
جامع  ك�ساحة  التاريخية  والمواقع  الفلاحية، 
ومو�سم طانطان،  مراك�ش،  مثلا بمدينة  الفنا 
ومهرجانات  الأركان،  �شجر  زراعة  وتقاليد 

الفرو�سية التقليدية وغيرها، كتراث �إن�ساني.
الغني  المغرب،  يكون  وهكذا، 
وال�سلالي  الب�شري  بتنوعه 
والجغرافي  والتاريخي  والثقافي 
ت�شبثه  على  �أبان  قد  والعقائدي، 
غير  الح�ضاري  الثقافي  بتراثه 
له  يوفر  �أن  يجب  الذي  المادي، 
والب�شرية  المادية  الو�سائل  جميع 
والمحافظة  وتنميته  به،  للعناية 
مظاهره  بكل  والاهتمام  عليه 

وف�ضاءاته، و�إقراره كمادة في المنظومة التربوية 
الجامعات  داخل  له  م�سالك  و�إن�شاء  التعليمة، 
و�إيلائه  العلمي،  البحث  مراكز  وفي  المغربية 
الاجتماعي  الن�سيج  في  به  اللائقة  المكانة 
يمكن  حتى  ووطنيا،  وجهويا  محليا  والثقافي 
التنمية  روافد  من  مهما  رافدا  منه  يجعل  �أن 
المواطنين  وت�شجيع  والاجتماعية،  الاقت�صادية 
هو  ما  �إلى  وتطويره  معه،  التجاوب  على  كافة 

�أجمل و�أبهى.
محمد  الملك  الجلالة  �صاحب  �أ�شار  وقد 
عيد  خطاب  في  و�أيده  الله  ن�صره  ال�ساد�س 

العر�ش المجيد ل�سنة 2014، في مو�ضوع التنمية 
القرن  ت�سعينات  "وخلال  بقوله:  ال�شاملة 
غير  الر�أ�سمال  باحت�ساب  العمل  بد�أ  الما�ضي 
يتم  �أن  قبل  للثروة  �أ�سا�سي  كمكون  المادي، 
اعتماده ر�سميا كمعيار علمي منذ �سنة 2005، 
المعيار  هذا  ويركز  الدولي،  البنك  طرف  من 
على احت�ساب الم�ؤهلات التي لا يتم �أخذها بعين 
الاعتبار من طرف المقاربات المالية التقليدية، 
التاريخي  الر�صيد  بقيا�س  هنا  الأمر  ويتعلق 
�إلى  �إ�ضافة  بلد،  لأي  والثقافي 
ب�شري  ر�أ�سمال  من  به  يتميز  ما 
والا�ستقرار،  والثقة  واجتماعي، 
والابتكار  الم�ؤ�س�سات،  وجودة 
والبحث العلمي، والإبداع الثقافي 
والبيئة  الحياة  وجودة  والفني، 

وغيرها".

6. لي�س غريبا، �إذن، �أن ين�صب اهتمامكم 

والمجتمع  والهوية  اللغة  ق�ضايا  على 
ال�شخ�صية  ببناء  الوثيقة  �صلتها  في 
الح�ضارية للمغرب. ما ت�صوركم للهوية 

في �صلتها باللغة؟
كلمة هُوية ب�ضم الهاء وك�سر الواو ولي�س بفتح 
�أو  البئر،  عن  عبارة  هي  التي  )هَوية(  الهاء 
التعريف  لبطاقة  ا�سم  �أو  العميقة،  الحفرة 
ال�شرقية كما ورد عند  البلدان  اليوم في بع�ض 
م�ؤلفه  في  الجراري  عبا�س  الدكتور  �أ�ستاذنا 

القيم عن "هويتنا والعولمة".
وقد جاءت لفظة هُوية، كما يقول المفكرون، من 

الاختلاف اللغوي 
لا يعني/ بالضرورة، 
وجود اختلاف عرقي 

أو سلالي أوإثني.
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ال�ضمير المذكر المنف�صل: "هو".وتقول دة.نوال 
الم�ؤنث  ال�ضمير  من  تجيئ  لا  ولماذا  ال�سعداوي 

المنف�صل هي؟
الوطن  الأ�سا�سية؛  عنا�صرها  �أهم  ومن 
والعقيدة واللغة والثقافة كما هو معلوم ومتفق 
الأزمان  بتغير  معانيها  تتغير  والهُوية  عليه. 
والأحقاب وبتطور الطبيعة الب�شرية وعاداتها، 
مع  الإن�سانية  لل�شخ�صية  الم�ستمر  وبالتفاعل 
الرجل  فهوية  ال�سائدة،  الاجتماعية  القيم 
الم�سلم مثلا في فجر الإ�سلام لي�ست هي هوية 
يبق  ولم  الثالثة،  الألفية  في  الم�سلم  الرجل 
قبل،  من  كان  كما  الهوية  من  جزءا  اللبا�س 
عن�صرا  لي�س  للمر�أة  بالن�سبة  مثلا  فالحجاب 
�أ�سا�سيا من هويتها اليوم كما كان في الع�صور 

مبدءًا  لي�ست  والهوية  ال�سالفة. 
عن�صريًا كما يدعي من يدعو �إلى 

قوميات مختلفة.
المجتمعات  من  مجتمع  فكل 
قيم  على  يقوم  الإن�سانية 
اجتماعية هي الوحدة، والم�ساواة، 
والثقافة  والعدل،  والكرامة، 
على  لا  الدينية  العقيدة  ور�سوخ 

�أ�سا�س الجن�س �أو العرق.
حتمية  �ضرورية  هي  المجتمعية  القيم  وهذه 
المجتمع،  ونه�ضة  والان�سجام،  التكامل  لتحقيق 

والارتقاء بهذه النه�ضة �إلى الأف�ضل.
الأ�صيلة  الح�ضارة  الهوية  هذه  روافد  ومن 
الت�أثر  "�أ�شكال  من  ي�صيبها  ما  رغم  بلد  لكل 

والت�أثير" من جراء "مختلف العوامل ال�سيا�سية 
الفاعلة  والنظرية  والاجتماعية  والاقت�صادية 

في محيطها".
ولا يغيب عن �أذهاننا دور اللغة ودعائمها الثابتة 
لعوامل  تعر�ضت  تركيز معالم هويتنا مهما  في 
التغيير والم�ستجدات؛ فاللغة في كافة المجتمعات 

تكون جزءا �أ�سا�سيا من مكونات هويتها.

7. بناءً على ما �سلف، تتميز ال�شخ�صية 

وغنى  بتعدد  المغربية  الح�ضارية 
تبرزوا  �أن  لكم  هل  وروافدها.  مكوناتها 
للهوية  التاريخي  الت�شكل  منطق 

الح�ضارية المغربية؟
التاريخ  فجر  منذ  �أنه  المعلوم  من 
�إلى الع�صور الو�سطى نزحت �إلى 
المغرب �شعوب متفرقة �إما للغزو �أو 
والرومان  كالفنيقيين  للمتاجرة؛ 
وجماعات  والوندال  والبزنطيين 
و"الحراطين"  اليهود  من 
)القادمين من بلاد ال�سود(، وقد 
مع  الوافدين  ه�ؤلاء  اندماج  وقع 
الأمازيغيين  �أي  القديم؛  الع�صر  بلغة  "البربر" 
�سكان المغرب الأ�صليين عبر التاريخ، وتطورت 
علاقاتهم الاجتماعية والتجارية معهم وت�أثروا 

بح�ضاراتهم.
المغرب  �إلى  الإ�سلامية  الفتوحات  جاءت  ثم 
وقتئذ.  فيه  المنت�شرة  المعتقدات  وحاربت 
الأعراب  وامتزج  الأمازيغيين،  �إ�سلام  فتم 

أصبحت هويتنا 
المغربية مزيجا 
إنسانياً يصعب 
تفكيك عناصره.
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بالقبائل الأمازيغية وت�ساكن العن�صران العربي 
وعرف  الحاكمة،  الدول  عهد  على  والأمازيغي 
طريق  عن  التقدم  بع�ض  الأمازيغيين  تعريب 
الجماعات النازحة تباعا من الم�شرق؛ كقبائل 

القيروان  من  وكذا  هلال  بني 
وتبادل  الأندل�س،  بلاد  ومن 
مع  الأ�صليون  المغرب  �سكان 
والت�أثر،  الت�أثير  النازحين  ه�ؤلاء 
و�أ�صبحوا يكونون جميعا عن�صرا 
وطنيا ون�سيجا مغربيا متلاحما، 

ذابت فيه كل الفوارق.
�أبا  مغاربة  نحن  �إذا؟  نحن  فمن 

عن جد، مغاربة ذوو �أ�صول مختلفة عريقة في 
�أمازيغية،  فينيقية،  "رومانية  والمجد؛  التاريخ 
عربية، �أندل�سية، �إفريقية ذابت كلها في الكيان 
مزيجا  تكون  و�أ�صبحت  الأمازيغي الأ�صلي 
ب�شريا عرقيا ي�صعب تفكيك عنا�صره. وبذلك 
الأمازيغي  البعد  في  تتمثل  هويتنا  �أ�صبحت 
والعربي–الإ�سلامي والأندل�سي والزنجي وحتى 

في البعد الكوني.
المغاربة،  نحن  فمنا،  اللغوية  الناحية  من  �أما 
بالأحرى  �أو  بالعربية  فقط  يتحدث  من 
المعربون،  المغاربة  وهم  المغربية  بالدارجة 
ومنا من يتحدث ب�إزاء اللهجة العامية بلهجته 
الناطقون  المغاربة  وهم  الأ�صيلة،  الأمازيغية 

بالأمازيغية.
المغرب  �ساكنة  عنا�صر  بين  الحا�صل  فالتمييز 
�أي بين المغاربة الناطقين بالعربية )تاعرابت( 
اللهجات،  من  غيرها  دون  متفاوتة  بدرجات 

التاريخية  الهوية  بلغة  الناطقين  والمغاربة 
الثلاث؛)تمازيغت،  بلهجاتها  الأمازيغية  �أي 
مع  فروعها  بتعدد  تاريفيت(  تا�شلحيت، 
كافة  بين  الموحدة  باللهجة  التحدث  �إتقانهم 
المغربية،  الدارجة  وهي  المغاربة 
وهذا  فقط.  لغوي  اختلاف  هو 
وجود  يعني  لا  اللغوي  الاختلاف 
اختلاف عرقي �أو �سلالي �أو�إثني، 
"لهجي"  فقط  اختلاف  هو  بل 
المناطق  ح�سب  التعبير  �صح  �إن 

والجهات المغربية.

التجربة  نجاح  تف�سرون  كيف   .8

في  المغربية  والح�ضارية  التاريخية 
في  والثقافية  اللغوية  التعددية  �ضمان 

كنف وحدة الأمة الجامعة؟
لا يخفى �أنه وقع خلال هذا الالتحام الفطري 
الما�ضية  الع�صور  عبر  اللغوي  والتعاي�ش 
واللهجات  العربية  اللغة  بين  والت�أثير  الت�أثر 
�شاهد  والتاريخ  المغربية،  والدارجة  الأمازيغية 
عدم  على  قاطعة  دلالة  يدل  مما  ذلك،  على 
�إق�صاء اللهجات الأمازيغية �أو تهمي�شها، وذلك 
بع�ضها  والأمازيغية  العربية  القبائل  لان�سجام 
المرابطين  دولهم  ملوك  وتناف�س  بع�ض،  مع 
)وهم من قبيلة �صنهاجة(، والموحدين )وهم 
بالمغرب،  والمرينيين  م�صمودة(،  قبيلة  من 
زناتة(  قبائل  من  )وهم  بتون�س  والحف�صيين 
لإي�صال الح�ضارة الإ�سلامية والعقيدة الدينية 

�إلى �أوروبا الجنوبية و�إفريقيا ال�سمراء.

الجهاد لا يعني فقط 
الموت في سبيل الله 
بل يعني أيضا الحياة 

في سبيل الله.
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اللهجات  لكون  الأ�سا�سي  ال�سبب  هو  وهذا 
وبقيت  المغرب  في  تنقر�ض  لم  الأمازيغية 
وجودها  فار�ضة  وذويها،  �أهلها  بين  متداولة 
فر�ضا في المجالات الثقافية والفنية والتجارية 

بجميع  الوطنية  وال�صناعية 
نتمنى  ما  وكل  و�أ�شكالها.  �ألوانها 
�أمازيغية  لغة  ت�صير  �أن  هو  لها 
واللغة  هي  ت�صبح  حتى  موحدة 
الجديد  الد�ستور  ح�سب  العربية 
ال�شخ�صية  في  مندمجتين  لغتين 

الثقافية لكافة المغاربة. 
وحدة  على  المغاربة  وهكذا حافظ 
الانف�صال  يقبل  لا  الذي  كيانهم 
ولهجاتهم  �أ�صولهم  تنوعت  مهما 

ووحدة  وهُويتهم  بمقوماتهم  مت�شبثين  وبقوا 
الأ�صيل  الأمازيغي  الثقافي  وموروثهم  وطنهم، 
�أمام  واحدا  �صفا  واقفين  والعربي–الإ�سلامي 
و�سلامة  بلادهم  وحدة  على  �أثيم  معتد  كل 
الم�س  ت�ستهدف  مناورة  كل  و�ضد  دولتهم، 
التي  المت�أ�صلة  وهويتهم  ال�صحيحة  بعقيدتهم 
وعليها  معتزون  وبها  المغاربة  لكل  ملك  هي 

محافظون.
و�أكبر دليل على ذلك ت�صويت المغاربة ب�أغلبية 
�ساحقة على الد�ستور المغربي الجديد 2011م، 
الذي يقول في ت�صديره: "الهوية المغربية تتميز 
بتبويئ الدين الإ�سلامي مكانة ال�صدارة فيها، 
�سيادة  ذات  �إ�سلامية  دولة  المغربية  المملكة 
والترابية،  الوطنية  بوحدتها  مت�شبثة  كاملة، 
هويتها  مقومات  وتنوع  تلاحم  وب�صيانة 

مكوناتها  كل  وبان�صهار  الموحدة،  الوطنية 
وال�صحراوية  والأمازيغية  العربية-الإ�سلامية 
الإفريقية  بروافدها  الغنية  الح�سانية، 

والأندل�سية والعبرية والمتو�سطية".
هويتنا  نر�سخ  �أن  �إذا؛  فعلينا 
ولغات  عقيدة  الأ�صيلة  المغربية 
ونتم�سك  متنوعة،  وثقافات 
مبتعدين  الغنية  بروافدها 
ال�صراعات  عن  البعد  كل 
التي  الواهية  والديماغوجيات 
بالموكب  التحاقنا  �ستعرقل 
 لاينتظر  الذي  العالمي  الح�ضاري 
و"�أن  بقاطرته،  للالتحاق  �أحدا 
نبقى دائما، كما قال جلالة الملك 
بينة من  ثراه، على  الثاني، طيب الله  الح�سن 
�شخ�صيتنا ومن تاريخنا ومن تراثنا الوطني".

الكبرى  التاريخية  الملاحم  �أهم  من   .9

الح�سن  الراحل  الملك  عهد  ميزت  التي 
للم�سيرة  تنظيمه  الله  رحمه  الثاني 
التي  الدرو�س  �أهم  هي  ما  الخ�ضراء. 
من  �إطلاع  وتودون  منها،  ت�ستخل�صونها 
لم تتح لهم فر�صة معاينتها من �شبابنا؟

ال�صحراء  لتحرير  الخ�ضراء  الم�سيرة  �إن 
�أ�صبحت لتاريخ المغرب عنوانا وملحمة خالدة 
التي قال عنها مبدعها المغفور له جلالة الملك 
الح�سن الثاني رحمه الله، في �إحدى ذكرياتها: 
م�سيرة  والعر�ش  ال�شعب  م�سيرة  تكن  لم  "فلو 

تمكنا  لما  عندنا  جبلية  �أ�صبحت  حتى  تاريخية 

من أهم عناصر 
الهُـوية؛ الوطن 
والعقيدة واللغة 

والثقافة كما 
هو معلوم 

ومتفق عليه.
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بثورة  نقوم  �أن  من  فيه  نحن  الذي  القرن  في 
الملك وال�شعب".

ا�ستمر  بل  الرحال  م�سيرتنا  تحط  لم  وهكذا 
وانطلقت  �أهلينا،  وبين  نفو�سنا  في  دبيبها 
م�سيرتنا مدر�سة متنقلة في ربوع المملكة، تعلمنا 

عندما  الإقدام  يكون  كيف  فيها 
والت�ضحية،  الفداء  داعي  يدعو 
ومتى يكون الإحجام عندما ينادي 

منادي التعقل والرزانة.
على  الاعتماد  �أن  فيها  تعلمنا 
بال�صدق  الحافلة  النف�س 
والإخلا�ص، وعلى الإرادة المت�شبعة 
كل  نيل  بغية  والنزاهة  بالتجرد 
من  �أم�ضى  وهو  �شريف،  مراد 
برهان،  كل  من  و�أقوى  �سلاح  كل 

و�أن ما ي�ؤخذ باللين واللياقة والحكمة لا ي�ؤخذ 
ورائه  لأن ما �ضاع حق من  بالعداء،  �أو  بالقوة 

طالب نزيه عاقل عادل عفيف.
تعلمنا في مدر�سة الم�سيرة كيف نقوم ما اعوج 
ت�صرفاتنا،  ف�سد من  ما  ون�صلح  تفكيرنا،  من 
وكيف نتقن عملنا ونح�سن �صنعنا، وب�أي منظار 
�أن ننظر في عمق م�شاكلنا، وكيف  �سليم يجب 
ونر�ص�ص  عقليتنا  ون�صقل  عزيمتنا،  نقوي 

والرفعة  والنماء  التنمية  م�سيرة  في  �صفوفنا 
والرقي والكمال.

�شعب  �أراد  �إذا  �أنه  الم�سيرة  مدر�سة  في  تعلمنا 
الحرية  تمام  �إلى  وا�شتاق  الكريمة  الحياة 
الكبرى  الوحدة  تحقيق  على  وعزم  والانعتاق، 
جادا  ي�سير  �أن  له  فلابد  لبلاده، 
وي�شمر  �صامدة،  ثابتة  بخطوات 
و�إباء،  �شمم  بكل  �ساعديه  عن 
والمناور  المعتدي  الغا�صب  ويواجه 
القاطعة  بالدلائل  المتحايل 
تثبت  التي  ال�ساطعة  والبراهين 
مطلبه  م�شروعية  را�سخا  �إثباتا 
وعدالة م�أربه. فلابد �أن ي�ستجيب 
الحق  ينت�صر  �أن  ولابد  القدر، 

الوا�ضح على الباطل الزهوق.
تعلمنا في مدر�سة الم�سيرة �أن الم�سيرة التاريخية 
من  المغربية.  للمملكة  والتقدمية  والح�ضارية 
عهد �إدري�س الأول �إلى عهد جلالة الملك محمد 
نحو  طريقها  دوما  ت�شق  الله.  ن�صره  ال�ساد�س 
لا  والإبداع،  الخلق  ونحو  العظمة،  ونحو  المجد 
منفذا؛  للتردد  تجد  ولا  �سبيلا  للتوقف  تعرف 
فهي تنتقل من غزو �إلى غزو ومن معركة �إلى 

معركة ومن ن�صر �إلى ن�صر.

في غمرة الدراسة 
الجامعية، انقطع 
حبل الوصال بيني 

وبين القريض، 
وأصبح هذا الحبل 

غير ممدود.
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ظاهــــرة   التطـــرف: ظاهــــرة   التطـــرف:فـــي    مـــواجـهــة  فـــي    مـــواجـهــة 
ت بــــــــا ر تمــــقــا بــــــــا ر 22  ((مــــقــا ـــارب )   ـــارب )وتـــجــــــ وتـــجــــــ

  في تفكيك خطاب التطرف؛�	

________________________  للدكت���ور �أحم���د عب���ادي

من �	 و�أخواتها  داع�ش  فكر  في  للخلافة  المغلوط  المفهوم    نق�ض 

التنظيمات المتطرفة؛
___________  للدكت���ور عب���د الفت���اح عب���د الغن���ي محم���د الع���واري 

المعا�صرة.. �	 الإ�سلامية  التطرف لدى الحركات الأ�صولية    ثقافة 

وثنائية  والحاكمية،  والبراء،  الولاء  مفاهيم:  في  قراءة 
دار الإ�سلام ودار الحرب؛ 

_______________________  للدكت���ور محم���د النا�ص���ري

  �أهم مداخل ومنطلقات المواجهة الفكرية والثقافية لظاهرة �	

العنف والتطرف؛
طوي���ل ال�س�ل�ام  عب���د  ____________________  للدكت���ور 

دراسات الملف

العـــدد ملـــف 
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ظاهــــرة   التطـــرف: ظاهــــرة   التطـــرف:فـــي    مـــواجـهــة  فـــي    مـــواجـهــة 
ت بــــــــا ر تمــــقــا بــــــــا ر 22  ((مــــقــا ـــارب )   ـــارب )وتـــجــــــ وتـــجــــــ

ت�ضم���ن مل���ف الع���دد عل���ى �أرب���ع درا�س���ات؛ 
الع���ام  الأم�ي�ن  ف�ضيل���ة  به���ا  �أ�س���هم  الأولى 
مو�ض���وع  ح���ول  عب���ادي  �أحم���د  الدكت���ور 
والثاني���ة  التط���رف"،  تفكي���ك خط���اب  "في 

للدكت���ور عب���د الفت���اح عب���د الغن���ي محم���د 
الع���واري عمي���د كلي���ة �أ�ص���ول الدي���ن بجامع���ة 
الأزه���ر، بعن���وان: "نق����ض المفه���وم المغل���وط 
للخلاف���ة في فك���ر داع����ش و�أخواته���ا م���ن 
التنظيم���ات المتطرف���ة"، والثالث���ة للدكت���ور 
محم���د النا�ص���ري ح���ول مو�ض���وع: "ثقاف���ة 
الأ�صولي���ة  الح���ركات  ل���دى  التط���رف 
الإ�س�ل�امية المعا�ص���رة.. ق���راءة في مفاهي���م؛ 

ال���ولاء وال�ب�راء، والحاكمي���ة، وثنائي���ة دار 
الإ�س�ل�ام ودار الح���رب"، والرابع���ة للدكت���ور 
عب���د ال�س�ل�ام طوي���ل بعن���وان: "�أه���م مداخ���ل 
ومنطلق���ات المواجه���ة الفكري���ة والثقافي���ة 

لظاه���رة العن���ف والتط���رف".
وفي �صل���ة بمو�ض���وع مل���ف ه���ذا الع���دد نج���د 
في رك���ن مالكي���ات درا�س���ة للدكت���ور  امحم���د 
ج�ب�رون �أ�س���تاذ التاري���خ بعن���وان: "اب���ن �أب���ي 
زي���د الق�ي�رواني ودوره في ن�ص���رة المذه���ب 
الغ���رب  في  التع�ص���ب  ومحارب���ة  المالك���ي 
الإ�س�ل�امي.. )درا�س���ة وتقديم لجواب فقهي 

ح���ول �س���فك الدم���اء(".
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في تفكيك خطاب التطرف 

على �سبيل التقديم:

الإن�سان �إفرادا واجتماعا، 
العنا�صر  من  جملة 
يت�شكّل  التي  والمو�ضوعية  الذاتية، 
فيه،  ويعي�ش  يحيى  الذي  �سياقه  منها 
ذهول  في  الإن�سان  هذا  مع  والتعاطي 
يكون  �أن  يمكن  لا  �سياقه  عنا�صر  عن 

مُ�ستجمِعا بحال لعنا�صر الفاعلية.
التعاطي  ذلك،  على  مثالا  �أخذنا  ف�إذا 

على م�ستوى الخطاب، ف�إن عدم 
النف�سانية  ال�سياق  عنا�صر  ا�ستح�ضار 
ي�صيب هذا الخطاب بالنق�ص ويُعدمه 

وتطبيق  المحزّات،  �إ�صابة  على  القدرة 
مواطن  في  الهناء  وو�ضع  المفا�صل، 
النف�سي  ال�سياق  اعتبار  لأن  النقب، 
الذي  هو  ما  مُتفهَّ المخاطب  للإن�سان 
يحدد كيفية �صياغة الخطاب لكي يكون 
تفاوت  �إلى  ي�ؤدي  للمخاطب،  موائما 
�إلى  الم�ؤدي  للتفاعل  ومُدِثا  لدنه،  من 

التبني المطلوب.
وعدم اعتبار ال�سياق العقلي للمخاطب، 
ي�ؤدي �إلى تفاوت عن م�ستوى المخاطَب 

�إما �إفراطاً �أو تفريطاً.
الاجتماعي  ال�سياق  اعتبار  وعدم 

تَوِ�شُ تَْ

د. �أحمد عبادي
الأمين العام للرابطة المحمدية للعلماء 
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غير  الخطاب  هذا  يجعل  �أبعاده،  بمختلف 
و�آماله،  و�آلامه  المخاطَب،  لانتظارات  معانق 
عدم  �آثار  عن  ذلكم  من  قريبٍ  قولُ  ويمكن 
وال�سيا�سية،  الاقت�صادية،  ال�سياقات  �إدراك 

والمحلية، والكونية على هذا الخطاب. 
الم�ؤ�شرات  من  مجموعة  وهناك 
الم�سلمين  اهتمام  تك�شف  التي 
على  العمل  �أهمها  بال�سياق، 
ا�ستجلاء كيفية تنزيل النبي �صلى 
الوحي  لن�صو�ص  و�سلم  عليه  الله 
المنورة،  بالمدينة  النا�س  على 
الله  ر�ضي  عبا�س  ابن  وقراءة 
لل�سائل  النف�سي  لل�سياق  عنهما 
حينما �س�أله: هل للقاتل من توبة؟ 
قر�أ  عندما  �أمامه  الباب  ف�سد 
القتل  على  عازم  �أنه  ملامحه  في 

�أنه قتل  ر�أى  الباب لمن  ويريد الرخ�صة، وفتح 
فعلا ويريد التوبة.

الآليات  توظيف  الم�سلمين في  علماء  �أبدع  ولقد 
)الن�ص  الداخلي  ال�سياق  لفهم  الا�ستنطاقية 
القر�آني الم�ؤ�س�س وال�سنة المو�ضحة له(، وال�سياق 
الخارجي )واقع النا�س ومحاورة الكون ب�آليات 
علمية ومنهجية(. وقد ن�صوا على عدة مفاتيح 
و�آليات لفهم ال�سياق من �أجل تفادي الوقوع في 

الا�ضطراب و"الالتياث"]]]، ومنها:
حتى  للمخاطب:  النف�سي  بال�سياق  الوعي   -
المخاطب  لنف�سية  موائما  الخطاب  يلقى 

ر�ضي  عبا�س  ابن  )تجربة  لحاجاته  م�ستجيبا 
الله عنهما مع ال�سائل عن معرفة توبة القاتل(.
وذلك  والمعرفي:  العقلاني  بال�سياق  الوعي   -
با�ستح�ضار القدرة الإدراكية للمخاطَب حتى لا 

يح�صل "الا�ستوحا�ش".
المادي  بال�سياق  الوعي   -
بمعرفة  وذلك  الاجتماعي: 
وال�سلط  والأدوار  الأن�ساق 
�أنواع  ومعرفة  الاجتماعية 
�أفراد  بين  العلاقات  وخ�صائ�ص 
ذلك  في  ي�سهم  ومما  المجتمع، 
النبي  غر�س  كيفية  على  الوقوف 
في  للوحي  و�سلم  عليه  الله  �صلى 
الفرق  مراعاة  مع  النا�س،  نفو�س 

بين:
�صلى -	 النبي  فيه  �أعمل  الذي  ال�سياق 

الله عليه و�سلم الن�صو�ص.
الذي -	 والاجتماعي  النف�سي  وال�سياق 

مع  الن�صو�ص،  بهذه  الخطاب  فيه  يجري 
ال�سياق  وبين  بينه  الفروق  لا�ستبانة  الاجتهاد 
بالتكييفات الملائمة،  القيام  يتم  النبوي، حتى 

في �إطار الأ�صول والقواعد المرعية.
المتطرفة  الجماعات  خطاب  في  والناظر 
الاعتبارات  كل  من  خلوها  على  بجلاء  يقف 
القدرة  يفقده  لا  ذلك  �أن  غير  الذكر،  �سالفة 
والنف�سيات،  العقول  واختراق  الت�أثير،  على 
للعلماء  المحمدية  الرابطة  في  دعانا  مما 

يستمد الخطاب 
التكفيري 

المتطرف جاذبيته 
الخادعة من أحلام 

وجراحات، وكذا من 
جملة من ادعاءات 
الحجية الشرعية.
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حوامله  في  الخطاب  هذا  على  العكوف  �إلى 
الب�صرية،  وال�سمعية  وال�سمعية،  المكتوبة، 
العنا�صر  وتفكيكا، لا�سجتلاء  درا�سة وتحليلا، 
التي تجعله بهذا الت�أثير الذي يتم عبره اجتيال 
�إلى  و�إناثا  ذكورا  كهولها،  وحتى  الأمة  �شباب 
هي  النتيجة  فكانت  والفتنة.  المروق  مهالك 
الوقوف على �أن هذا الخطاب ي�ستمد جاذبيته 
من  جملة  من  وكذا  وجراحات،  �أحلام  من 
يتم  لم  �إن  التي  ال�شرعية،  الحجية  ادعاءات 
الزيف  عن  فيها  الذي  الحق  وف�صل  فرزها، 
الذي خُلط به، ف�إنها �سوف تبقى م�صدر تلبي�س 

وفتنة م�سيطرين.

�أولا: نتائج تفكيك خطاب التطرف
1. الأحلام الأربعة

�أ. حلم ال�صفاء

القرن  نهايات  في  الم�صلحين  من  العديد  بلور 
بحيث  ال�صفاء،  حلمَ  الميلادي  ع�شر  التا�سع 
�أف�ضت بهم ت�شخي�صاتهم للأزمات التي كانت 
تعاني منها الأمة �ساعتئذ، �إلى قناعة مفادها 
�إلى  بالرجوع  �إلا  يكون  لا  منها  الانعتاق  �أن 
الأ�صول، غير �أن �أجر�أة هذا الحلم / الم�شروع 
قد انداحت نحو وِجهات لم تكن �آمنة العواقب، 
كل  الحائط  بعر�ض  لل�ضرب  الدعوة  مثل  من 
ومن  والو�ضيئة،  ال�شامخة  الإ�سلامية  المذاهب 
رجال"  وهم  رجال  "نحن  مقولة  �إ�شهار  مثل 
ومن  ال�سابقين،  العلماء  جهود  على  للقفز 

يتم  التي لم  الأدلة  الفقه على  بناء  مثل دعوى 
مثل  ومن  المطلوب،  العلمي  بال�شكل  تكييفها 
محمد بن �إدري�س  ال�شافعي  الإمام  قول  �إ�شهار 
فهو  الحديث  �صح  "�إذا  )ت 204 هـ( 
مذهبي"]]]، دون لف ذلك، ومواكبته بالن�سيج 
الفقهي المقت�ضى، والحا�ضر بو�ضوح في كتابات 

الإمام ال�شافعي، رحمه الله، نف�سه.
مقت�ضيات  الاندياحات  هذه  وراء  كانت  ولئن 
الكبرى  الدول  بع�ض  لدى  ا�ستراتيجية معلومة 
�إ�ضعاف  تتغيى  كانت  والتي  الفترة،  تلك  في 
ف�إن  تفكيكها،  �إلى  وت�سعى  العثمانية،  الدولة 
واقع  وكذا  الإ�سلامية،  المدار�س  مختلف  واقع 
يزالان،  ولا  كانا  الإ�سلامي  العالم  في  التدين 
الجادّة،  المراجعات  من  العديد  ي�ستلزمان 
من  يتجز�أ  لا  جزءا  يعتبر  مما  والم�س�ؤولة، 

الدينامية التجديدية للدين، ب�سبب:
- اقت�ضاء الممار�سة الدينية بالطبيعة، التكوين 
المتجدد للحمَلة، ا�ستجابة ل�سنة تتالي الأجيال، 
�أو  الاختراق  �أو  الن�سيان  معه  يتطرق  قد  مما 
و�سلم،  عليه  الله  �صلى  قوله  وهو  الانتحال، 
المقت�ضى:  لهذا  الانتباه  وجوب  �إلى  �إ�شارة  في 
"يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله، ينفون 
عنه تحريف الغالين، وانتحال المبطلين، وت�أويل 

الجاهلين".
بين  الم�ستمر  التج�سير  وجوب  ب�سبب  وكذا   -
التي  التغيّ  دائمة  وال�سياقات  الن�صو�ص 
المواكبة  يقت�ضي  مما  �ضمنها،  �إعمالها  يُرام 
انقطاع  فيها  ي�سجل  مواكبة  وهي  الم�ستمرة، 
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متكرر خلال عدد من الفترات التاريخية التي 
�شهدت انح�سارا في الممار�سة الاجتهادية.

- وكذا ب�سبب ح�صول ا�ستيلابات �أو اختراقات 
ح�ضارية وثقافية، كما يمكن ر�صده خلال حملة 
الا�ستعمارية.  الفترة  خلال  بعدها  �أو  نابليون 
المعالجات  من  �سل�سلة  بدوره  ي�ستوجب  مما 

التي  الدقيقة،  والمعرفية  العلمية 
مناهجها  �إر�ساء  يعاد  �أن  ينبغي 
بمنهج  ولي�س  ومراميها،  وبُناها 
مُرّ  ذقنا  الذي  والت�سطيح  النكير 

ثماره.
والحا�صل �أن �إ�شهار حلم ال�صفاء 
الذي تمار�سه الجماعات المتطرفة 
ا�ستجماع  عن  انف�صال  في 
من  مكنها  قد  �إنفاذه،  مقت�ضيات 
ا�ستقطاب العديد من �أهل النيات 
الح�سنة من غير ذوي الاطلاع على 

الرا�شد  الا�شتغال  وم�ستلزمات  الأمور،  جليات 
ي�ستوجب  مما  الأهمية،  بالغ  الور�ش  هذا  في 

الت�شمير والت�صدي الجادين والناجزين.
ب. حلم الوحدة

1924م  �سنة  العثمانية  الخلافة  انهيار  بعد 
بيد  فجائيا  كان  لو  كما  بدا  الذي  بالم�شرق، 
في  لائحةً  معالمه  كانت  �إذ  كذلك،  يكن  لم  �أنه 
التاريخ،  ذلك  من  عديدة،  عقود  قبل  الأفق 
حيث تُركت جملة من الأم�صار لذواتها، ب�سبب 
تعطل �آلية ورود "الفرمانات " من الباب العالي 

تلك  ��شؤون  بها  تدار  كانت  والتي  بالأ�ستانة، 
البا�شوات المقيمين فيها.  الأم�صار، من خلال 
دولة  انتهاء  �إعلان  بعد  �أهلها،  �شعور  فكان 
الخلافة العثمانية، ك�شعور الأيتام ال�صغار عند 
من  العديد  جهود  اجتيال  فتم  والدهم.  وفاة 
بذلك  فت�أثرت  ال�شعور،  هذا  ب�سبب  الم�صلحين 
�شعار  رفعوا  حيث  ت�شخي�صاتهم، 
اعتقاد  في  الخلافة،  بناء  �إعادة 
ال�شافي  القر�ص  �أنها  جازم  �شبه 
الأب  والأدواء )مات  العلل  لجميع 
عن  وذهول  الأب!(  عن  فلنبحث 
ل�شروط  القبلي  البناء  وجوب 
والمعرفية،  العلمية،  الخلافة 

والكفاياتية، والم�ؤ�س�سية.
مديدة  عقودا  الأمة  �سلخت  وقد 
ال�سرابات،  من  جملة  وراء  جريا 
ذات ال�صلة بهذه الق�ضايا. وت�سلل 
ي�ستقطبوا  لكي  الحلم  هذا  بوابة  من  �أقوام 
نا�شئة من �أبناء هذه الأمة، غير �أن عدم تحقيق 
�أ�ضرب  بدوره جملة من  قد خلّف  "الما�صدق"، 
التيارات  �أمام  الفر�صة  �أتاح  مما  الي�أ�س، 
الفتنوية للقول، "نحن لها "، مما كانت له الآثار 
النا�سفة التي ن�شهدها اليوم ب�سبب الذهول عن 

ال�شروط �سالفة الذكر.
ج. حلم الخلا�ص

"الفرقة  لمقولة  الترويج  خلال  من  وذلك 
الناجية"، و"الطائفة المن�صورة "، و�أن ما �سوى 

حينما نتكلم عن 
سياسة تمكن من 

تفكيك خطاب 
التطرف في 

سياقنا المعاصر، 
فنحن أمام اثني 
عشر عنصرا في 
غاية التواشج.
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وم�صيرهم  �ضلال،  في  يعي�شون  الطائفة  هذه 
يتم  وفهوم  �أقوال  من  ذلك  �إلى  وما  البوار، 
من  ب�شبكة  ذلك  في  م�ستعينين  لها،  الترويج 

المفاهيم الخادمة لهذا الحلم في نظرهم.
الجيواقت�صادية،  الطبيعة  �إن 
وكذا  والجيو�إثنية،  والجيوا�ستراتيجية، 
الإ�سلامية  العربية  للمنطقة  الجيودينية 

عموما،  والإ�سلامية  خ�صو�صا، 
مقومات،  من  يكفي  ما  تتيح 
م�ؤ�س�سة  حروب  نيران  لت�أجيج 
�أو  الطائفية  على  �أو  الدين  على 
ما  امتلاك  غياب  في  القبلية، 
يلزم من م�ؤهلات وقدرات تبيّنية، 
وا�ستذكارية،  وتفكيكية،  وتفهمية، 
وتدبيرية، وحوكمية، �إلى درجة �أن 
يرون  �أ�صبحوا  المحللين  من  عددا 
"حرب  ب  ي�سمّى  بات  ما  اندلاع 
�أ�صبح و�شيكا،  " قد  الرابع  الجيل 

�أو  وغمو�ض  ال�سيا�سية  النخب  �ضعف  ظل  في 
عمومية برامجها، وفي ظل تفكك و�ضعف نظم 
الانفجار  ظل  وفي  والإعلام،  والتكوين  التربية 
جل  �أن  ب�سبب  وكذا  ر،  الم�ؤطَّ غير  ال�سكاني 
ال�شباب  من  هم  المنطقة،  دول  في  ال�ساكنة 
الذكور العاطلين، ذوي الات�صال الموجّه ب�شبكة 
الف�ضائية،  القنوات  وبكم هائل من  الإنترنت، 
علما ب�أن بع�ض الجهات في المنطقة وعبر العالم 
الا�ستفادة  �إمكانية  المنطقة،  ب�سبب غنى  ترى، 
الرابع"  "الجيل  حرب  من  و�إيديولوجيا  ريعيا 

المذكورة �آنفا.
2. الجراحات الع�شرة:

�إلى  الدعاوى  �أهل  لخطاب  تفكيكنا  �أ�سفر 
رئي�سية،  ع�شرة  عنا�صر  جراحات/  تجريد 

يتكرر ورودها في خطابهم، وهي كالآتي:
وت�شتيت  الم�ؤمراة،  نظرية  الأول:  العن�صر   -
الوحدة الإ�سلامية، والم�ؤامرة لإ�سقاط الخلافة 
)ف�أهل  1924م.  �سنة  العثمانية 
عبر  ا�ستقلوا  قد  الأق�صى  المغرب 
الخلافي  بنظامهم  تاريخهم، 

المتميّز(.
الا�ستعمار  الثاني:  العن�صر   -
و�أ�ضرب عدوانه، الجزائر وحدها 
�ألف،  وخم�سمائة  مليون  فيها  قتل 
من  الآلاف  ع�شرات  والمغرب 
وم�صر،  وليبيا،  وتون�س،  الموتى، 

والهند...
زرعا  باعتبارها  �إ�سرائيل،  الثالث:  العن�صر   -

غريبا، حيث ف�سلت كرها في المنطقة.
حين  المزدوجة؛  المعايير  الرابع:  العن�صر   -
ولا  يقوم  العالم  ف�إن  �إيران،  �أو  العراق،  تكون 

يقعد، وحين تكون �إ�سرائيل فلا �أحد يتحرك.
- العن�صر الخام�س: الإهانة التي يتعر�ض لها 
الم�سلمون في و�سائل الإعلام الغربية ال�سمعية، 

والب�صرية، والمكتوبة، والإلكترونية.
العراقي،  الكوكتيل  ال�ساد�س:  العن�صر   -
الأفغاني، البو�سني، البورمي، الو�سط الإفريقي 

إلى جانب العلماء 
الرواد، لا بد 

أن تكون لدينا 
شبكات تضمن 
الوساطات مع 

عموم الناس، وهم 
العلماء الوسطاء.
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�إلى غير ذلك.
- العن�صر ال�سابع: ال�سطو على ثروات العالمين 

العربي والإ�سلامي.
والقيمي،  الفكري،  الغزو  الثامن:  العن�صر   -
الا�ستلحاق  ي�ستهدف  الذي  وال�سلوكي، 
وهذا  الانتفا�ض،  لغة  يولد  مما  والا�ستتباع، 
يمكّن من هذه القدرة على الا�ستقطاب، وعلى 

الا�ستيعاب، والا�ستتباع لل�شباب.
الجغرافيا  تحريف  التا�سع:  العن�صر   -

والتاريخ.
ال�شريف،  الم�صحف  حرق  العا�شر:  العن�صر   -

و�سب النبي �صلى الله عليه و�سلم.
وهي عنا�صر لا ينبغي �إغفال تناولها بالتفكيك، 
والكافية،  ال�شافية  الأجوبة  وبذل  وبالجواب، 
تجييرها  في  الا�ستمرار  يتم  �سوف  ف�إنه  و�إلا 
والت�شظية،  والتدابر،  التمزّع،  دعاة  ل�صالح 

والتنازع.
حري بالذكر �أن هذه العنا�صر لا ت�ساق مجتمعة، 
و�إنما تم جردها من خلال الرجوع �إلى كتابات 
ومواقعهم،  و�أ�شرطتهم  المتطرفة،  الجماعات 
خلالها  من  يبثون  التي  المن�صات  ومختلف 
خطابهم. ولا �شك �أنها عنا�صر وجراحات فيها 
الدولي  المنتظم  ويحتاج  ال�صواب،  من  جانب 
يمكن  فيما  لها  علاجية  مقاربة  �إلى  والأممي 
وم�صالحة  �إن�صاف  بحركة  �أ�شبه  يكون  �أن 
دولية، ينجم عنها طيّ �صفحات الما�ضي الم�ؤلم، 
وال�شروع في مرحلة عي�ش م�شترك، تنبني على 

التعارف والتعاون، للإ�سهام في تجويد الحياة 
الأر�ض،  كوكب  الموحد..  م�سكننا  ظهر  على 
وهذا، وكما لا يخفى ور�ش ح�ضاري يحتاج �إلى 

غير قليل من الجهد الم�ستب�صر.

ثانيا: فَر�شُ التطرف الديني والطائفي 
في المجتمعات الم�سلمة

يتميز �سياقنا الراهن بوجود جملة من ال�سمات 
الفَرْ�ش  ي�شبه  ما  تمثل  المنطقة،  في  ال�سلبية 
الذي يت�أ�س�س عليه التطرف الديني والطائفي، 
ثلاث  �إلى  ال�سمات  هذه  �أهم  تق�سيم  ويمكن 

طوائف:
1. الطائفة الأولى: نخبة غير كف�ؤة

�أ. �أن النخب في المنطقة، على العموم، با�ستثناء 
�أن�صاف  من  المعروفة،  القليلة  الدول  بع�ض 
الإيجابية  والقيم  المبادئ  المتعلمين حظهم من 
المال  تحب  نخب  كاف،  غير  البانية  والأخلاق 
والجاه وال�سلطة والاحترام، رغم غياب �شروط 
النخب  هذه  ف�أ�ضحت  ذلك،  كل  ا�ستحقاق 
الف�ساد،  تداخل  فيها  يتج�سد  نخبا  للأ�سف، 

وف�شل الحكامة؛
تعير  لا  العموم   على  النخب   هذه  ب. �أن 
الأفراد  قدرات  بناء  في  مركزيته  رغم  العلم، 
والجماعات، ما يكفي من الأهمية، ف�أ�ضحت في 
جلّها، �إلا ما ا�ستثني، نخبا ترتكز في ت�سييرها 
ل��شؤون بلدانها، على الولاء والريع والا�ستغلال، 
فئات  جعل  مما  والا�ستحقاق،  الكفاءة  عو�ض 
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بهذه  تعترف  لا  المنطقة،  �شباب  من  عري�ضة 
النخب، وتنا�صبها العداء ل�شعورها بالتهمي�ش؛

ج.  الافتقار البارز لدى هذه النخب �إلى الر�ؤية 
الأ�صيل،  الطابع  و�إلى  الناجعة،  الإنمائية 
وال�شخ�صية الريادية، كما ي�سجل عند كثير من 
و�ضمور  الذاكرة،  �أمنيزيا  النخبة،  هذه  �أفراد 
ي�أتي  الأفكار  من  الجيّد  يجعل  مما  الإرادة، 

ويذهب، لفقدان �شروط التلقّي والأجر�أة.
وعنف  مادي  عنف  الثانية:  الطائفة   .2

معنوي
�أ. �شبوب نيران عنف غير م�سبوق في المنطقة، 
المعهودة  الأ�سلحة،  من  نوعا  ي�ستثن  لم  عنف 
الوطن  �أبناء  ي�ستعملها  التي  المعهودة،  وغير 
الدين  با�سم  البع�ض  بع�ضهم  �ضد  الواحد 
والتّدين؛ وهو عنف �أ�صبح له في بلدان المنطقة 
من  نوع  الخ�صو�ص،  على  �أو�سطية  ال�شرق 
الا�ستمرار والديمومة، جعله يبدو للأ�سف كما 

لو كان �أمرا م�ألوفا يمكن �أن يُت�ساكن معه؛
بقدر  معلوم،  هو  كما  ال�ساحة  ب. ا�شتعال 
والتبديع،  والتف�سيق  التكفير  فتاوى  من  كبير 
ف�أ�ضحت الن�صو�ص الدينية التي من المفرو�ض 
والتوظيفات  النزاع  محط  الإجماع،  ت�شكل  �أن 
والتوظيفات، الم�ضادّة، فا�ستبيحت الدماء، ولم 
والان�ضباط  الطاعة،  ل�شرعية  مكان  ثمة  يعد 
�شق  واجتناب  الجماعي،  الأمن  لمقت�ضيات 
المنكر،  عن  النهي  وبذريعة  الأوطان،  ع�صا 
فا�ستُحِلّت  المنكرات،  و�أنكر  �أفظع  فت  اقتُِ

الدماء المع�صومة والأموال الم�صونة.
الم�ؤ�س�سة  �ضعف  الثالثة:  الطائفة   .3

العلمائية
�أ. غياب توافر العدد الكافي من العلماء الرموز 
من �أهل الاعتدال والو�سطية ذوي �سلطة معنوية 
وم�صداقية وحكمة وح�صافة، يُفزع �إليهم لحل 

الإ�شكالات وتبديد المدلهمات؛
ب. �ضعف الم�ؤ�س�سات العلمائية وكذا المحا�ضن 
التّمَكّن،  ذوي  العلماء  وتدرّب  تُربّي  التي 
والقدرة، لمواجهة الخطابات الم�شيعة للأحقاد، 
بالتفكك  المنطقة  �أوطان  ن�سيج  تهدد  والتي 
الطائفي، و�ضعف عوامل المناعة الذاتية فيها، 
الم�ؤامرات  مواجهة  من  تمكّنها  كانت  والتي 

والتحديات والأطماع؛
ج. ذيوع الفهوم المت�سمة بالحرفية والتجزيء، 
والمتجانفة عن فهم الن�ص والوعي بال�سياقات 
والعادات والأعراف، في ابتعاد تامّ عن تحقيق 
من  مجتثة  فهوم  الم�آلات،  واعتبار  المناطات 
وقواعد  الركنية،  ال�شرعية  المقا�صد  �أر�ض 

التنزيل والإم�ضاء المكينة.
وغيرها،  ال�سلبية  ال�سمات  هذه  على  ت�أ�سي�سا 
جملة  �أمام  المجال  انق�سم  هنا،  يذكر  لم  مما 
اجتيالات، تبوّء معها من لي�سوا ب�أهل مقامات 

النطق با�سم جموع الأمة.
تن�ضاف �إلى هذه ال�سمات �سل�سلة من المعطيات 
الواقعية التي �أثتت تاريخنا المعا�صر والحديث، 
الجماعية،  الذاكرة  في  جراحات  وخلّفت 
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في  للتعبئة  ا�ستغلّت  جراحات 
من  والانكفاء  التطرف  بوثقات 
الاجتماعية  المواقع  في  بثها  خلال 
عن  ال�صادرة  الكتابات  ومختلف 
ي�ستدعي  مما  الجماعات،  هذه 

بدوره التناول الدقيق والناجز.

تفكيك  مفاتيح  من  ثالثا: 
خطابات الت�شظية والتمزع

الخطابات  تفكيك  �ضرورة  عن  الحديث  عند 
ة على الفُرقة والكراهية والتمييز با�سم  الحا�ضّ
الأفق  في  تلوح  وحا�شاه،  الحنيف،  الله  دين 

عنا�صر، يمكن ح�صرها كالآتي:
هذه  مر�سلي  على  التعرف  �ضرورة  �أولا: 
مكونات  وعلى  خلفياتهم،  وعلى  الخطابات، 
�إعداد  يتم  لكي  عنها،  ي�صدرون  التي  ر�ؤاهم 

عنا�صر التفنيد، ب�شكل يوفي بالغر�ض.
ثانيا: التركيز على حوامل الخطاب �سمعية، �أم 
�سمعية ب�صرية، �أم رقمية، �أم ورقية، للمنازلة 

معها عن طريق نف�س الحوامل.
ثالثا: التركيز على طبيعة المتلقين، �أمحايدون 
بين  �أم  نف�سها؟  القناعات  يت�شاطرون  �أم  هم؟ 
المتطرف  الخطاب  �آثار  �شفط  لمحاولة  ذلك؟ 
من �أذهانهم، ومُتداولهم بالحجة، وبالطريقة 

المنا�سبة.
ويحق للمرء �أن يت�ساءل بهذا ال�صدد: عن مدى 
تمكين التكوينات المتاحة لقادتنا الدينيين، من 

للقيام  ي�ؤهلهم  لما  الكفايات  حيث 
يلزم  ما  عن  وكذا  �سلف؟  بما 
جعلها  ق�صد  هند�ستها،  لإعادة 

موفّية بهذا المطلب.
حَمَلة  ت�أثير  مدى  تحديد  رابعا: 
المفاهيم  هي  وما  الخطاب،  هذا 
التي ي�ستعملونها، وما هي المجالات 
التي يتحركون فيها، في �أفق �إعداد 
وتفكيك  المنا�سبة،  الرد  �أ�ضرب 
واجتثات  والكراهية،  التفرقة،  خطابات 

بذورها.
�أن حلبة النزاع  وجب بهذا ال�صدد ا�ستح�ضار 
قد  �آنفا،  الإ�شارة  �إليه  �سلفت  وكما  الأ�سا�س، 
تتيحه  ما  بحكم  النت،  �ألياف  هي  اليوم  باتت 
الخطابات  هذه  على  الم�صادقة  �إمكان  من 
المدمرة بكب�سة زر واحد )like(؛ بحيث تتجمع 
الم�صادقات،  من  فالآلاف  فالمئات،  الع�شرات، 
في�ضحى الخطاب وك�أنه م�سلّم به، مما ي�ؤهله 
الجماعية،  الهويات  �سبك  مجالات  لاختراق 
الرقمية. وهي  الوحدود، والمجتمعات والقبائل 
�إعداد العدّة  م�س�ألة بالغة الخطورة، لا بد من 

للقيام بالمتعين �إزاءها.
خام�سا: تي�سير �أ�ساليب الحوار مع الم�ستهدفين، 
الذين هم بالأ�سا�س من فئة ال�شباب، وكيف �أن 
الخطاب وجب �أن يراعي نف�سياتهم، وعقليتهم، 
عن  بعيدا  يكون  لا  حتى  توا�صلهم،  و�أ�ساليب 
من  مرفو�ضا  وبالتالي  التداولية،  طبيعتهم 

مؤسسة الإمامة 
هي الوحيدة 

القادرة على القيام 
بالموازنات اللازمة 
لاتخاذ قرار عظيم 

مثل قرار القتال.
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الآلية  �أن  �إلى  التنبيه  وجب  وهنا  لدنهم. 
التثقيف  �آلية  الأكثر فاعلية بهذا ال�صدد، هي 
بالنظير؛ حيث �إن النظراء يكونون �أكثر ت�أثيرا 
كفايات  بناء  ي�ستوجب  مما  نظرائهم،  في 

المر�شحين  ومهارات  وقدرات، 
نظرائهم  لحماية  الأدوار،  لهذه 
التي  الاختراقات  �أنواع  كافة  من 

يتعر�ضون لها.
�ضرورة  �إلى  الانتباه  �ساد�سا: 
لأن  الرمزي؛  البعد  اعتماد 
بالقوة  تتذرع  التي  الر�سائل 
قدرة  و�أكثر  �أنفذ  تكون  الرمزية 

على الت�أثير.

تفكيك  �ضرورة  في  رابعا: 
خطاب  في  الم�ستعملة  الم�صطلحات 

التطرف
الذي  الن�ص  في  تحيى  كائنات،  الم�صطلحات 
توجد فيه، ف�إذا �أراد المرء التعامل مع م�صطلح 
يُدر�س  كما  درا�سته  يقت�ضي  ذلك  ف�إن  معين، 
كيف  نمائه،  ن��شأته،  حالاته،  كل  في  الكائن 
اجتماعا؟  يتحرك  وكيف  انفراداً؟  يتحرك 
هي  وما  �ضمائمه؟  هي  وما  علاقاته؟  هي  ما 
حراك  حالات  جميع  ح�صر  �أي،  م�شتقاته؟؛ 
هذا الم�صطلح في مجاله، قبل �أن ي�صبح المرء 

قادرا على الحديث عنه بالدقة المطلوبة.
لا بد من التتبع للم�صطلح في مختلف موارده، 

المختلفة  ا�ستعمالاته  �أ�ضرب  على  للوقوف 
للتمكن من تلمّح انزلاقات الا�ستعمال المق�صودة 

وغير المق�صودة، وردّها �إلى �أن�صبتها.
المختلفة  تجلياته  في  مثلا  الجهاد  فم�صطلح 
يكون بح�سب ال�سياقات التي يوجد 
تتحدث  �أن  يمكنك  فلا  فيها، 
م�ستغرقا  حديثا  الجهاد  عن 
وجامعا؛ لأن الجهاد مفهوم ي�أخذ 
بح�سب  وت�صريفاته،  تمظهراته، 
ولئن  فيه،  يوجد  الذي  ال�سياق 
الحالات  هذه  بين  الجامع  كان 
كلها التي يرد فيها مفهوم الجهاد 
على  النف�س  وحمل  المجاهدة،  هو 
 ﴿ تعالى:  قال  تكره،  ما 
     

         

         

    ﴾ )البقرة: 214(.

م�ؤ�س�سة  كون  ا�ستح�ضار  عدم  �أن  غير 
تحديد  على  القادرة  الوحيدة  هي  الإمامة، 
قدرتها  باعتبار  كتب،  الذي  القتال  هذا  وقت 
الظرفية،  المعطيات  وتحليل  ا�ستجماع  على 
هذا  مثل  لاتخاذ  اللازمة  بالموازنات  والقيام 
القرار العظيم، الذي تمتد �آثاره �إلى كل فئات 
ف�إن  القادمة،  الأجيال  �إلى  كما تمتد  المجتمع، 
لم تعلن هذه الم�ؤ�س�سة الجهاد، ف�إنه يبقى جهاد 
     ﴿ تعالى:  لقوله  نف�س، 
 ﴾            

أسفر تفكيكنا 
للخطاب التكفيري 

المتطرف 
إلى تجريد 

جراحات/عناصر 
عشرة رئيسية، 
يتكرر ورودها 
في خطابهم.
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هذه  في  الجهاد  �إن  بحيث  )العنكبوت: 69(؛ 
و�ضبط  والوجدان،  العقل  لتنوير  يكون  الحالة 

الجوارح.
وانطلاقا مما �سلف، يمكن الوقوف على مدى 
التحريف الذي �أخ�ضع له م�صطلح الجهاد في 

الخطاب المتطرف.
والأمر كذلك بالن�سبة لم�صطلح القتال، والذي 
النبوية  ال�سنة  وفي  الكريم،  القر�آن  في  يت�صل 

بحماية الأبرياء وحماية الأنف�س.
الجليلين  المفهومين  هذين  تحويلُ  جرى  لقد 
�أيدي  في  قتل  �أداة  �إلى  القر�آنية  الر�ؤية  في 
تحويل  وهو  ومتع�صبة،  متطرفة،  مجموعاتٍ 
بل  والجهاد،  القتال  على  فقط  يقت�صر  لم 
تناول �سائر المفاهيم الكبرى في الإ�سلام، مثل 
والنهي  بالمعروف،  والأمر  وال�شريعة،  الدين، 
الحرب،  ودار  الإ�سلام،  ودار  المنكر،  عن 
ووظائفها،  والدولة  والن�صرة،  والهجرة، 
الأمة  وعلائق  والم�سلمين،  والمومنين،  والأمة، 
ومفهوم  الإلاهي،  الوعد  ومفهوم  بالدين، 
الوطن،  ومفهوم  التمكين،  ومفهوم  الحاكمية، 

وغيرها من المفاهيم القر�آنية.
�أو  والجهاد،  القتال  ف�إن الحديث عن  من هنا 
غيرها من الم�صطلحات والمفاهيم القر�آنية دون 
مراعاة كل هذه الحيثيات، لا �شك �سيف�ضي �إلى 
نرى  كالتي  وجزئية،  ومبت�سرة،  �سقيمة،  فهوم 
�سريانها اليوم في خطاب الجماعات المتطرفة، 

ما يقت�ضي العلاج الناجز.

خام�سا:مقت�ضيات فرملة هذه الدينامية 
المدمّرة

يحق للمرء �أن يت�ساءل بعد كل هذه الخلا�صات، 
ال�س�ؤال الآتي: هل �إلى خروج من �سبيل؟

فرملة  مقت�ضيات  من  مقت�ضى  �أول  �أن  �شك  لا 
الفهم  مقت�ضى  هو  المدمّرة،  الدينامية  هذه 
القائم على تفكيك الوقائع وت�شبيك متفرقها، 
وجمع  �أنماطها،  وفرز  الخطابات  وتحليل 
الخروج  لمحاولة  �أنواعها  وت�صنيف  المعطيات 
بتطلبات  وعي  في  الحلول،  مقترحات  ببع�ض 

ال�سياق المحلي والإقليمي والجهوي والكوني.
�أورا�ش  ثلاثة  تمييز  ال�صدد،  بهذا  ويمكننا 

كبرى:
1. ور�ش اجتماعي تح�صيني

وينطلق من ا�ستح�ضار كافة الق�ضايا المجتمعية 
�سبل  وبلورة  المعاناة  �أهل  معاناة  الحارقة، من 
والعوز  الفقر  وع�ضة  لتجاوزها،  الت�ضامن 
ومحاربتها، ومكافحة كافة الأمرا�ض و�أ�ضرب 
من  والمقتلعين  المهجّرين  وحماية  الإدمانات، 
هذه  في  العاملة  الم�ؤ�س�سات  وتر�شيد  �أوطانهم، 
بلورة  ثم  �أهلها،  قدرات  وتعزيز  المجالات، 
ت�ستقطب  را�شدة،  ح�ضارية  تنموية  م�شاريع 
�أذرع وطاقات ال�شباب، مع ال�سعي �إلى تمكينهم 
الباني،  والإعلام  الفاعل،  التعليم  عبر 
الب�شرية  والتنمية  المدني  المجتمع  وم�ؤ�س�سات 
وبناء  الكفاءات  تكوين  يقت�ضي  مما  الناب�ضة، 
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هذه  كل  مبا�شرة  على  القادرة  الم�ؤ�س�سات 
الم�شاريع بر�شادة وتمكن.

2. ور�ش م�ضموني
المتزنة  الأ�صيلة  الم�ضامين  بلورة  فيه  تتم 
ا�ستراتيجيات  ونق�ش  المعتدلة،  والو�سطية 
المنطقة،  �أهل  عموم  من  فحواها  تقريب 
المختلفة،  الاختراقات  �أ�ضرب  لتح�صينهم من 
من  فيه  فلابد  العماد،  هو  الور�ش  هذا  ولكون 

بع�ض تف�صيل.
المرتبطة  التن�شئة  �أنماط  �أن  اليوم،  لُ  يُ�سَجَّ
ع�ضويا بالأبعاد الرقمية والف�ضائية الحديثة، 
من  جديدة  �سلالم  مجتمعاتنا  في  �أقرت  قد 
القيم، والمعايير والأخلاق، وال�سلوكات، والتي 
�إن�ساننا  �شخ�صية  بناء  في  جميعها  �أ�سهمت 
م�ضامين  ووفق  م�سبوقة،  غير  �شاكلة  على 
مرجعياتها،  �إلى  ولا  المنطقة،  �إلى  تنتمي  لا 
ت�صعب  كبيرة  جاذبية  تعطيها  عالية  وبفنّية 
في  ال�شاب  �أن  تثبت  فالإح�صاءات  مقاومتها. 
المنطقة لا يبلغ الثامنة ع�شرة من عمره �إلا وقد 
ر�أى �أربعين �ألف حالة قتل - حدّا �أدنى - �سواء 
النينتاندو،  �شا�شة  �أو  التلفيزيون،  �شا�شة  على 
�ألف حالة عنف وعدوان  الكمبيوتر، ومائة  �أو 
هذين  في  �شبابنا  كان  و�إذا  �أق�صى-  -حدّا 
ف�إنه  العالم،  �شباب  مع  يلتقي  الإح�صاءين 
�إلا  ع�شرة،  الثامنة  يبلغ  لا  بكونه  عنه  يختلف 
وقد �سمع عبر الأخبار، �أو في مختلف �أو�ساط 
المئات  ع�شرات  عن  وغيرها،  العائلية  وجوده 

من حالات القتل والعدوان التي يم�سّه بع�ضها 
لمواكبة،  لزاما،  يقت�ضي  مما  مبا�شر،  ب�شكل 
البعد  مراجعة  ذلك،  كل  وت�أطير  وا�ستيعاب، 
تثقيف  برامج  �إنتاج  وت�شجيع  الإعلامي، 
مربّية  كرتون محلّية  ومنتجات  بديلة،  وت�سلية 
ت�شجيع  وكذا  والإيجابية،  الدفع  لقيم  وحاملة 
المناف�سة  البانية،  الإلكترونية  الألعاب  �إنتاج 
مناهج  ومراجعة  ال�سوق،  في  موجود  هو  لما 
المنطقة،  في  �آلياتها  وبلورة  التربية  �إنتاج 
هذه  خ�صائ�ص  الاعتبار  بعين  ت�أخذ  مراجعة 
من  وتحدياتها  الجديدة،  الحياتية  الم�صفوفة 
التربويين،  والم�شرفين  المدر�سين  تكوين  حيث 
والبرامج،  والمناهج  الم�ضامين  و�إعداد 
لهذا  المنا�سبة  والو�سائل  الآليات  واعتماد 

الراهن. ال�سياق 
كما يقت�ضي ما �سلف، �إعادة ا�ستك�شاف معالم 
والأحياء،  للحياة  ال�شاملة  القر�آنية  الر�ؤية 
كل  �إطارها  في  تتم  لكي  والعمران،  والإن�سان 
العمليات التجديدية المطلوبة، وهو ما ي�ستلزم 
في  العلماء  و�إعداد  تكوين  �أ�ضرب  مراجعة 
الإن�سانية  المجالات  وكافة  الديني،  المجال 
الأخرى، وا�ستكمال حلقات ذلك، من وحدات 
فيها  يُ�ستكمل  بحث  ومحا�ضن  فاعلة،  جامعية 
ع�ضوي  �إدماج  و�آليات  والت�أطير،  التكوين 
ل�ضمان  ال�سعي  مع  مجتمعاتنا،  في  لهم  ومنتج 
�إزاء  واجبهم،  �إطار  في  وا�ستقلالهم  اكتفائهم 

حماية ا�ستقرار، وتما�سك، وعزّة �أوطانهم.
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ويت�ضمن هذا الور�ش الخطير الجوانب الآتية:
 ـــالجانب التربوي؛

 ـــالجانب الإعلامي؛
�إلكترونية  و�ألعاب  كرتون  �إنتاج   ـــجانب 

لطفولتنا وطفولة العالم
تزرع قيم التعاي�ش وتعزّز ال�سلم؛

 ـــت�أطير �إبداعي وتفاعلي لل�شباب، 
يبني قدراتهم ومهاراتهم الحياتية 
عامة وقدراتهم في مجال التعاي�ش 

وتعزيز ال�سلم؛
لإعداد  ومبلورة  فاعلة   ـــمناهج 
الا�ضطلاع  من  لتمكينهم  العلماء 
�إزاء  الخطيرة  ب�أدوارهم 

مجتمعاتهم.
تكوينا  تقت�ضي  جوانب  كلها  وهي 

وت�شميرا جادّين.
3. ور�ش تقريبي

ت من  لعل من �آكد العوامل والأ�سباب التي حَدَّ
فعالية وجدوى منظوماتنا التربوية في المنطقة، 
م�ستوى  على  �أولا  التقريبية،  الممار�سة  غياب 
والتنزيل  التطبيق  م�ستوى  على  وثانيا  النظر، 

والعمل]]].
مناهجنا  كاف في  ب�شكل  يوجد  لا  التقريب  �إن 
ذلك  و�سبب  والإعلامية،  التربوية  وبرامجنا 
الأبرز، هو �ضعف القدرة التوا�صلية والتفاعلية  
-بين المر�سل والمتلقي في المجال التربوي- وهو 

الأمر الذي يتحول معه التقريب، �إلى ممار�سة 
والق�شوري  ال�سطحي  التب�سيط  تتجاوز  لا 
فاجترارها،  ا�ستهلاكها  ثُم  محددة،  لمعارف 
نحو  بالتقريب  تدلف  �شك  لا  ممار�سة  وهي 
بين  بم�ضامينه  وتت�أرجح  التمييع،  حدود 
في  مقا�صده  وتح�صر  والتعويم،  التهوين 
�إن وجدت،  المدار�سة،  جوانب من 
مما  الممار�سة،  ا�ستح�ضار  دون 
الا�ستدراك  �أي�ضا  ي�ستوجب 

الناجز.
اء،  والبنَّ المنهاجي  التقريب  �إن 
الأن�ساق  في  يتغلغل  لم  �إذا 
�أن�ساقا  �إلا  تكون  فلن  المعرفية، 
�إلى طواياها �سوى  ينفذ  مغلقة لا 
نخبة من النا�س، و�إذا �أردنا لهذه 
قابلة  مفتوحة،  تكون  �أن  الأن�ساق 
والإعمال،  والا�ستيعاب،  م،  للتَّفَهُّ
م�سلماتها  في  والنماء  للتطوير  قابلة  وكذا 
فلابد  الواقع،  لتطلّبات  م�ستجيبة  ونتائجها، 
ب�شروطها،  التقريبية  الممار�سة  ا�ستئناف  من 
�إبداعا  التربوية؛  ومنظوماتنا  مناهجنا  في 
وا�ستكمالا،  ا�ستعمالا  وعملا،  نظرا  وابتكارا، 

حالا وم�آلا، و�سيلة ومق�صدا.

�سيا�سة  بر�سم  العناية  حتمية  �ساد�سا: 
الم�ستدام،  التفكيك  من  تمكّن  �سية  م�ؤ�سَّ

وتمكّن من بلورة ا�ستراتيجيات التفنيد
حين نتكلم عن �سيا�سة تمكّن من تفكيك خطاب 

يحق للمرء أن 
يتساءل عن مدى 

تمكين وكفاية 
التكوينات المتاحة 

لقادتنا الدينيين 
للنهوض برسالتهم 

على أتم وجه.
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التطرف في �سياقنا المعا�صر، فنحن �أمام اثني 
ع�شر عن�صرا في غاية التوا�شج:

العن�صر الأول: هو عن�صر الر�ؤى الم�ؤطرة لهذه 
ال�سيا�سة؛

�سوف  التي  الا�ستراتيجيات  الثاني:  العن�صر 
تتفرع عن هذه الر�ؤى؛

تنزيل  تروم  التي  المخططات  الثالث:  العن�صر 
هذه الا�ستراتيجيات؛

التي  الت�شريعات  الرابع:  العن�صر 
ت�ستهدف و�ضع ال�ضوابط والمفا�صل 
ل�صون هذا التنزيل بطريقة �أر�شد؛
التنظيمات  الخام�س:  العن�صر 
فيه  وميداني  عملي  بُعد  هنا  وهي 
لهذه  التنزيل  من  �أخرى  درجة 

الت�شريعات؛
البُنى  �إن�شاء  ال�ساد�س:  العن�صر 
من  خلالها  من  التمكن  يتم  التي 

التنزيل؛
العن�صر ال�سابع: ر�صد ما يمكن من الإمكانات 

الب�شرية، ثم المادية؛
العن�صر الثامن: التدابير والإجراءات؛

العن�صر التا�سع: الإنجازات؛
العن�صر العا�شر: التقويمات؛

العن�صر الحادي ع�شر: المحا�سبة؛
لتح�سين  التجويدات  ع�شر:  الثاني  العن�صر 

الر�ؤى وتح�سين الا�ستراتيجيات.
الأكبر  التحدي  ف�إن  ذكره  �سبق  ما  كل  بعد 

الذي ت�شترك فيه العنا�صر الاثنى ع�شر �سالفة 
حيث  الم�ضموني،  البعد  تحدي  هو  الذكر، 
الم�ضامين  من  يكفي  ما  اليوم  عندنا  نجد  لا 
الوازنة؛ لأننا بب�ساطة لم نُكّن �أبناءنا وبناتنا، 
لبلورة هذه  ب�شكل كاف من اكت�ساب الخبرات 

الم�ضامين الوازنة!!
وحتى نتمكن من بلورة م�ضامين وازنة، نحتاج 

�إلى جملة �أمور:
كفايات،  و�شحذ  وبناء   ـــ�صياغة، 
قوية  م�ضامين  �إنتاج  من  للتمكن 

ومناف�سة.
الهند�سي؛  البعد  على   ـــالتركيز 
الا�ستراتيجيات  فيه  تدخل  والذي 
وتدخل فيه المخططات، وتدخل فيه 
و� لاأعني  والتدابير؛  الإجراءات، 
ولكن  البناء،  هند�سة  بالهند�سة 
ثم  المعرفية،  الهند�سة  �أق�صد 
نفتقر  هند�سات  وهي  التربوية  الهند�سة 

�إليها في �سياقنا المحلي الراهن.
هاهنا،  والعالِ،  رواد؛  علماء  �إلى    ـــنحتاج 
المق�صود  هو  وهذا  ال�شامل؛  بمفهومه 
من  فلابد   ،Empowerment بالتقوية 
الا�ستثمار في ال�شباب الذين نريدهم علماء 

رواداً، ومن �أجلهم.
�  ـــإلى جانب العلماء الرواد، لابد �أن تكون لدينا 
�شبكات ت�ضمن الو�ساطات مع عموم النا�س، 
يمكن  بهم  الذين  الو�سطاء؛  العلماء  وهم 
ال�سلوكيات  �أ�ضرب  تُر�صد  و�أن  تُواجه،  �أن 

ينبغي إنشاء 
مراصد وطنية 
للقيم، لأن ذلك 
بات من أتولى 

الأوليات. 
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الخطرة، وفي مقدمتها التطرف، والإرهاب، 
والكراهية، والعنف.

  ـــالتثقيف بالنظير 
L’Education Par Les Pairs

ت�أثيرا  �أكثر  يكون  �سلف،  وكما  ال�شباب،  لأن 
تفيد  "داع�ش"  حالة  ودرا�سة  ال�شباب،  على 
ذلك، وهذا لي�س رد فعل على "داع�ش" و�إنما 

هذه ثمرات الدرا�سة والخبرة الميدانية.
مجال  في  التقوية  من  نوع  هناك  يكون  �  ـــأن 
�أن  ولابد  ال�شباب،  عي�ش  و�أماكن  تواجد 
نفرز الم�ضامين التي تمكن ه�ؤلاء ال�شباب من 
�أن يدركوا، ومن �أن ي�سهموا، ومن �أن يَبنوا، 
من  �سئم  ال�شباب  لأن  دور؛  لهم  يكون  و�أن 
والإملائية،  والتدري�سية  التعليمية  المقاربة 

من دون �أن يكون ثمة �إ�شراك لهم.
وهي  البدائل؛  من  جملة  هناك  تكون  �  ـــأن 
بالن�سبة  المتحركة  الر�سوم  من  تبد�أ  بدائل 
للأطفال، ر�سوم تحمل ر�ؤى، وقيما، و�أنماط 
وعندنا  مفهومة؟  للتوا�صل  ولغة  �سلوكية، 
من  العديد  في  الجميلة  الفنون  مراكز 
في  ال�شباب  الطلبة  مئات  تخرج  بلداننا، 

ال�سنة، لا تتم الا�ستفادة منهم بهذا ال�صدد. 
تن�شئة الخريجين  كما ينبغي الحر�ص على 
�سبيل  في  وا�ستثمارهم  الآن،  الموجودين 

تحقيق هذا المق�صد. 
لأن  للقيم،  وطنية  مرا�صد  �إن�شاء    ـــينبغي 

ذلك بات من �أولى الأولويات.
لا  ـــبد �أن نن�شئ �أماكن عي�ش �صالحة، ت�ستوعب 
لتطلعاتهم،  وت�ستجيب  ال�شباب،  �أن�شطة 
فيها  يتم  بنّاءة،  �سينمائية  �أندية  قبيل  من 
بناء مهارات التحليل والنقد، وتُكت�سبُ فيها 
الآن  التحدي  لأن  الخبرات،  من  �أ�ضرب 
�أن  دون  �شبابي  �أواكب  �أن  يمكن  كيف  هو 
الرقمية  القبائل  �إلى  يُختطفوا  �أو  يُجتالوا، 

�أمام ناظري؟
برامج  في  الأمور  هذه  تظهر  �أن  �إلى    ـــنرنو 
المدنية في  والجمعيات  ال�سيا�سية،  الأحزاب 
المخوّل  العملي  الذراع  هي  �أنها  بما  بلداننا، 
في  تظهر  �أن  ذلك،  قبل  ولكن  قانونيا، 

برامجنا التربوية، والتعليمية. 
والله الهادي �إلى �سواء ال�سبيل.

في  الأمم  "غياث  كتاب  عنوان  من  اللفظ  1.   م�ستعيًرا 
الله  رحمة  الجويني  الحرمين  لإمام  الظلم"  التياث 

عليه، المتوفى �سنة 478 هـ.
قول  "معنى  �أ�سماه:  كتاباً  ال�سبكي  الإمام  �ألف  2.   وقد 

الإمام المطلبي �إذا �صح الحديث فهو مذهبي".
3.   وَجَب هنا ا�ستح�ضار �أن المنظومات التربوية اليوم، لم 
داخل جدران  و�إعمالها، منح�صرًا  بلورتها  يبق مجال 

�أرجاء  كافة  ليعُمَّ  المجال  هذا  ات�سع  و�إنما  "المدر�سة"، 
�أفرادها،  يحتو�ش  بات  التي  مجتمعاتنا،  وقطاعات 
وارتحلوا..  حلُّوا  حيثما  الأثيري،  المعلوماتي  الدفقُ 
المعطيات  بلايين  فيها  ت�سري  التي  ال�شبكة  ت  لفَّ فقد 

والمعلومات كوكبنا.

�ش
ام
هو
ال
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نقض المفهوم المغلوط للخلافة  
في فكر داعش وأخواتها من التنظيمات المتطرفة

به  يمر  ما  �أحد  على  يخفى 
والأمة  عامة،  ب�صفة  العالم 
الآونة  في  خا�صة  ب�صفة  الإ�سلامية 
الم�شهد،  في  ارتباك  من  الأخيرة 
و�صراعات  طاحنة،  �سيا�سية  و�أزمات 
�أمنية مفزعة، ومعارك فكرية ا�صطلى 
نتج  مما  الإ�سلامي،  ال�شرق  بنيرانها 
خطيرة  ممار�سات  ذلك  جميع  عن 
وظواهر محزنة؛ كالتكفير، والإرهاب، 
والعنف، والإلحاد وغير ذلك مما كان 
تهديد  في  ركينا  وركنا  �أ�صيلا،  �سببا 
كثير  ا�ستقرار  و�ضرب  العالمي،  ال�سلم 

مقتل،  في  الإن�سانية  المجتمعات  من 
تتداركه  �إن لم  العالم كله،  �أ�صبح  حتى 
دوامة  في  بالدخول  مهددا  الله،  رحمة 
الفو�ضى المدمرة، والعنف الذي لا يبقي 

ولا يذر.
�إزاء  ال�شرعية  الم�س�ؤولية  من  وانطلاق 
الإ�سلامية  والأمة  عامة  الإن�سانية 
مكتبة  ر�أت  فقد  خا�صة،  والعربية 
الرابطة  مع  بالا�شتراك  الإ�سكندرية، 
المغربية  بالمملكة  للعلماء  المحمدية 
العالمي  الملتقى  هذا  تنظيم  ال�شقيقة، 
ومفكروها؛  الأمة،  علماء  فيه  يلتقي 

لا  

د. عبد الفتاح عبد الغني محمد العواري 
 عميد كلية �أ�صول الدين-جامعة الأزهر
جمهورية م�صر العربية
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وذلك لمناق�شة الكثير من المفاهيم، وبيان وجه 
�إزائها  ال�شرعية  الأحكام  وتقرير  فيها،  الحق 
ومقولاته:  التطرف  �أ�س�س  "نق�ض  خلال  من 

ارب". مقاربات وتََ
وجامعة  بم�صر،  جامعة  الأزهر  كان  ولما   
القرويين في المغرب، وجامعة الزيتونة في تون�س 
ال�شرعي  تخ�ص�صها  بحكم  عريقة  جامعات 
الأ�صيل وو�سطية منهجها، فقد �أنيرت لمواجهة 
حول  الخاطئة  والمفاهيم  المنحرفة،  الأفكار 
ب�أطرافها  ت�شبثت  التي  الق�ضايا  تلك  كثير من 

العنف  جماعات  بها  وتم�سكت 
والإرهاب المدمر.

الأزهر  بتكليف  �شرُفْت  وقد   
م�ساهمة  الورقة  هذه  بكتابة  لي 
المفهوم  نق�ض  في  مني  متوا�ضعة 
داع�ش  عند  للخلافة  المغلوط 
و�أخواتها من الجماعات المتطرفة، 
من  الخلافة  مفهوم  كان  ولما 
المفاهيم التي كثر حولها لفظُ هذه 
�أن  الواجب  ر�أيتُ من  الجماعات، 

�أجلي وجه الحق فيها، وذلك ب�إيراد كلام �أهل 
يُثار حولها من �شبهاتهم المغلوطة،  العلم فيما 
وفهمهم ال�سقيم، و�إخراجهم لها عن م�ضمونها 
ال�صحيح، وتحميلها ما لا تحتمل؛ مخالفين في 
ال�سديدة  ال�شريعة  وقواعد  اللغة  قوانين  ذلك 
المنقول،  �صحيح  بين  الجمع  على  القائمة 
�أن  ينبغي  الذي  الواقع  وفهمِ  المعقول،  و�صريح 

يُ�سْلك في مثل هذه المقامات الدقيقة.
ظهرت  التي  المت�شددة  الجماعات  بع�ض  �إن 

و�أخواتها؛  )داع�ش(  مثل:  الآن  ال�ساحة  على 
كطالبان، وبوكو حرام وغيرها تدعو �إلى هجرة 
ويحكمون  واعتزالها،  الإ�سلامية،  المجتمعات 
كافرة،  بلاد  في  مقيمون  لأنهم  بالكفر،  عليها 
بتكوين  وينادون  منها،  الهجرة  وجوب  ويرون 
�أميرا  منهم  واحدا  وين�صبون  الخلافة،  دولة 
العراق  بلاد  في  داع�ش  �صنعت  كما  عليهم، 
وال�شام، وي�أخذون له البيعة، ويحاربون من �أجل 
والن�سل،  الحرث  فيهلكون  غر�ضهم،  تحقيق 
ويقتلون الأطفال والن�ساء وال�شيوخ، بل ويقتلون 
ويهدمون  والطيور،  الحيوانات 
العبادة،  ودور  والمدار�س،  البيوت، 
وغيرها،  والكنائ�س  كالم�ساجد 
هدم  �إلى  الإجرام  بهم  و�صل  بل 
والاعتداء  ال�صالحين،  �أ�ضرحة 
الما�ضية  الأمم  �آثار  على  الغا�شم 
قيمة  جمعاء  للب�شرية  تمثل  التي 
عالية وثروة نفي�سة لأنها تحكي لنا 
تاريخ �أمم �سبقتنا عمرت الأر�ض، 

وارتقت بهم الحياة.
ومما ينبغي الت�أكيد عليه �أنه قد كان للم�سلمين 
�أو  واحد  �إمام  للإ�سلام  الأولى  الع�صور  في 
دولة  الإ�سلام  دولةُ  كانت  �أيام  واحد  خليفة 
واحدة، ودولةُ الروم دولة واحدة، ودولة الفر�س 
قد  ال�سيا�سي  النظام  هذا  ولكن  واحدة،  دولةً 
دولا  ع�صرنا  في  العالم  و�أ�صبح  وتبدل،  تغير 
وا�ضحة  جغرافية  حدود  منها  لكل  و�أقطارا، 
المعالم لا ت�ستطيع دولة من الدول �أن تتخطاها، 
يتولى  م�سلحة  ومواجهات  حروب،  حدثت  و�إلا 

لما كان مفهوم 
الخلافة من 

المفاهيم التي كثر 
حولها لفظُ هذه 

الجماعات، رأيتُ 
من الواجب أن أجلي 

وجه الحق فيها.
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لدول  الدولية  القوانين  و�شرحها  �أمرها، 
العالم كله.

خارطة  على  الآن  الموجودة  البلاد  حدود  �إن 
وفقا  تر�سيمها،  تم  قد  الأر�ضي  الكوكب 
ب�أن  جميعها  الدول  تُلزم  دولية  لاتفاقيات 
ولا  الأخرى،  الدولة  حدود  دولة  كل  تحترم 
تعتدي عليها، وقد مر على هذا التر�سيم زمان 
و�أ�صبحت  القانونية،  الأو�ضاع  فيه  ا�ستقرت 

ف�إذا  قائمة،  مراكز حقوقية  تمثل 
تنظيم  �أو  جماعة  �أو  دولة  قامت 
واغت�صبت  عليها،  بالاعتداء 
ذلك  ف�إن  �أر�ضها،  من  م�ساحة 
�سافرا  اعتداء  يعد  الا�ستيلاء 
على حدود تلك الدولة، وهو يمثل 

نق�ضا للعهد، وخيانة للوعد.
يوجد  لا  ف�إنه  هذا  على  وبناءً 
نظاما  يوجب  ما  الإ�سلام  في 
�أن  هو  الواجب  و�إنما  معينا، 
ذات  ملتزمة  دولة  هناك  تكون 

هيئات وم�ؤ�س�سات يحكمها د�ستور عام ويمثلها 
�أو  �إماما  �أو  خليفة  لقبه:  كان  ما  �أيا  رئي�س 
�أو  للجمهورية  �أو رئي�سا  للدولة  �أو رئي�سا  �أميرا 
م�شاحة  فلا  المعنى،  هذا  يفيد  �آخر  لقب  �أي 
المتحدة  الدولة  وجدت  ف�إذا  الا�صطلاح،  في 
على  ال�سيا�سي  نظامها  يقوم  التي  الولايات 
للحاكم، وحرية  والاختيار الحر  الدين،  حفظ 
الر�أي وال�شورى، والعدل، وعلى م�س�ؤولية رئي�س 
الخلافة   فكرة  من  المراد  يحقق  فهذا  الدولة 

مهما كانت الت�سمية التي تطلق عليها.

تلك  روابط  هناك  تكون  �أن  هنالك  ما  غاية 
الدولة ب�أخواتها من الدول اقت�صادية و�سيا�سية 
ور�ؤية  واقعية  �أ�س�س  على  تقوم  وقانونية 
م�ستقبلية على �أن تجتمع فيما بينها تحت مظلة 
النزاع،  عند  بينها  فيما  تحكم  واحدة  دولية 
ويكون  ال�سلم،  وقت  �أطرافها  علاقات  وتنظم 
لتنظيم  الرئي�س  الم�صدر  هو  الالتزام  ذلك 

علاقات تلك الدول.
من  الواهمون  ه�ؤلاء  يزعم  وقد 
دولة  �أن  و�أمثالهم  )الدواع�ش( 
وبالتالي  قريبا  �ستقام  الخلافة 
وقد  خلافة،  هناك  �ستكون 
على  هذا  زعمهم  في  ا�ستندوا 
عدة �أحاديث �أغلبها واهية منها: 
قوله �صلى الله عليه و�سلم: "تكون 
�أن  الله  �شاء  ما  فيكم  النبوة 
وتعالى  تبارك  يرفعها  ثم  تكون، 
على  الخلافة  تكون  ثم  �شاء،  �إذا 
الله  �شاء  ما  فتكون  النبوة  منهاج 
ثم  يرفعها،  �أن  �شاء  �إذا  يرفعها  ثم  تكون،  �أن 
الله،  �شاء  ما  مُلكا  فتكون  عا�ضا  مُلكا  يكون 
ةً، ثم  �أن يرفعه مُلكا جَبْيَّ �إذا �شاء  ثم يرفعه 

تكون خلافة على منهاج النبوة، ثم �سكت".
 �أقول: هذا الحديث �أخرجه البزار، وقد تكلم 
و�ضعف  �صحته  عدم  على  يدل  بما  العلماء 
هذه  مثل  �أن  العلماء  عند  المقرر  ومن  رواته، 
الأحكام  تقرير  في  عليها  يُعتمد  لا  الأحاديث 
�أهم  من  الدولة  انتظام  و�أمر  كيف  ال�شرعية، 
حيث  من  م�ستندهم  يكون  وبهذا  الأحكام؟ 

الحكم على بلد 
بأنه بلد إسلام أو 
بلد كفر يتوقف 
على توفر الأمن 

للناس على 
دينهم وأنفسهم 

من عدمه.
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درجة  عن  �ساقطا  رواته  و�ضعفُ  �صحته  عدم 
الحديث  ب�صحة  �سلمنا  ولو  بالكلية.  الاعتبار 
�أق�صى  ف�إن  مدعاهم،  في  عليه  اعتمدوا  الذي 
كوني،  قدري  �أمر  عن  الإخبار  هو  يفيده  ما 
والخطاب القدري لا يترب عليه تكليف �شرعي 

كما هو معلوم �ضرورة.
�أنه من قبيل  �أن في الحديث دلالة على  �سلمنا 
بحال  ن�سلمه  لا  الذي  لكن  ال�شرعي،  الخطاب 
من  تكليفيا  �أمرا  هذا  يكون  �أن  الأحوال  من 
�سيدنا ر�سول الله، �صلى الله عليه و�سلم، لفئة 

بعينها وجماعة بعينها.
هذا هو �سبيل النق�ض الذي �سلكناه في مناق�شة 
�أما �سبيل المعار�ضة لهم، ف�إن  دليل الدواع�ش، 
تفيد  المعتبرة  ال�سنن  في  وردت  �أحاديث  ثمة 
ب�أنها  مو�صوفة  ت�أتي  ثانية  خلافة  وقوع  عدم 
النبوة بعد الخلافة الأولى، منها:  على منهاج 
ما وراه �أبو داود �أن ر�سول الله، �صلى الله عليه 
ثم  �سنة،  ثلاثون  النبوة  "خلافة  قال:  و�سلم، 

يُ�ؤتي الُله الملُك �أو مُلكه من يَ�شَاء".
حول  داع�ش  �أطلقتها  التي  الدعوة  هذه  �إن 
العراق وال�شام ترتب عليها  �إقامة الخلافة في 
و�سائل  في  تظهر  نداءات  فهناك  �سلبية،  �آثار 
وتويتر،  بوك،  الاجتماعي من )في�س  التوا�صل 
الهجرة  �إلى  ال�شباب  تدعو  ونحوها  وجيميل( 
�أن  وتدعي  و�أوطانهم،  مجتمعاتهم،  من 
جاهلية  مجتمعات  الآن  الإ�سلامية  المجتمعات 
الذي  الحد  �إلى  ال�سلوك  ومعوجة  وكافرة، 

يخ�شى الم�سلم فيه على دينه وخُلُقه؛
 من هذا المنطلق يرى الم�ضللون من الدواع�ش 

وغيرهم �أن الهجرة من المجتمعات الإ�سلامية 
الفتح  قبل  مكة  من  الهجرة  كوجوب  واجبة 
�أنهم  والعجيب  �إ�سلام.  دار  به  �صارت  الذي 
ي�ستدلون على هجر المجتمعات بالآيات الواردة 
في الهجرة زمن النبي، �صلى الله عليه و�سلم، 
قلة  الم�ؤمنون  كان  حين  الإ�سلام  بداية  في 
�آنذاك،  المفرو�ض،  من  وكان  كثرة،  والكفار 
�أن تهاجر ب�ضعفها من بلاد الكفار المت�سلطين 
�إلى بلاد  والتجويع، والترهيب  بالإيذاء  عليهم 
�آمنة ت�ؤويهم، وتحترم دينهم الجديد وما ي�أمر 

به من �شعائر و�شرائع.
�شريعة  على  الخارجون  ه�ؤلاء  يحاول  واليوم 
في  وردت  التي  الآيات  يطبقوا  �أن  الإ�سلام 
يعي�شون  كانوا  الذين  الأوائل،  الم�سلمين  هجرة 
على  وتُذلُّهم،  تحتقرهم  كافرة  مجتمعات  في 
التي  الم�سلمة  مجتمعاتهم  في  اليوم  المواطنين 
و�أحكاما،  �شعائر  الإ�سلام  وتحترم  تحترمهم، 
اليوم  المجتمعات  هذه  د�ساتير  �أن  ويكفي 
و�أن  الدولة،  دين  هو  الإ�سلام  �أن  على  تن�صُّ 
الت�شريع  م�صدر  هي  الإ�سلامية  ال�شريعة 

لأحكامها وقوانينها.
ورغم كل هذه الفروق الهائلة بين ظروف هجرة 
المجتمعات  ا�ستقرار  وبين  الأوائل،  الم�سلمين 
ه�ؤلاء  �أن  �إلا  الظروف،  هذه  وانعدام  الآن، 
الفا�سدة،  دعواهم  على  ي�ستدلون  ال�ضالين 
هجرة  �إلى  الدعوة  في  الباطلة  ومقولاتهم 
لهم  ي�صورون  بل  بلاده،  من  الم�سلم  ال�شباب 
�أن هذه الهجرة متى تمت فهي �صريح الإيمان 

وتمامه وكماله، ويذمون المق�صرين فيها.



   العدد  47   54

ملف العدد

عنها،  الله  ر�ضي  عائ�شة،  حديث  تدبروا  ولو 
التي تقول فيه وقد �سئلت عن الهجرة فقالت: 
"لا هجرة اليوم؛ كان الم�ؤمن يفر بدينه �إلى الله 

مخافة  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  ر�سوله،  و�إلى 
الإ�سلام  الله  �أظهر  فقد  اليوم  ف�أما  يفتن،  �أن 

فالم�ؤمن يعبد ربه حيث �شاء".
رفعوا  ما  الحديث  هذا  تدبروا  لو  �أقول 
عقائرهم، ولا هرفوا بما لم يعرفوا. فالحديث 
�أن  في  وا�ضحها  الدلالة،  قطع  �صريح  ن�ص 
الهجرة كانت محددة بالفترة التي �سبقت فتح 
مكة، و�أن النبي، �صلى الله عليه و�سلم، بعد �أن 
اطم�أن �إلى �أن مكة �أ�صبحت دار �إ�سلام و�أمان 
للم�سلمين منع الهجرة منها و�إليها و�إلى الأبد، 
"لا  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  قوله  معنى  وهذا 

هجرة بعد الفتح ولكن جهاد ونية...".
تمنع  التي  الم�سلمة  البلدة  هذه  هي  ف�أين 
و�إعلان  دينهم؟  �شعائر  تطبيق  من  الم�سلمين 
الم�سلم  القطر  هذا  و�أين  و�إظهارها؟  �شرائعه 
ترك  على  ويجبرهم  الم�سلمين  يعذب  الذي 
دينهم �إلى دين �آخر حتى نطلب من المواطنين 
نحكم  وحتى  �آخر؟  بلد  �إلى  والرحيل  الهجرة 
لم  ماداموا  كفار  ب�أنهم  فيه  المقيمين  على 

يخرجوا من هذا القطر؟
في  مخطئون  الع�صر(  )خوارج  ه�ؤلاء  �إن 
حكمهم على المجتمع الم�سلم بالكفر؛ لأن الحكم 
يتوقف  كفر  بلد  �أو  �إ�سلام  بلد  ب�أنه  بلد  على 
و�أنف�سهم  دينهم  على  للنا�س  الأمن  توفر  على 
له  لي�س  بلد  الم�سلم في  لو عا�ش  بل  من عدمه. 
دين �أو دينه غير دين الإ�سلام ومار�س �شعائر 

دينه بحرية فهو في دار �إ�سلام، ولا تجوز عليه 
الهجرة منه.

على  حكمهم  في  �شك  بلا  مخطئون  ه�ؤلاء  �إن 
فيه  تدوي  بلد  يكون  كيف  �إذ  بالكفر؛  المجتمع 
فوق  من  �أكبر  الله  �أكبر  الله  الم�ؤذن  �صيحاتُ 
منارات م�ساجده خم�س مرات في اليوم والليلة 
وتقام فيه ال�صلوات، وتُار�س فه �شعائر الدين 
يُدعى  �أمن واطمئنان، كيف يكون دار كفر  في 

�إلى الهجرة منه؟ ويُحارب ولاة الأمر فيه؟
و�إنا لنت�ساءل: هل تعر�ض �أحد من ه�ؤلاء للفتنة 
الم�ؤدية لتغيير عقيدته؟ وهل مُنع �أحد منهم من 
ال�صلاة �أو ال�صوم �أو الحج �أو ممار�سة حقوقه 
وتولي  والتعلم،  والتعليم  العمل،  في  الم�شروعة 

الوظائف؟
وكيف ي�سوغ في منطق كل ذي منطق، ومَن عنده 
من احترام العقل �أدنى ن�صيب �أن يحكم على 
بلد �أنه غير �إ�سلامي وهو يُعلن ويقر في د�ستوره 

الر�سمي �أن دين الدولة هو الإ�سلام؟
جد  �أمر  لهو  م�سلم  على  بالكفر  الحكم  و�إن 
فمن  و�أخروية  دنيوية  �آثار  عليه  تترتب  خطير 
�آثاره الدنيوية: التفريق بينه وبين زوجه، وعدم 
�أبيهم  �سلطان  تحت  الم�سلمين  الأولاد  بقاء 
�إجراء  وعدم  الق�ضاء،  �أما  ومحاكمته  الكافر، 
�أحكام الم�سلمين عليه من غ�سل و�صلاة جنازة، 
مقابر  في  دفنه  وعدم  وميراث،  ومناكحة، 

الم�سلمين.
ف�إنه  كفره  على  مات  �إذا  الأخروية  �آثاره  ومن 
     ﴿ تعالى:  قوله  عليه  ينطبق 
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             

         

             

﴾ )البقرة: 160-161(، وقوله تعالى:  
          ﴿

        

﴾)الن�ساء: 47(.  

الحكم  يُتجنب  �أن  يجب  ثم  ومن 
من  فيه  لما  �أحد  على  بالتكفير 
الله  حذرنا  ثم  ومن  الخطورة، 
التعجل  عن  ونهى  منه،  تعالى 
من  الت�أكد  بعد  �إلا  �إقراره  �أو  به، 
فلأن  �شبهة  �أدنى  دون  �أ�سبابه 
له  خير  العفو  في  الإن�سان  يخطئ 
وهذا  العقوبة،  في  يخطئ  �أن  من 
الحكم لي�س من ��شأن الأفراد مهما 
بلغ علمهم، ومعرفتهم بالدين، بل 
هو ��شأن الق�ضاء والم�ؤ�س�سات التي 

يُ�سند �إليها �أمر الحكم على النا�س.
�إن الحكم على الرجل الم�سلم بخروجه من دين 
الإ�سلام ودخوله في الكفر لا ينبغي لم�سلم ي�ؤمن 
�إلا ببرهان،  يقدم عليه  �أن  الآخر  واليوم  بالله 
ودليل �ساطع ويقين قاطع لا يعتوره �شك، ومن 

ثم ف�إن العلماء تورعوا عن التكفير.
فهمهم  على  المترتبة  الخاطئة  الآثار  ومن 
الجماعة  هذه  اهتمام  هو  للخلافة  الخاطئ 
الو�سيلة  �أنه  وزعمهم  ال�سلاح،  حمل  ب�أمر 
الوحيدة للجهاد من �أجل ن�شر دعوة الإ�سلام، 
نف�سها  �شغلت  الجماعة  هذه  �أن  والحق 

�أ�سلحة هي في غاية  واهن �ضعيف عن  ب�سلاح 
ونحن  العدو،  بها  حاربنا  والخطورة،  القوة 

عنها غافلون.
عن  روي  ما  �إليه  ذهبوا  فيما  م�ستندهم  و�أما 
مكة  لأهل  قال  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  النبي، 
لقد  بيده  محمد  نف�س  "والذي  الهجرة:  قبل 
يرده  �ضعيف  واهٍ  حديث  فهو  بالذبح".  جئتكم 

العقل والنقل.
�صلى  الر�سول،  فلأن  الأول:  �أما 
ي�صرح  كيف  و�سلم،  عليه  الله 
منفر  وهو  الدعوة،  بدء  في  بذلك 
منها لا مرغب فيها، وكيف يقوله 
ي�ستطيع  لا  �ضعف  حالة  في  وهو 
حماية  عن  ف�ضلا  نف�سه  حماية 
قري�ش  تركه  ولماذا  القلة؟  �أتباعه 
وهم يعلمون ما جاء به ليحقق ما 
يريد ولم يتغذوا به قبل �أن يتع�شى 

بهم كما يقولون؟
   ﴿ لآية:  فلمنافاته  الثاني:  و�أما 
 .)106 ﴾)الأنبياء:      

من  يماثله  وما  رحمة(،  �أنا  )�إنما  وحديث: 
وعظيم  قلبه  رقة  على  تدل  و�أحداث  ن�صو�ص 
و�سلم،  عليه  الله  �صلى  النبي،  كان  ولو  رحمته 
عفا  ما  قري�ش  من  وبخا�صة  للدماء،  متعط�شا 
عنهم وهو قادر عليه غير منازع عند فتح مكة، 

بل منّ عليهم تف�ضلا منه ورحمة.
ولع�ل الذي�ن ين�ادون بالجه�اد ع�ن طري�ق حمل 
الو�ض�ع  لتغيري  الجه�اد  يق�ص�دون  ال�سالح 
له�م:  نق�ول  الإ�سالمية،  للمجتمع�ات  الح�الي 

مر على ترسيم 
الحدود الدولية 
زمان استقرت 
فيه الأوضاع 

القانونية، وأصبحت 
تمثل مراكز 

حقوقية قائمة.
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�إذا  عاقبته�ا  ت�ؤم�ن  ل�ن  الإ�الصح  و�س�يلة  �إن 
كان�ت قائم�ة عل�ى العن�ف، ف��إن للق�وة �إعدادها 
وتخطيطه�ا الكبري الجبار وكذلك لدرا�س�ة كل 
الظ�روف القائمة �أهميتها في القيام بمثل هذه 

�أن يفه�م م�ن  الحرك�ة، ولا يج�وز 
ه�ذا ال�كلام �أنن�ا نه�ون م�ن �ش��أن 
الجه�اد بمعن�اه الع�ام ف�إن�ه ما��ض 
ميادين�ه  في  القيام�ة  ي�وم  �إلى 
المتع�ددة  و�أ�س�اليبه  الوا�س�عة، 
و�س�لم:  علي�ه  الله  �صل�ى  لقول�ه 
"والجه�اد ما��ض من�ذ بعثن�ي الله 
�إلى �أن يقات�ل �آخ�ر �أمت�ي الدجال، 
ع�دل  ولا  حائ�ر،  ج�ور  يبطل�ه  لا 
عل�ى  بعموم�ه  ي�دل  فه�و  ع�ادل"؛ 
بق�اء الجه�اد في الميادين ال�س�لمية 
الت�ي لا يحم�ل فيه�ا �سالح، وذلك 
م�س�تمر �إلى ي�وم القيام�ة، حيث لا 

ينته�ي الأم�ر ب�أداء العبادات، والكفاح �ضد كل 
ومعنوي�ا. مادي�ا  والمجتم�ع  الف�رد،  ي�ضع�ف  م�ا 
الخاط�ئ  المفه�وم  عل�ى  المترتب�ة  الآث�ار  وم�ن 
للخلاف�ة عن�د "داع��ش" ومثيلاته�ا: تق�س�يمهم 
الع�الم �إلى دار �إ�سالم ودار كف�ر، وه�ذا خط�ر 

عظي�م، والناظ�ر في ه�ذا التق�س�يم يجده قائما 
في الق�ديم لدى الفقه�اء على الاجتهاد المح�ض 
م�ن واق�ع الأم�ر في زمانهم، ولي��س هناك ن�ص 

م�ن ق�ر�آن �أو �س�نة فيه.
قال�وا:  العلم�اء  م�ن  والمحقق�ون 
�إن م�دار الحك�م على بل�د ب�أنه بلد 
�إ�سالم �أو بل�د كف�ر ه�و الأمن على 
الدين حتى لو عا�ش الم�سلم في بلد 
لي�س له دين �أو دينه غير الإ�سلام 
ومار��س �ش�عائر دين�ه بحري�ة فه�و 
في دار �إ�سالم، بمعنى �أنه لا تجب 

علي�ه الهج�رة منها.
رحم�ه  زه�رة  �أب�و  ال�ش�يخ  ق�ال 
دار  في  ر�أيني  للفقه�اء  "�إن  الله: 
والراج�ح  ودار الح�رب  الإ�سالم 
منهم�ا م�ا ذه�ب �إلي�ه �أب�و حنيف�ة 
ه�و  الحك�م  م�دار  �أن  الق�ول  م�ن 
كون�ه  بو�ص�ف  �آمن�ا  كان  ف��إن  الم�س�لم  �أم�ن 
دار  فه�ي  و�إلا  �إ�سالم،  دار  فال�دار  م�س�لما 
ح�رب، وق�ال: �إن�ه الأقرب �إلى معنى الإ�سالم 
ويواف�ق الأ�ص�ل في فك�رة الح�روب الإ�سالمية 

الاعت�داء". لدف�ع  و�أنه�ا 

أقصى ما يفيده 
حديث الخلافة 

على منهاج النبوة، 
الإخبار عن أمر 

قدري كوني، 
والخطاب القدري 

لا يترب عليه 
تكليف شرعي كما 
هو معلوم ضرورة.
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ثقافــة التطــرف لــدى الحــركات 
الأصولية الإســامية المعاصرة ..
والـــراء،  الـــولاء  مفاهيـــم:  في  قـــراءة 
والحاكمية، وثنائية دار الإسلام ودار الحرب

العالم  ب�أن  القول  في  تع�سف 
�ساحة  �أ�ضحى  اليوم  الإ�سلامي 
والاحتراب  والقتال  لل�صراع  مفتوحة 
وقتال  �صراع  بلدانه،  من  الكثير  في 
معظم  في   خلفه  يقف  واحتراب 
�أفراد  يقودها  جماعات  الأحوال 
يدعون الانت�ساب �إلى الدين ويحتكرون 
الأحق  �أنف�سهم  ويعتبرون  فهمه، 
لآيات  ي�ستندون في ذلك  بالدفاع عنه. 
علماء،  و�أقوال  نبوية  و�أحاديث  قر�آنية 

يف�سرونها بما يخدم �أهدافهم.
للمفاهيم  تحليلا  يقت�ضي  الذي  الأمر 
فكر  عليها  ينبني  التي  والمرتكزات 
الآليات  عن  والك�شف  والتطرف،  الغلو 

لأجل  الفكر،  هذا  وفقها  ي�شتغل  التي 
من  يمكن  نحو  على  وتقويمها  نقدها 
تهافت  و�إظهار  الفكر  هذا  �أزمة  �إبراز 
مفاهيم:  ذلك  من  وغاياته.  منطلقاته 
دار  ثنائية  الحاكمية،  والبراء،  الولاء 

الإ�سلام ودار الكفر...
تقدم هذه المقالة قراءة في البنية الفكرية 
الأ�صولية  الحركات  عليها  ترتكز  التي 
�أ�شكال  تبرير  في  المعا�صرة  الإ�سلامية 
والإرهاب،  العنف  و�أعمال  التطرف 
محاولة ا�ستك�شاف الخلفيات التي تجعل 
ب�أن  يعتقدون  الجماعات  هذه  �أن�صار 
البلدان العربية والإ�سلامية ومجتمعاتها 

المعا�صرة دار حرب و�أر�ض قتال.

لا

د. محمد النا�صري
�أ�ستاذ الفكر الإ�سلامي، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية / بني ملال
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العلاقة  تبين  �أن  القراءة  هذه  حاولت  وقد 
منظرو  لها  �أ�س�س  التي  والع�ضوية  الوطيدة 
المعا�صرة  الإ�سلامية  الأ�صولية  الحركات 
وفكرة  جهة،  من  والبراء  الولاء  عقيدة  بين 
لل�شرع  تحكيما  باعتبارها  الإلهية  الحاكمية 
الإلهي من جهة ثانية، وعلاقة منظور الحاكمية 
�إنتاج ثنائية دار الإ�سلام ودار الحرب  ب�إعادة 

النحو  هذا  وعلى  ثالثة.  جهة  من 
تمثل عقيدة الولاء والبراء وفكرة 
الحاكمية وثنائية دار الحرب ودار 
فهم  في  مهمة  مفاتيح  الإ�سلام 
وظفت  فكيف  التطرف.  ثقافة 
المفاهيم  الأ�صولية هذه  الحركات 
في نزوعها نحو التطرف والعنف؟

�أولا: الولاء والبراء
تعتمد  المعا�صرة  �أن هذه الحركات  المعلوم  من 
في تطرفها على م�سوغات فقهية يمكن �إدراجها 
في �إطار فقه جماعات العنف، الذي هو نتيجة 
ومفاهيمه  وجهته  له  خا�ص  ولفقه  معين  لنهج 
من  الرغم  وعلى  وال�سنة.  القر�آن  في  و�أدلته 
الت�أ�سي�سية،  الن�صو�ص  بحرفية  تتم�سك  �أنها 
وتغفل المقا�صد وتخرج ب�أدلة بعيدة عن �سياقها 
ب�شكل  توظيفها  ا�ستطاعت  �أنها  �إلا  و�إطارها، 
بالداخل  وعنفها  تطرفها  بممار�سة  لها  �سمح 

والخارج.
بد�أت هذه الجماعات العنف من داخل �أوطانها؛ 
�أي العنف �ضد الأنظمة الحاكمة، واعتبرت �أن 
�شرعية  غير  حكومات  المعا�صرة،  الحكومات 

وكافرة. وي�ؤكد فقه هذه الجماعات عدم �شرعية 
الحكومات العربية والإ�سلامية �أو كفر الأنظمة 
"�أنها توالي �أعداء الله من  الحاكمة ب�أمر وهو 
الكفار، الذين يكيدون للم�سلمين، تعادي �أولياء 
الله من دعاة الإ�سلام، الذين ينادون بتحكيم 
  ﴿ شرع الله وت�ضطهدهم وت�ؤذيهم�

.﴾  

عَقِيدَة  جَوهَرُ  يَقُومُ  هذا  وعلى 
الم�سلم  �أن  على  والبراء  الولاء 
�إلا  لِماعته  مخل�صا  يكون  لا 
الآخرين  و�أبغ�ض  عادى  �إذا 
على  يجب  الم�سلمين(.  )غير 
للم�سلم  مخل�صا  يكون  �أن  الم�سلم 
الم�سلم،  لِغَير  موالٍ  وغير  ومعاديا 
فَردا،  الأخير  هَذا  �أكَانَ  �سَوَاء 
�أ�صحاب  ا�ستند  دولةً.  �أو  جماعة 
الآيات  على  للولاء  النظرية  هَذه 
   ﴿ التالية:  القر�آنية 
)التوبة:  72(،   ﴾     

           ﴿

         

           

   ﴿و )التوبة: 23(   ﴾   

           

           

 ﴾        

)المائدة: 53(.
على  الآيات  لهذه  طبقا  "الولاء"  كلمة  فُ�سرت 
الفرد  انتماء  �ضرورة  على  تدل  �أنها  �أ�سا�س 

تقدم هذه المقالة 
قراءة في البنية 
الفكرية التي 
تبرر أشكال 

التطرف وأعمال 
العنف والإرهاب.
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كما  والر�ضى،  بالقبول  يحظى  لكي  للجماعة 
تدل على الألفة، الحميمية وال�صداقة وهذا ما 
وَرَدَ  ينطبق على من  �أن  ه�ؤلاء  لا يمكن ح�سب 
 ﴿ المجادلة:  �سورة  من   21 الآية  في  ذِكرُهُم 
       

             

           

           

       

             

               

.﴾   

�أَو  لِلكُفَارِ  فلي�س  والبراء"  "الولاء  لعقيدة  وِفقًا 
�أتبَاع الديانات الأخرى �إلا الكراهية والعداوة، 
وحقيقة العدواة وطبيعتها هو اختلاف الدين، 
وافتراق المنهجين، ف�إما دين الله واتباع �شرعه 
الباطل  دين  و�إما  الم�ؤمنين،  عباده  وموالاة 
واتباع الهوى وال�شهوات وال�شيطان والان�ضمام 
العداوة  هذه  و�أن  ال�شيطان]]].  حزب  �إلى 
الحا�صلة ب�سبب الدين هي �أعظم �أنواع العداوة 
مما يمتنع معه طلب المحبة والولاية في المو�ضع 
حا�صلا  العداوة  موجبات  �أعظم  يكون   الذي 
 ﴿ :فيه. ويَجِدُ هَذَا الطَرح �سنداً �آخر في الآية
       

             

        

           

  ﴾ )الممتحنة: 4(.

بهذا تحولت عقيدة الولاء والبراء �إلى �شرط في 

   ﴿ تعالى:  قوله  على  بناء  الإيمان، 
             

             

﴾ )المائدة: 82(.    

عرى  �أوثق  والبراء  الولاء  عقيدة  جعلت  بل 
م�سنده  في  �أحمد  روى  لما  ا�ستنادا  الإيمان، 
قال:  عنه،  الله  ر�ضي  عازب،  بن  البراء  عن 
�أوثق  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  الله   ر�سول  قال 
عرى الإيمان الحب في الله والبغ�ض في الله". 
عقيديا  والنقي�ض  دينيا  المخالف  من  فالتبر�ؤ 
وممن لا يحكم �شرع الله والمنافقين والم�شتهرين 
من  عمل  الفهم  هذا  وفق  والإلحاد  بالزندقة 
ومنا�صرتهم  ومحبتهم  وموالاتهم  الإيمان، 
الكفر؛  من  هو  معهم  والتعامل  وملاطفتهم 
وجميع  الم�سلمين  بين  التامة  المفا�صلة  �أي 
الولاء  مبد�أ  عليه  يقوم  فمما  وعليه  �أعدائهم. 
باعتباره  ومحدد  ثابت  م�ضمون  من  والبراء 
يتج�سد  �أن  ينبغي  والتوحيد  الإيمان  لوازم  من 
في قتل الأعداء والغلظة عليهم في ذلك. �إعمالا 
       ﴿ تعالى:  لقوله 
         

﴾ )التوبة: 74(.  

بل �إن هذا المفهوم تجاوز العلاقة بين الم�سلمين 
بع�ضهم  مع  الم�سلمين  علاقة  �إلى  وغيرهم 
مع  الموالاة  قطع  �إلى  الدعوة  تمت  �إذ  البع�ض، 
وقريبه  الم�ؤمن  بين  التامة  والمفا�صلة  الأقارب، 
الم�شرك �أو الكافر �أو المنافق]]]، بالا�ستناد �إلى 
     ﴿ :آيات قر�آنية منها�
        
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ملف العدد

           

  ﴿ )22 :المجادلة( ﴾ 

         

           

      

         

   

   

     

     

       

       

         

 ﴾         

)التوبة: 23-24(.

ثانيا: منظور الحاكمية  الإلهية و�إعادة 
�إنتاج ثنائية دار الإ�سلام ودار الحرب

في  ا�ستخدامه  �شاع  تعبير  الإلهية  الحاكمية 
الأدبيات الإ�سلامية عموما، و�أدبيات ال�صحوة 
الله  �شريعة  التزام  �إلى  به  لي�شار  خ�صو�صا، 

بدلالة ما يرد في بع�ض الآيات:
 ﴾         ﴿

)المائدة: 44(.
       ﴿

 ﴾               

)المائدة: 45(.
        ﴿

﴾ )المائدة: 47(. 
               ﴿

﴾ )الأنعام: 57(. 

الو�ضعية  بالحاكمية  الإلهية  الحاكمية  تقابل 
بال�شرع  التزام  دون  الإن�سان  ينتجها  التي 
الحاكمية  �أن  وبما  الإلهي، 
الحاكمية  تخالف  الو�ضعية 
يتداعى  المنطق  ف�إن  الإلهية، 
مع  الو�ضعية  الحاكمية  لتترادف 
دائرة  فتتكر�س  وال�شرك،  الكفر 
حادة،  ثنائية  �ضمن  التناق�ض 
و�إما  الإلهية  الحاكمية  ف�إما 
تعد  الأ�سا�س  هذا  وعلى  الكفر، 
الأنظمة  ذات  المجتمعات  جميع 
ولا  كافرة،  مجتمعات  الو�ضعية 

تو�سط بين الأمرين.
وبهذا "الم�ضمر الفكري" تتجه بع�ض الحركات 
في  الآخرين  عن  نف�سها  تمييز  �إلى  الإ�سلامية 
الحركات(  هذه  )�أي  بو�صفها؛  مجتمعاتنا 
مج�سدة في ذاتها وتكوينها �إطارا لحاكمية الله؛ 
"الخلا�ص"،  يكمن  الحركي  داخلها  في  �إن  �أي 
فهي دون غيرها "مدينة الله" والآخرون "مدن 
ال�شيطان". ويتداعى المنطق في�سبغ هذا الإطار 
الت�صرف"  "م�شروعية  نف�سه  على  الحركي 
غاياته  �سبيل  في  فيرى  وحاكميته،  الله  با�سم 
تبريرا لكل الو�سائل، م�ستحلا الأنف�س والدماء 
ت�صرف  فكل  تامة"،  �ضمير  "براحة  والأموال، 
مواجهة  وفي  الإلهية،  الم�شروعية  بم�ضمر  يتم 

الكفر والجاهلية]]].

يجعل سيد قطب 
قضية الحكم 

من أهم قضايا 
العقيدة والإيمان، 

بل ويعتبرها مسألة 
كفر أو إيمان، إسلام 

أو جاهلية.
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ونحن إن كنا نأمل 
أن يتحول العالم 
كله إلى الإسلام، 

فإننا نرجو أن 
يتم ذلك بالحوار، 

لا باستعمال 
قوة السلاح.

الإ�سلامية  الأ�صولية  الحركات  خطاب  �أ�س�س 
�أدمج  ا�ستدلالية  بنية  الأخيرة  ال�سنوات  خلال 
بموجبها فقه الولاء والبراء في منظور الحاكمية 
بمفهوم  الحاكمية  ربط  تم  بحيث  المعا�صر، 
�صبغة  للمفهوم  و�أعطي  والتوحيد،  الإيمان 
عقدية، ويعد المودودي �أول من ربط الحاكمية 
للمفهوم  و�أعطى  والتوحيد،  الإيمان  بمفهوم 
بمفهوم  ربطه  عندما  وذلك  عقدية،  �صبغة 
الألوهية]]]، حيث يقول: "�أول �أ�سا�س من �أ�س�س 

الله  بحاكمية  الإيمان  هو  الدين 
والأر�ضين  ال�سموات  مالك  فهو 
وحده،  له  ملك  فيهما  ما  وكل 
 ﴿ تعالى:  قوله  على  ت�أ�سي�ساً 
           

           

 ﴾      

يجعل  بل  )البقرة: 283(. 
بعد  الحاكمية  من  المودودي 
�صياغتها �شبكة ت�ؤثر في كل محور 
ف�إذا  مجال،  كل  �إلى  وتتعدى 

حديث  كان  عقدية  مفاهيم  عن  الحديث  كان 
وحده  لله  الخال�صة  الحاكمية  عن  المودودي 
كان  و�إذا  والتوحيد،  بالإيمان  علاقة  له  الذي 
والقانوني،  ال�سيا�سي  الجانب  عن  الحديث 
الحاكمية  عن  الحديث  �إلى  المودودي  انتقل 
ال�سيا�سية والحاكمية القانونية، ونورد هنا ن�صاً 
باعتباره  الحاكمية  معنى  فيه  يبين  للمودودي 
وت�شريعياً  وقانونياً  و�سيا�سياً  توحيدياً  مفهوماً 
في الوقت نف�سه. حيث يقول: "ينبغي علينا لكي 

نفهم نطاق الت�شريع الإن�ساني ومنزلة الاجتهاد 
في الإ�سلام �أن ننبه لأمرين: الأول �أن الحاكمية 
في الإ�سلام خال�صة لله وحده، فالقر�آن ي�شرح 
لا  وحده  الله  �أن  بيّ  �شرحاً  التوحيد  عقيدة 
بل  فح�سب  الديني  بالمعنى  لي�س  له،  �شريك 
بالمعنى ال�سيا�سي والقانوني كذلك، فهو الحاكم 
الذي  والم�شرع  والنهي،  الأمر  والمطاع و�صاحب 
تاماً  تو�ضيحاً  القر�آن  يو�ضح  له.  �شريك  لا 
حاكمية الله القانونية ويقدمها جنبا �إلى جنب 
الدينية،  معبوديته  عقيدة  مع 
ال�صفتين  هاتين  �أن  على  وي�ؤكد 
لألوهيته  اللازمة  المقت�ضيات  هما 
تنف�صم  كلًا منهما لا  و�أن  تعالى، 
�إحداهما  و�إنكار  الأخرى،  عن 
�ألوهية  �إنكار  بال�ضرورة  ي�سلتزم 
القر�آن مجالًا يظن  يدع  الله، ولم 
الإلهي  القانون  فهم  احتمال  منه 
على  بل  الفطرة،  قانون  �أنه  على 
�أ�سا�س  على  دعوته  �أقام  العك�س 
بقانون  الإن�سان  ت�سليم  حتمية 
ال�شرعي في حياته الأخلاقية والمجتمعية،  الله 
الأنبياء،  يد  على  الله  بعثه  الذي  القانون  وهو 
وقد �سمى قبول هذا القانون ال�شرعي والتخلي 
ورف�ض  �إ�سلاماً  ال�شخ�صية  الحرية  عن  �أمامه 
في عبارات و�ألفاظ وا�ضحة حق الإن�سان في �أن 
يف�صل بر�أيه في الأمور التي �أ�صدر الله ور�سوله 
فيها حكماً وف�صلًا. والأمر الثاني الذي ت�ساوى 
�صلى  محمداً  �أن  هو  الإ�سلام  في  الله  وتوحيد 

الله عليه و�سلم �آخر الأنبياء …"]]].
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"�أن الإ�سلام ي�ضاد ويعار�ض الممالك  كما يرى 
القائمة على المبادئ المناق�ضة للإ�سلام، ويريد 
القوة  ا�ستخدام  في  يتحرج  ولا  دابرها،  قطع 
�أن  الحملة  بهذه  يريد  لا  وهو  لذلك،  الحربية 
يكره من يخالفه في الفكرة على ترك عقيدته، 
والإيمان بمبادئ الإ�سلام، �إنما يريد �أن ينتزع 
والنظم  بالمبادئ  ي�ؤمنون  ممن  الأمر  زمام 
الباطلة، حتى ي�ستتب الأمر لحملة لواء الحق، 
وعليه ف�إن الإ�سلام لي�س له، من هذه الوجهة، 
دار محدودة بالحدود الجغرافية يذود ويدافع 
عنها،  يذب  و�أ�صولا  مبادئ  و�إنما يملك  عنها، 
فتنة  تكون  لا  عنها، حتى  الدفاع  وي�ستميت في 

ويكون الدين كله لله"]]]. 
في  الإ�سلامية  للدولة  الأولوية  والخ�صائ�ص 

نظر المودودي ثلاث:
�أو  حزب  �أو  طبقة  �أو  �أ�سرة  �أو  لفرد  1. لي�س 
من  ن�صيب  الدولة  في  القاطنين  ل�سائر 
ف�إن الحاكم الحقيقي هو الله،  الحاكمية، 
تعالى  بذاته  مخت�صة  الحقيقية  وال�سلطة 
المعمورة  هذه  في  دونه  من  والذين  وحده، 

�إنما هم رعايا في �سلطانه العظيم.
�أمر  من  �شيء  الله  دون  من  لأحد  2. لي�س 
كان  ولو  جميعا،  والم�سلمون  الت�شريع، 
�أن  ي�ستطيعون  لا  لبع�ض،  ظهيرا  بع�ضهم 

ي�شرعوا قانونا.
بنيانها  ي�ؤ�س�س  لا  الإ�سلامية  الدولة  3. �إن 
النبي  به  جاء  الذي  القانون  ذلك  على  �إلا 
الظروف  تغيرت  مهما  ربه،  عند  من 

وا�صطلاح  "�إله"  ولفظ  والأحوال]]]. 
"الحاكمية" هما ا�سمان لحقيقة واحدة]]].

عندما  قطب  �سيد  نف�سه  النهج  تبنى  وقد 
الإن�سان  لتحرير  عام  "�إعلان  الإ�سلام  اعتبر 
ب�إعلان  للعباد، وذلك  العبودية  الأر�ض من  في 
�ألوهية الله وحده )التي تعني(؛ الثورة ال�شاملة 
و�أ�شكالها  �صورها  كل  في  الب�شر  حاكمية  على 
على  الكامل  والتمرد  و�أو�ضاعها  و�أنظمتها 
للب�شر  فيه  الحكم  الأر�ض  �أرجاء  في  و�ضع  كل 
ب�صورة من ال�صور.. �إن معناه تحطيم مملكة 
الأر�ض"]]].  في  الله  مملكة  لإقامة  الب�شر 
�إلا  لها  قيام  لا  الأر�ض...  في  الله  و"مملكة 
على  تقوم  التي  والحكومات  الأنظمة  ب�إزالة 
الأنظمة  وتحطيم  الب�شر]1]]،  حاكمية  �أ�سا�س 
ال�سيا�سية الحاكمة �أو قهرها حتى تدفع الجزية 
جماهيرها  بين  والتخلية  ا�ست�سلامها  وتعلن 
بكامل  تعتنقها  لا  �أو  تعتنقها  العقيدة،  وهذه 

حريتها"]1]].
والبيان؛  التبليغ  بمجرد  يتم  لا  �أولئك  "كل 

المغت�صبين  العباد،  رقاب  على  المت�سلطين  لأن 
في  ي�سلمون  لا  الأر�ض،  في  الله  ل�سلطان 
�سلطانهم بمجرد التبليغ والبيان، �إنه لابد من 
بالبيان،  الجهاد  جانب  �إلى  بال�سيف  الجهاد 

لتحرير الإن�سان في الأر�ض كل الأر�ض"]1]]. 
�أبدا  ينقطع  لا  دائم  جهاد  في  "فالإ�سلام 

مكلف  وهو  الأر�ض...  في  الله  كلمة  لتحقيق 
وجه  على  الطاغوت  قوى  من  قوة  يهادن  �ألا 
في  الواقعة  القوى  يواجه  والإ�سلام  الأر�ض... 
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وجهه بواحدة من ثلاث: الإ�سلام، �أو الجزية، 
�أو القتال"]1]].

�إطار  في  الحاكمية  فكرة  قطب  �سيد  ويقيم 
وبناء  المعا�صرة،  الجاهلية  معاني  ا�ستح�ضار 
الحاكمية  بين  والتفاعل  التقابل  هذا  على 
الحاكمية  معالم  �أكثر  تت�ضح  والجاهلية، 
عنده، ومن خلال هذا التقابل يمكن ملاحظة 
التف�سير الحاد لل�صياغات التي يقدمها قطب. 
في  كله  اليوم  يعي�ش  العالم  "�إن  يقول:  حيث 
منه  تنبثق  الذي  الأ�صل  ناحية  من  جاهلية 
تخفف  لا  جاهلية  و�أنظمتها،  الحياة  مقومات 
الهائلة …  المادية  التف�سيرات  �شيئاً هذه  منها 
هذه الجاهلية تقوم على �أ�سا�س الاعتداء على 
�سلطان الله في الأر�ض، وعلى �أخ�ص خ�صائ�ص 
فالجاهلية  الحاكمية"]1]].  وهي  الألوهية 
مع  يت�صالح  لا  لأنه  داهم  خطر  قطب  عند 
الحاكمية، لأن الجاهلية عنده هي �أن: "ت�ستند 
لبع�ض  بع�ضهم  فتجعل  الب�شر  �إلى  الحاكمية 
�أرباباً … في �صورة ادعاء حق و�ضع الت�صورات 
والقيم وال�شرائع والقوانين والأنظمة والأو�ضاع 
بمعزل عن منهج الله للحياة، وفيما لم ي�أذن به 
الله"]1]]. وتولي الجاهلية �صفة الحاكمية ينتج 
عنه اعتداء على الإن�سان، ولهذا يرى قطب �أن 
هي  ما  الجماعية  الأنظمة  في  الإن�سان  مهانة 
�إلا �أثر من �آثار الاعتداء على �سلطان الله]1]]. 
ويدخل قطب كل المجتمعات �سواء كانت عربية 
المجتمعات  �إطار  في  بالإ�سلامية  ات�سمت  �أو 
�إقراراً  الحاكمية  �شرط  فقدها  عند  الجاهلية 
عند  المجتمع  �إ�سلامية  معيار  لأن  وتطبيقاً، 

قطب يتحدد في م�صدر تلقي النظم وال�شرائع 
وكل  والتقاليد  والعادات  والموازين  والقيم 
الحاكمية  من  تتلقى  هل  الحياة،  مقومات 
الأ�سا�س  هذا  وعلى  له،  بذلك  فتدين  الإلهية، 
تدخل في عداد المجتمعات الم�سلمة، �أم �أن هذه 
المجتمعات تتلقى ذلكم من حاكمية الب�شر، ولا 
حياتها،  نظام  في  وحده،  لله  بالعبودية  تدين 
و�إن  المجتمعات الجاهلية،  بذلك �ضمن  فتكون 
�سائر  له  وقدمت  تعالى  الله  ب�ألوهية  اعتقدت 

ال�شعائر التعبدية]1]].
عند  والو�صل  والف�صل  والربط،  الفك  فمعقد 
باعتبارها  الإلهية  الحاكمية  مفهوم  هو  قطب 

معياراً فا�صلًا بين الكفر والإيمان]1]].
مفهوم  بين  فرق  �أي  يرى  لا  قطب  �سيد  كان 
�إنّ  �إذ  الحاكمية؛  ومفهوم  التوحيد  �شهادة 
نْوُ الآخر، و�أحدث نوعاً من التقابل  �أحدهما �صِ
بين م�صطلح الحاكمية و�شهادة التوحيد، وهذا 
التقابل الذي �أحدثه قطب ي�ستند �إلى م�صطلح 
"الألوهية" حيث يقول: "فلقد كانوا يعرفون �أن 
الألوهية تعني الحاكمية العليا، وكانوا يعرفون 
بها  �سبحانه  الله  و�إفراد  الألوهية  توحيد  �أن 
الكهان  يزاوله  الذي  ال�سلطان  نزع  معناه 
كله  ورده  والحكام  والأمراء  القبائل  وم�شيخة 
وال�سلطان  ال�ضمائر،  على  ال�سلطان  الله،  �إلى 
على ال�شعائر، وال�سلطان على واقعيات الحياة، 
الأرواح  في  وال�سلطان  الق�ضاء،  في  وال�سلطان 
�أحد  هو  الذي  "الإله"  فلفظ  والابدان"]1]]. 
يخرج  التوحيد،  �شهادة  في  الأ�سا�سية  الأبنية 
تنفك  ولا  به  ل�صيقة  خا�صية  �أهم  قطب  عليه 
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إن ادعاء منطق 
الحاكمية الإلهية 

بالمعنى الذي 
تبنته الحركات 

الدينية، قد شوه 
مفاهيم الدين.

بحال عنه وهي الحاكمية، ثم يجعل هذا الجزء 
مرادفاً للكل لت�صبح �شهادة التوحيد دالة على 
معنى واحد، وهو الحاكمية العليا، فقطب يبين 
كله،  للدين  الأ�سا�س  هي  الألوهية  قاعدة  �أن 
ويعبر عن هذا المعنى بقوله: "�إن طبيعة الدين 
التي ق�ضت بهذا، فهو دين يقوم كله على  هي 
وكل  تنظيماته  كل  الواحدة،  الألوهية  قاعدة 

ت�شريعاته تنبثق من هذا الأ�صل الكبير"]2]]. 
مو�ضع  غير  في  قطب  عبر  وقد 
خ�صائ�ص  �أهم  الحاكمية  �أن 
�أن  يعتبر  بذلك  وهو  الألوهية، 
الحاكمية.  مبد�أ  على  قائم  الدين 
"فالإ�سلام  �آخر:  ويقول في مو�ضع 
وهو  الب�شرية،  للحياة  منهج 
الله  �إفراد  على  يقوم  منهج 
في  متمثلة  بالألوهية  وحده 
الحاكمية"]2]]. وفي تف�سيره لآيات 
يقول:  المائدة،  �سورة  في  الحكم 

ق�ضايا  من  ق�ضية  �أخطر  الدر�س  هذا  "يتناول 
العقيدة الإ�سلامية، والمنهج الإ�سلامي، ونظام 
ق�ضية  … �إنها  الإ�سلام،  في  والحياة  الحكم 
الحكم وال�شريعة والتقا�ضي ومن ورائها ق�ضية 
قطب  ف�سيد  والإيمان"]2]].  والتوحيد  الألوهية 
العقيدة  ق�ضايا  �أهم  من  الحكم  ق�ضية  يجعل 
�إيمان،  �أو  كفر  م�س�ألة  ويعتبرها  بل  والإيمان، 
متعلقات  لها  �أحكام  وهذه  جاهلية،  �أو  �إ�سلام 
عقدية، يقول �سيد قطب: "�إن الم�س�ألة، في هذا 
كله، م�س�ألة �إيمان �أو كفر، �أو �إ�سلام �أو جاهلية، 
و�شرع �أو هوى، و�إنه لا و�سط في هذا الأمر ولا 

هدنة ولا �صلح، فالم�ؤمنون هم الذين يحكمون 
بما �أنزل الله، لا يخرمون منه حرفاً ولا يبدلون 
الفا�سقون هم  الظالمون  والكافرون  �شيئاً،  منه 

الذين لا يحكمون بما �أنزل الله"]2]]. 
فكرة  في  تمايز  ولا  خلاف  لا  �أنه  والملاحظ 
الحقيقة  في  وقطب  المودودي  بين  الحاكمية 
الحاكمية،  قطب  �سيد  يف�سر  �إذ  والجوهر، 
وي�صطلح عليها بالحاكمية العليا، في �ضوء معاني 
الألوهية، ويرى �أن مفهوم الحاكمية 
يزاوله  الذي  ال�سلطان  "نزع  معناه 
والأمراء  القبائل  وم�شيخة  الكهان 
والحكام، وال�سلطان على ال�ضمائر، 
وال�سلطان على الع�شائر، وال�سلطان 
وال�سلطان  الحياة،  واقعيات  على 
الق�ضاء،  في  وال�سلطان  المال،  في 
والأبدان.. الأرواح  في  وال�سلطان 

ورده �إلى الله.."]2]].
المودودي  عبارات  من  نماذج  تلك 
في  والغمو�ض،  للب�س  والموهمة  العامة  وقطب 
ق�ضية الحاكمية، ونظريتهما عنها. لقد جردا 
والت�شريع  الأمر  في  حق  كل  من  الإن�سان  فيها 
جماعة،  �أم  كان  فردا  والتنفيذ،  بل  والتقنين، 

بل وحتى الأمة.
بتلك  الإلهية"  "الحاكمية  مفهوم  تحول  لقد 
كتاب  من  بذلت  التي  وال�شروح  الجهود 
للتوحيد،  قرين  �إلى  الإ�سلامية  الحركات 
بحيث �صارت ت�سقط عليه كل عنا�صر التوحيد 
و�سواها،  وبراء  ولاء  من  العقيدة  مقومات  �أو 
نوع  �ساد  وبذلك  وثيق،  ب�شكل  بها  وتربط 
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لم يكن من الغريب 
في تقديرنا، أن 

يعيد منظور 
الحاكمية إنتاج 
الرؤية الفقهية 
التقليدية التي 
تقسم العالم 
إلى دار إسلام 

ودار حرب.

داخل  في  الر�ؤية  وا�ضطراب  الفهم  �سوء  من 
�صراع  �أ�سباب  و�إ�ضافة  الإ�سلامية،  المجتمعات 
والتمزق  ال�صراع  �أ�سباب  �إلى  �أخرى  وتمزق 

القائمة �سلفا]2]].
لم يكن من الغريب في تقديرنا، �أن يعيد منظور 
�إنتاج الر�ؤية الفقهية التقليدية التي  الحاكمية 
"�إذ  حرب  ودار  �إ�سلام  دار  �إلى  العالم  تق�سم 
لا وطن للم�سلم �إلا الذي تقام فيه �شريعة الله 

�سكانه  وبين  بينه  الروابط  فتقوم 
ولا  الارتباط في الله،  �أ�سا�س  على 
التي  عقيدته  �إلا  للم�سلم  جن�سية 
الم�سلمة في  الأمة  تجعله ع�ضوا في 
للم�سلم  قرابة  ولا  الإ�سلام  دار 
العقيدة  من  تنبثق  التي  تلك  �إلا 
كل  ف�إن  مقابل هذا  في الله". وفي 
عقيدته  في  الم�سلم  تحارب  �أر�ض 
عمل  وتعطل  دينه  عن  وت�صده 
ولو  حرب  دار  فهي  ال�شريعة 
وقومه  وع�شيرته  �أهله  فيها  كان 
فيها  تقوم  ار�ض  وكل  وتجارته... 
فهي  �شريعته  فيها  وتعمل  عقيدته 

�أهل ولا ع�شيرة  فيها  ولو لم يكن  الإ�سلام  دار 
ولا قوم ولا تجارة".

و"�أهل دار الحرب هم الحربيون، والحربي لا 
بالن�سبة لأهل  ع�صمة له في نف�سه ولا في ماله 
تكون  ال�شريعة  في  الع�صمة  لأن  الإ�سلام،  دار 
للحربي  ولي�س  والأمان،  الإيمان  �أمرين،  ب�أحد 
الدارين  بين  العلائق  و"�أن  منهما"]2]].  واحد 
لم تكن علائق �سلم، و�إنما كانت في حالة حرب 

معلنة"]2]]. "فالإ�سلام في جهاد دائم لا ينقطع 
�أبدا لتحقيق كلمة الله في الأر�ض... وهو مكلف 
وجه  على  الطاغوت  قوى  من  قوة  يهادن  �ألا 
في  الواقعة  القوى  يواجه  والإ�سلام  الأر�ض... 
وجهه بواحدة من ثلاث: الإ�سلام، �أو الجزية، 
من  ذلك  قطب  �سيد  ويعتبر  القتال"]2]].  �أو 
للإ�سلام  يمكن  فلا  ثم  ومن  الإ�سلام،  طبيعة 
�إلا  يحركه  لا  عند حدود جغرافية..  يقف  "�أن 

خوف الاعتداء"]2]].
ب�أن  القول  قطب  �سيد  ينكر  كما 
الذين  �إلا  يقاتل  "لا  الإ�سلام 
في  الإ�سلام  دار  �أهل  يقاتلون 
الذين  �أو  الدار  هذه  حدود  داخل 
الخارج"]3]]،  من  يهددونها 
القول  هذا  �أ�صحاب  على  وي�شنع 
روحيا  المهزومين  من  ويعتبرهم 
الذي  النكد  البائ�س  الواقع  �أمام 
المعادية  القوى  و�أمام  يواجههم، 
وعلى  بها"]3]]،  لهم  التي لا طاقة 
�أنهم  لو  الأمر  "هان  تعبيره،  حد 
هذه  �أمام  روحيا  يهزمون  حين 
القوى لا يحيلون هزيمتهم �إلى الإ�سلام ذاته، 
ولا يحملونه على �ضعف واقعهم الذي جاءهم 
من بعدهم عن الإ�سلام �أ�صلا، ولكنهم ي�أبون 
�إلا �أن يحملوا �ضعفهم وهزيمتهم على دين الله 

القوي المتين"]3]].
�سيد  نظر  في  الإ�سلامي  الجهاد  حركة  �إن 
الإ�سلام،  دار  حماية  عند  تتوقف  لا  قطب 
"لي�ست الهدف النهائي ولي�ست حمايتها  فهي: 
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هي الغاية الأخيرة، �إنما حمايتها هي الو�سيلة 
قاعدة  لاتخاذها  ثم  فيها،  الله  مملكة  لقيام 
الإن�ساني  النوع  و�إلى  كلها  الأر�ض  �إلى  انطلاق 
هذا  مو�ضوع  هو  الإن�ساني  فالنوع  بجملته؛ 

الدين والأر�ض هي مجاله الكبير"]3]].
الإ�سلامي  الجهاد  فحركة  قطب  �سيد  فح�سب 
الإ�سلام،  دار  حدود  �صون  على  تقت�صر  لا 
بما  الأر�ض  كل  لت�شمل  تو�سيعها  وجوب  �إنما 
يمكن الكل من اعتناق الإ�سلام على اعتبار �أن 
الإ�سلام دين الله و�أعدا�ؤه �أعداء الله الذين �إن 
لم ي�صلح معهم جهاد البيان وجب ال�شروع في 

جهاد ال�سيف.
وعلى هذا فهناك، حرب بين دار الإ�سلام ودار 
الحرب حرب معلنة �أو م�ضمرة �أو م�ؤجلة وهي 
لا تنتهي �إلا حينما يدخل الجميع �إلى الإ�سلام 
غير  الدارين  بين  فال�سلام  له،  يخ�ضعون  �أو 
بين  م�صالحة  لأنه  �شرعية  ناحية  من  ممكن 
�إيمان  و�ضلالة،  هدى  وباطل،  حق  نقي�ضين: 
ت�ضع الحرب  �أن  يعني  لا  ووجود هدنة  وكفر.. 
�أوزارها �إلى الأبد فهي م�ؤقتة لا تزيد على ع�شر 
طرف  من  نق�ضها  حق  وللم�سلمين  �سنوات. 
ذلك  وجدوا  متى  الجهاد  وموا�صلة  واحد، 

ممكنا و�ضروريا.
الجهادية  الظاهرة  فهم  مفاتيح  �أهم  �أحد  �إن 
العربية  البلدان  في  المعا�صرة  الإ�سلامية 
في  تقديرنا،  ح�سب  يكمن  �إنما  والإ�سلامية، 
�أ�س�س منظور  التي  فهم هذه العلاقة الع�ضوية 
تحكيما  باعتبارها  الإ�سلام،  في  الحاكمية 
والبراء  والولاء  جهة،  من  الإلهي  لل�شرع 

و�شرط  العقيدة،  �أركان  من  ركن  باعتباره 
ودار  الحرب  دار  وثنائية  الإيمان،  �شروط  من 
الإ�سلام باعتبارها نق�ضا لفكرة المواطنة، بما 
في ذلك نفي فكرة وجود وطن يجمع الم�سلمين 
بغيرهم م�شتركين في الدولة والأر�ض وال�سيادة 

من جهة ثالثة. 
الإ�سلامية  الأ�صولية  الحركات  خطاب  يذهب 
والحاكمية  والبراء  الولاء  بفكرة  المعا�صرة 
�إلى مداها  وثنائية دار الإ�سلام ودار الحرب، 
والمجتمعات  الم�سلمين  تكفير  في  الأق�صى 
�إلى  �أفرادها  يتحاكم  لا  التي  المعا�صرة 

�شرع الله.
�إنتاج  يعيد  �أن  التطرف  خطاب  يكفي  وكان 
مداها  �إلى  بها  ويذهب  الثلاثة  الأفكار  هذه 
كي  النحو،  هذا  على  الأق�صى  التكفيري 
عقيديا  مت�شبعين  �أتباع  ذات  جماعات  ي�صنع 
بلدانهم ومنف�صلين  بروح معاداة  و�أيديولوجيا 
نف�سيا ووجدانيا عن مجتمعاتهم الوطنية. كما 
�أتباعا  لأن ت�صنع  كافية  الأفكار كانت  تلك  �أن 
ومجتمعاتهم  �أوطانهم  يحولوا  لأن  مهيئين 
القتل  �أنواع  �شتى  فيها  يمار�سون  �ساحات  �إلى 

والتدمير والتخريب. 
وبالنظر �إلى �أزمات الواقع العربي والإ�سلامي 
والاقت�صادية  ال�سيا�سية  و�إخفاقاته 
الغربي  التحامل  �إلى  بالإ�ضافة  والاجتماعية، 
المف�ضوح  وانحيازه  والم�سلمين،  الإ�سلام  على 
حقوق  على  �ضدا  ال�صهيوني  الكيان  ل�صالح 
الفل�سطينيين... فقد تلقف الكثير من منظري 
المت�شددة  ال�سيا�سية  الإ�سلامية  الحركات 
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الت�صور الفقهي المذكور، فعملوا على ا�ستثماره 
في ت�سويغ وتبرير القيام بالأعمال الحربية �ضد 
القتال  �أن  واعتبار  و�شرعنتها،  الم�سلمين  غير 
الإ�سلام  �أهل  على  العدوان  بحالة  ينح�صر  لا 
لإخ�ضاع  ابتداء  القتال  �شرع  بل  دعوتهم،  �أو 
فاكت�سبت  الإ�سلام.  ل�سلطان  الكافرة  الأنظمة 
الحركات الإ�سلامية الراديكالية التي اعتمدت 
المتعلقة  الأحكام  على  و�أعمالها  ت�صوراتها  في 
بالت�صور التراثي الفقهي لتق�سيم المعمورة �صفة 
الم�شروعية للكثير من علميات العنف التي يتم 
تنفيذها �سواء على الم�ستوى الداخلي )العربي 
�إذ  الخارجي،  الم�ستوى  على  �أم  والإ�سلامي( 
م�صر  في   الإ�سلامي  الجهاد  تنظيم  ا�ستند 
و"دار  الكفر"  "دار  �إلى مفهومي  1976م،  عام 
"دار الإ�سلام دار  الإ�سلام" في م�س�ألة انقلاب 
الأحكام  بد�أت  العالمية  �إلى  "وبالانتقال  كفر". 
المتعلقة بتق�سيم المعمورة تتمدد باتجاه الخارج؛ 
بقيت  �أن  بعد  الدولية  العلاقات  باتجاه  �أي 
مق�صورة  الثمانينيات  وحتى  ال�سبعينات  طيلة 
تطبيقها  وبد�أ  الداخلي،  الو�ضع  على  عموما 
من  ع�شر  الحادي  �أحداث  في  مريعا  الأول 
نيويورك  في  التجارة  برجي  في  �شتنبر2001م 
)�أو ما ت�سميه القاعدة بـ"غزوة مانهاتن(، فقد 
�أ�سا�س  الانتحارية على  العلميات  �شرعنة  تمت 
و"دار  الحرب"  "دار  �إلى  الفقهي  التق�سيم 
الإ�سلام" وباعتبار �أن �أمريكا "دار كفر"، ودار 
الكفر في التراث الفقهي مطابقة لدار الحرب، 
�إطلاقا،  الم�صطلحين  بين  فرق  هناك  ولي�س 
و�أن دماء �أهل الحرب هدر �أو مهدورة، هذا ما 

يلمح �إليه خطاب �أ�سامة بن لادن، الأول، زعيم 
تنظيم القاعدة عقب الأحداث، بقوله :"�إن هذا 
في  ف�سطاطين،  �إلى  العالم  ق�سم  قد  الحدث 
كما في  الإ�سلام،  ودار  دار الحرب  �إلى  �إ�شارة 

بيانات وخطابات �أخرى]3]].
نتائج ذلك، الأعمال الإرهابية،  ولقد كان من 
المد  تقوية  في  �أ�سهم  مما  العنف...  و�أعمال 
مادية  �أدلة  بتوفير  الإ�سلام،  �ضد  العدائي 
�أو�سع  الإ�سلام  من  التخويف  م�شروع  وظفها 
الأخرى،  الثقافات  وا�ستخدمها دعاة  توظيف، 
الله  "�إن  الو�ضع:  لهذا  الم�ستغلين  �أحد  فيقول 
ليموت من  ابنك  ب�إر�سال  الإ�سلام يطالبك  في 
ابنه  ير�سل  الرب  ف�إن  الم�سيحية  في  �أما  �أجله، 

ليقتل من �أجلك".
المتكرر  ووعيده  التكفير  �شعارات  وقد حر�ضت 
والم�سلمين،  الإ�سلام  �ضد  ال�شعوب  من  كثيرا 
الهدف  �أن  ال�شعوب  تلك  �سمعت  بعدما 
�إيطاليا،  فتح  و�أن  بلادها،  هو  الم�ستقلبي 
هو  الجهاد  طريق  عن  الأندل�س  وا�سترجاع 
�ضمن �أجندة الم�سلمين، ونحن �إن كنا ن�أمل �أن 
يتحول العالم كله �إلى الإ�سلام، ف�إننا نرجو �أن 
يتم ذلك بالحوار، بتفعيل قوة المنطق ون�صاعة 
ال�سلاح  قوة  با�ستعمال  لا  والبرهان،  الحجة 

الذي نعلم و�ضعنا من امتلاكه والتحكم فيه.
ر�ص  على  الإرهابية  العمليات  �ساعدت  وقد 
وتذويب  تكتلهم  وعلى  الم�سلمين،  غير  �صفوف 

خلافاتهم، وهم يخططون لمواجهة الإرهاب.
من  �أخ�ص  بكيفية  �إ�سرائيل  ا�ستفادت  وقد 
�أنها  على  للعالم  نف�سها  قدمت  حين  الو�ضع، 
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من الآثار المباشرة 
لثقافة التكفير 

تأجيج المد 
العنصري، وتقوية 

الاتجاهات اليمينية 
في الغرب.

م�ستهدفة بالإرهاب، مع �أنها مغت�صبة للأر�ض، 
ولذلك �أ�صبح العدوان �ضد ال�شعب الفل�سطيني 

لا يثير التعاطف والاهتمام المنتظر.
وكان من الآثار المبا�شرة لثقافة التكفير تن�شيط 
المد العن�صري، وتقوية الاتجاهات اليمينية في 
من  التخل�ص  في  الرغبة  و�أ�صبحت  الغرب، 
الوجود الإ�سلامي وال�سعي �إلى التمايز الثقافي 
وانعك�س  ال�سيا�سة،  الطبقة  وعود  من  جزءا 
كما  الإ�سلامية،  الأقليات  على  �سلبا  هذا  كل 
ت�ضررت منه الجاليات المقيمة في ديار الغرب، 
الدينية  الممار�سة  حريات  في  الت�آكل  ف�أ�صبح 

ظاهرة ماثلة.
�إن الخلا�صة من كل ما �سبق عن ظروف ون��شأة 

�أ�س�سه  وعن  التكفيري  الفكر 
الأمر  �أن  وتراجعاته،  وم�ستنداته 
غير  قراءة  عن  ن��شأ  بفكر  يتعلق 
�سليمة للن�صو�ص ال�شرعية، ف�أفرز 
ال�سلاح،  قوة  �إلى  يحتكم  تيارا 
الذي  التعامل  �سياق  عن  فخرج 
عرفته الأمة الإ�سلامية التي وفرت 
الأمن لأفرادها، رغم ما قد يكون 
تفا�صيل  في  اختلافات  من  بينهم 

الآراء العقدية وال�سيا�سية.
كل  في  ويتمدد  يتقوى  �أن  الفكر  هذا  و�سمة 
ذهنية  في  يخلفها  التي  والفجوات  الفراغات 
عن  كليا  �أو  جزئيا  يتخلى  حينما  المجتمع 
الدينية، على  الا�ضطلاع بم�س�ؤولياته ووظائفه 
م�ستويات ن�شر المعرفة وتح�صين الذات معرفيا 

واجتماعيا.

بالمعنى  الإلهية  الحاكمية  منطق  ادعاء  �إن 
الذي تبنته الحركات الدينية، قد �شوه مفاهيم 
الم�سلم  بين  ما  الانف�صام  حالة  و�أوجد  الدين 
حالات  الم�سلم  يتقبل  لا  حين  جهة،  من  ودينه 
و�إ�سقاط  والفرقة  والادعاء  والمغالاة  التع�صب 
الانف�صام  من  حالة  �أوجد  كما  الغير،  حقوق 
بين الم�سلم ومجتمعه من جهة �أخرى حين يقبل 
منه  ظنا  علاتها  على  الزائفة  المقولات  بهذه 

�أنها من �صلب دينه]3]].
بكل  المجتمع  يتنبه  �أن  راهنا،  والمطلوب، 
التوجيه  م�صادر  وبجميع  العلمية،  م�ؤ�س�ساته 
فيه، �إلى وجوب العودة �إلى المواقع التي يت�شكل 
�أجل  من  الممانعة  فيها  وت�صنع  الوعي،  فيها 

تفعيل ر�سالتها.
�إلا باعتماد برامج  يت�أتى ذلك  ولا 
وداخل  تخ�ص�صاته،  بكل  التعليم 
العقيدة  لمواد  م�ؤ�س�ساته،  جميع 
الإ�سلامية،  والثقافة  الإ�سلامية، 
والخروج  الإ�سلامية،  والح�ضارة 
اهتمام  مجرد  تظل  �أن  عن  بها 
تخ�ص�صي محدود، مادام خطاب 
�شرائح  كل  على  مفتوحا  العنف 

المجتمع.
والمتعين، �أي�ضا، �أن تف�سح و�سائل الإعلام، بكل 
التوا�صل،  على  قدرة  من  لها  وبما  �أ�صنافها 
الإ�سلامية  بالثقافة  للتعريف  وا�سعا  المجال 
الر�صينة، في �أفق �إنجاز م�شروع بناء الذهنية 
والتمحي�ص،  النقد  على  القادرة  الإ�سلامية 
للمواطن  المعرفي  الر�صيد  تقوية  �أمل  وعلى 
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الولاء  القحطاني،  �سالم  بن  �سعيد  بن  محمد  1.  انظر: 
والبراء في الإ�سلام من مفاهيم عقيدة ال�سلف، القاهرة: 

المكتبة التوفيقية، ط7، 2014م،  �ص106. 
2.  المرجع نف�سه، �ص182.

3.  �أبو القا�سم حاج حمد، الحاكمية، بيروت: دار ال�ساقي، ، 
ط1، 2010م، �ص39. 

4.  لح�سن لح�سا�سنة، مداخل منهجية في مفهوم الحاكمية، 
الإ�سلامي،  للفكر  العالمي  المعهد  المعرفة،  �إ�سلامية  م. 
والع�شرون،  الثامن  العدد  ال�سابعة،  ال�سنة  فيرجيينا، 

)ربيع 1423ه/2002م(، �ص67. 
ترجمة:  الإ�سلامية،،  الحكومة  المودودي،  الأعلى  5.  �أبو 

�أحمد �إدري�س، طبعة القاهرة 1977م، �ص130.
بيروت:  الله،  �سبيل  في  الجهاد  المودودي،  الأعلى  6.  �أبو 

م�ؤ�س�سة الر�سالة، طبعة 1979م، �ص41.
7.  �أبو الأعلى المودودي، نظرية الإ�سلام ال�سيا�سية، ترجمة 
الأولى،  ط،  بيروت،  طبعة  الإ�صلاحي،  ح�سن  خليل 
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�ص1433.
10.  المرجع نف�سه، �ص1435.
11.  المرجع نف�سه، �ص1433.

12.  المرجع نف�سه، �ص1435-1434.

13.  المرجع نف�سه، �ص157-156.
ال�شروق،  دار  بيروت:  الطريق،  في  معالم  قطب،  14.  �سيد 

ط16، )1413ه/1993م(، �ص10. 
15.  المرجع نف�سه. 
16.  المرجع نف�سه.  

17.  المرجع نف�سه، �ص101 
18.  لح�سن لح�سا�سنة، مداخل منهجية في مفهوم الحاكمية، 

م، �س، �ص72.
19.  �سيد قطب، معالم في الطريق، م، �س، 26.

20.  المرجع نف�سه، �ص36.

21.  المرجع نف�سه، �ص90.
22.  �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م، �س، ج2، �ص 887.

23.  المرجع نف�سه، ج، 2، �ص888. 
24.  �سيد قطب، معالم في الطريق، م، �س، �ص 26.

الفكر  في  والعالمية  الخ�صو�صية  العلواني،  جابر  25.  طه 
الإ�سلامي المعا�صر، بيروت: دار الهادي، ط1، 2003م، 

 .275
26.  عبد الكريم زيدان، �أحكام الذميين والم�ست�أمنين، مكتبة 
)1402ه/1982م(،  ط2،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  القد�س، 

�ص18.
الإ�سلامي  التق�سيم  قا�سم،  محمد  الدين  27.  محي 
الإ�سلامي،  للفكر  العالمي  المعهد  وا�شنطن:  للمعمورة، 

ط1، 1996م، �ص116.
28.  المرجع نف�سه، �ص157-156.

�ش
ام
هو
ال

في  و�إ�سهامه  وعيه  على  التعويل  يجب  الذي 
هذا المجال.

التدين  معاني  غر�س  في  دورها  للأ�سرة  ويظل 
فيه  يلقى  وما  للم�سجد  �أن  كما  ال�صحيح، 
ر�سالته  والمواعظ  والخطب  العلم  درو�س  من 

الكبيرة في تحقيق هذا الهدف]3]].
على  �ألقيه  الذي  ال�س�ؤال  ف�إن  النهاية  وفي 
نف�سي في ك�آبة �شديدة �إلى حد القلق، ولا مانع 
لقد  هذا:  هو  نف�سه،  على  كل  يلقيه  �أن  من 
التوظيف  من  الما�ضي  في  كثيرا  الم�سلمون  ت�ألم 

خدموا،  من  فخدموا  للإ�سلام،  ال�سيا�سي 
مطايا  الدين  وركبوا  عار�ضوا،  من  وعار�ضوا 
يحدوها حادي التكفير، فتفرقت بهم ال�سبل... 
فهل �سنبقى على هذه الحال �إلى الأبد؟ �أم هل 
تجارب  م�سكويه  �أراده  وقد  بالتاريخ،  �سنعتبر 
وابن خلدون عبرا، فنقطع عما ت�ألمنا منه، و�شق 
بع�ضنا  تكفير  حد  �إلى  فرقنا  وفرق  �صفوفنا، 
البع�ض، وا�ستحلال دمائنا، ثورة وردعا ب�أوجه 

يع�سر ح�صرها؟]3]].
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29.  المرجع نف�سه، ج3، �ص1442.
30.  المرجع نف�سه،  �ص1581.
31.  المرجع نف�سه، �ص1581.

32.  �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م، �س، ج3، �ص1581.
33.  �سيد قطب، معالم في الطريق، م، �س، �ص85.

والتق�سيم  الفقهي  المنظور  الحاج،  الرحمان  34.  عبد 
العالمي  المعهد  المعرفة،  �إ�سلامية  م.  للمعمورة،  القر�آني 
 ،45 العدد  ع�شرة،  الثانية  ال�سنة  الإ�سلامي،  للفكر 

)�صيف 1427ه/2006م(، �ص67.
دار  بيروت-لندن:  الحاكمية،  حمد،  حاج  القا�سم  35.  �أبو 
�أبا  �أن  �إلى  ون�شير  �ص142.  2010م،  ط1،  ال�ساقي، 
�إلى  م�ؤلفه هذا  �سعى من خلال  قد  القا�سم حاج حمد 
بتناوله  الحاكمية  لمعاني  المفهومية  الدلالات  تحديد 
والحاكمية  الا�ستخلاف  وحاكمية  الإلهية  للحاكمية 
وبمعزل  الكلمات  لهذه  الم�صطلحية  بال�صفة  الب�شرية 
�سببا،  كان  والذي  العام.  اللفظي  الا�ستخدام  عن 
�أدى  مما  الإ�سلامية  الذهنية  �إرباك  في  ر�أيه،  بح�سب 
�أنهم  البع�ض  ظن  حين  وم�سلكية  عقلية  انحرافات  �إلى 
في  الله  عن  "خلفاء"  �أنهم  �أو  الله"  "حكم  يج�سدون 
الأر�ض، فا�ستباحوا حق كل من يليهم تكفيرا وتجهيلا. 
الحاكمية  هي  القر�آن  في  المق�صودة  الحاكمية  و�أن 

الب�شرية القائمة على الرحمة والتخفيف.
قادة  المذكور،  م�ؤلفه  خلال  من  حمد  الحاج  ينا�شد  	
�أم  ال�سلطة،  �سدة  في  �أكانوا  �سواء  الدينية،  الحركات 
كانوا يتطلعون �إليها، �أن يتب�صروا من جديد في منهجية 
للحالات  م�ستوعب  الدين  هذا  �أن  ليكت�شفوا  القر�آن 
الإلهي  الخطاب  من  �أنواع  وعبر  المختلفة،  الب�شرية 
وفي  والثقافية  الدينية  تعدديتها  في  للب�شرية  الم�ستجيب 
هو  للنا�س  الإلهي  فالخطاب  ذاته.  الوقت  في  �أحاديثها 
تماما  الثقافي  وللتنوع  للتعددية  الم�ستجيب  الخطاب 
كا�ستجابة القر�آن لكل مناهج المعرفة وحقول الثقافات 
بيئات  على  متنزل  عالمي  دين  فهو  المتنوعة.  الب�شرية 
وفيه  الخطاب  من  الأدنى  الحد  فيه  مختلفة،  �إن�سانية 
النا�س  بين  ليفرق  يتنزل  لم  فالإ�سلام  الأعلى.  الحد 

ويمزق العلاقات الداخلية للمجتمعات. )�ص142(.
الله،  ب�إذن  خطواتنا،  �أولى  �إن  بالقول:  كتابه  ليختم  	
لأو�ضاع  ن�ستجيب  �أن  الحق،  ودين  الهدى  طريق  على 
مجتمعاتنا بمنطق الخطاب الإلهي للنا�س، الذي ي�شمل 
الخاتم  الر�سول  �أو�ضحها  التي  الأدنى  الحد  ت�شريعات 
�سندها  تحقيق  في  تخ�ضع  لا  والتي  الوادع،  خطبة  في 
وفي  الملأ  على  كانت  خطبة  فهي  الرواة،  لاجتهادات 
عرفات المبارك، وكانت تنتهي بـ"اللهم هل بلغت.. اللهم 
فا�شهد". ذلك هو الحد الأدنى في ما ت�ستطيع ممار�سته 
القر�آن  الب�شرية"، �ضمن ا�ستيعابها لمنهجية  "الحاكمية 
مع  تفاعلها  و�ضمن  الت�صرف،  حرية  على  وقدراتها 

تدريجا  بها  الو�صول  �أمل  على  الراهنة،  المجتمعات 
فل�سفة  لي�س  فالدين  التامات،  الله  بكلمات  التعلق  �إلى 
"دوغمائية" لا ت�ستجيب لأو�ضاع الإن�سان، ف�إن كان علينا 
لن  الأمر  ف�إن  الراهنة،  الظروف  برنامجا في  نتخذ  �أن 

يتعدى م�ضمون خطبة الوداع.
المنهج،  ي�ستدرك  �أن  دون  المثال  هذا  يدرك  كيف  ولكن  	
الب�شر،  بها  الله  خاطب  التي  الكيفية  تفهم  �أن  ودون 
العالمي  الظهور  �إلى  العائلية  الحالة  من  متدرجا 
للدين؟ ودون �أن ندرك تنوع الخطاب الإلهي الم�ستجيب 
لحالات النا�س جميعا؟ ودون �أن ندرك موقع ال�صيرورة 
منهجية  �ضمن  والاجتماعية  التاريخية  والمتغيرات 
الإلهية  الحاكمية  بين  �أن نميز  ودون  القر�آنية؟  المعرفة 
وحاكمية الا�ستخلاف وحاكمية الب�شر؟ فنفر�ض �أنف�سنا 
�أو�صياء على الدين وعلى النا�س بع�صبية دينية تراثية. 
�إن كل �آيات التب�شير الإلهي بظهور الإ�سلام على الدين 
كله، �إنما ت�شير �إلى الإ�سلام منهجا للهدى ودين الحق، 
وعقولنا. قلوبنا  تتجه  �أن  يجب  المنهجية  هذه   و�إلى 

)�ص143-142(. 
الجادة   المحاولات  من  حمد  الحاج  محاولة  وتبقى  	
علق  مما   " "الحاكمية  مفهوم  تخلي�ص  حاولت  التي 
والدينية  الفكرية  �سلبا في الحياة  �أثرت  �شوائب  به من 
لها  كانت  كما  عامة.  الإ�سلامية  للأمة  وال�سيا�سية 
ت�أثيراتها على علاقة الأمة الإ�سلامية بغيرها من الأمم 
فر�ص  من  العديد  فوت  مما  بالإ�سلام  تدين  لا  التي 

تجاوز حالة التخلف التي نعي�شها. 
مفهوم  معالجة  حمد  الحاج  ا�ستطاع  لقد  	�إجمالا 
�أنه ح�سم  الحاكمية بمنهج علمي ر�صين، وهذا لا يعني 
الحاكمية  مفهوم  �أن  ذلك  المو�ضوع،  حول  الخلاف 
ال�سيا�سية  �أبعاده  بحث  عند  خا�صة  وح�سا�س،  دقيق 
مفهوم  )�أي  معه؛  يحتاج  الذي   الأمر  وتطبيقاتها. 
والمناق�شة.  والدرا�سة  البحث  �إلى مزيد من  الحاكمية( 
وفي تقديري �أن طرح الكثير من الم�صطلحات والمفاهيم 
والقيام  مكوناتها،  وتفكيك  والمفاكرة  والمناق�شة  للحوار 
مما  وتحريرها  ت�شكلها،  وعوامل  لتاريخها  بمراجعة 
لحق بها من الانغلاق على �شخ�ص �أو جماعة �أو طائفة 
التفاعل  �إلى  ال�سبيل  هو  مكان...  �أو  زمان  �أو  حزب  �أو 

والتفاهم وبناء القاعدة الثقافية الم�شتركة.
ثقافة  بنحمزة،  م�صطفى  حمزة،  بن  36.  م�صطفى 
حكم  ندوة:  �أعمال  �ضمن  �شرعية،  قراءة  الإرهاب: 
الأعلى،  العلمي  المجل�س  الإرهاب،  دعاوى  في  ال�شرع 

المغرب، ط1، )1428ه/2007م(، �ص56. 
ق�ضايا  م،  والعنف،  التكفير  الطالبي،  محمد  37.  انظر: 
 ،36-53 ع،  ع�شرة،  الثانية  ال�سنة  معا�صرة،  �إ�سلامية 

ربيع و�شتاء )2008م/1429ه(، �ص174. 
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 أهم مداخل ومنطلقات
المواجهة الفكرية والثقافية  

لظاهرة العنف والتطرف 

على �سبيل التقديم
الوق��وف  الدرا�س��ة  ه��ذه 
مح��ددات  �أه��م  عل��ى 
المواجه��ة الفكري��ة والثقافي��ة لظاه��رة 
التط��رف والعن��ف الت��ي �أم�س��ت ته��دد 
وال�سيا�س��ية  الاجتماعي��ة  التوازن��ات 
الك�ربى لمجتمعاتن��ا، كم��ا �أم�س��ت تمعن 
واختط��اف  وت�ش��ويه  ا�س��تنزاف  في 
المرجعي��ة الديني��ة الجامع��ة. ولإنج��از 
عل��ى  ابت��داء،  الوق��وف،  يتع�ني  ذل��ك 
والتميي��ز،  الظاه��رة،  ه��ذه  ماهي��ة 
ب�ني  وتف�س�ريها،  فهمه��ا  �س��ياق  في 

لح��د  تج��اوز  ه��و  بم��ا  التط��رف 
وت�ش��ددا،  وتع�صب��ا  غل��وا  الاعت��دال؛ 
وب�ني الإره��اب بم��ا ه��و تط��رف يتو�س��ل 
ب���أدوات العن��ف والإكراه، وم��ا تقت�ضيه 
طبيع��ة كل منهم��ا م��ن معالجة قبلية �أو 

والمق��ام. ال�س��ياق  تنا�س��ب  بعدي��ة 
الحاكمة  البنية  على  الوقوف  وكذا 
للوعي  افتقاره  في  المتطرف  للفكر 
وكذا  وحقيقته،  الدين  روح  بمقا�صد 
وخلطه  الوثوقي،  ونـزوعه  حرفيته  في 
يقت�ضي  الدين  في  توقيفي  هو  ما  بين 
يقت�ضي  توفيقي  هو  وما  الت�سليم، 

د. عبد ال�سلام طويل 
رئي�س الوحدة العلمية للإحياء/الرابطة المحمدية للعلماء
�أ�ستاذ القانون العام بكلية الحقوق/جامعة عبد المالك ال�سعدي بتطوان 

تتغيا
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بحثا  والترجيح  والاجتهاد  الر�أي  �إعمال 
عن الم�صلحة. 

�أن  الوعي بحقيقة  الورقة من  تنطلق هذه  كما 
قانون الطبيعة قائم على العنف؛ قانون البقاء 
في  تبدو  الحياة  جعل  الذي  الأمر  للأقوى، 
العنف،  على  بدورها  قائمة  الطبيعية  �صورتها 
غرار  على  المعا�صرة  الح�ضارة  وجعل  بل 
الح�ضارات القديمة قائمة كذلك على ن�صاب 

وافر من العنف.
والتربية  والثقافة  الدين  �أهمية  تبرز  وهنا 
وعقلنته،  وتوجيهه  العنف  �ضبط  في  والقانون 

من  الإن�سان  تمكين  في  وكذا 
بحيث  الحيواني؛  �شرطه  تجاوز 
بف�ضل  �إلا  �إن�سانا  الإن�سان  يغد  لم 
اجتراحه واعتماده لنظام معياري 
والمبادئ  والت�صورات  القيم  من 
�إليها  يحتكم  ال�سلوك  وقواعد 
وتعاقدي  جماعي  طوعي  ب�شكل 
والخوف  العزل  �أ�شكال  كل  �ضد 

والإكراه التوتاليتاري. 
�أرندت  حنة  عنه  عبرت  وما 
يجعل  الذي  الكلي"  بـ"الإرهاب 
بع�ضا؛  بع�ضهم  ي�سحق  النا�س 

وا�ستقلاليتهم  بحريتهم  ولا  بحياتهم   لايعب�أ 
كل  توفير  الأق�صى  هدفه  و لابكرامتهم، 
الو�سائل التي من ��شأنها �أن ت�سعف قوى الطبيعة 
�أو التاريخ في ت�سريع حركتها. وبناء عليه فقد 
�أرندت،  حنة  تقول  الإرهاب،  على  "توجب 
بحكم كونه خادما مطيعا للحركة التاريخية �أو 

الطبيعية، �ألا يكتفي بالق�ضاء على الحرية، �أيا 
كان المعنى المخ�صو�ص الذي �أعطي لها، بل �أن 

تق�ضي على م�صدر الحرية نف�سه.."]]]. 
)النازية  التوتاليتارية  الم�شروعية  �أن  ذلك 
ال�شرعية  تتحدى  وهي  وال�ستالينية(  والفا�شية 
الاختيار  على  القائمة  التعاقدية  القانونية 
الفردي والجماعي الحر، وتزعم �إحلال العدل 
في الأر�ض عبر الحكم المبا�شر ا�ستكمالا لقانون 
الطبيعة والتاريخ لا تكلف نف�سها عناء ترجمة 
ت�ستهدف  �شر  �أو  خير  معايير  �إلى  منهما  �أيا 

توجيه ال�سلوك الفردي. 
للأنظمة  الإرهابي  النزوع  �إن 
من  تف�سيره،  يمكن  لا  ال�شمولية 
بمح�ض  �أرندت،  حنة  نظر  وجهة 
والحرب  والوح�شية  العدوانية 
والغدر، و�إنما بما ا�صطلحت عليه 
يرتقي  الذي  الت�شريعي"  "التوافق 
لدى "�شي�شرون" �إلى م�ستوى �أ�صل 
�أ�صل  يمثل  مثلما  ال�شعوب،  ن��شأة 
الأزمنة  في  المتمدن  العالم  ن��شأة 
دولي  قانون  �صورة  في  المعا�صرة 
يظل �ساريا حتى في �أتون الحروب، 
بعدما بات ي�شكل حجر الزاوية في 

العلاقات الدولية بين الأمم.
�إلى  المتطرفة  الإيديولوجيات  كل  تنزع  فبينما 
القانوني  والتعاقد  التوافق  وحق  مبد�أ  رف�ض 
كيف  �أرندت"  "حنة  تلاحظ  الحر،  وال�سيا�سي 
يدخل  �أن  يمكن  لا  نف�سه  الإلهي  "القانون  �أن 
حيز التنفيذ لدى النا�س �إلا حين ي�صغون �إليه 

للدين والثقافة 
والتربية والقانون 

أهمية قصوى 
في ضبط العنف 

وتوجيهه وعقلنته، 
وكذا في تمكين 

الإنسان من تجاوز 
شرطه الحيواني.
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ويتوافقون ب��شأنه"]]].
ومنطلقات  مداخل  �أهم  على  للوقوف  و�سعيا 
العنف  لظاهرة  والثقافية  الفكرية  المواجهة 

والتطرف نقترح تناول العنا�صر التالية:
لظاهرة  تف�سيري  منظور  عن  البحث  في  �أولا: 

العنف والتطرف.
الطبيعة  في  العنف  مظاهر  �أهم  ثانيا: 

والح�ضارة والتاريخ.
ثالثا: الثقافة: مفهومها ووظيفتها.

ومقت�ضيات  الثقافي  الوعي  ا�ستعادة  رابعا: 
الم�س�ؤولية التاريخية والح�ضارية للأمة.

فك  �إلى  الحاجة  في  خام�سا: 
الارتباط بين الهوية والعنف.

فك  �إلى  الحاجة  في  �ساد�سا: 
الارتباط بين الأ�صولية والعنف.

�سابعا: من البحث عن المعنى  �إلى 
البحث عن الاعتراف.

المعالجة  منطلقات  بع�ض  ثامنا: 
الثقافية للعنف والتطرف.

تف�سيري  منظور  عن  البحث  في  �أولا: 
لظاهرة العنف والتطرف

والخوف  والإرهاب  العنف  لوجود  �أن  رغم 
�إلا  حياتنا،  ا�ستقرار  على  الأثر  �أكبر  منهما 
كظاهرة  الكافية  بالدرا�سة  يحظيا  لم  �أنهما 
اجتماعية مقارنة بالمو�ضوعات الكثيرة الأخرى 
اهتماما  الاجتماعية  العلوم  لها  كر�ست  التي 

الق�صوى  الحاجة  تنبع  هنا  ومن  �أكبر]]]. 
كمدخل  والتطرف  العنف  خطاب  لتفكيك 
للحد  �سعيا  ومحدداته  ودوافعه  �آلياته  لفهم 
الوجود  مظاهر  لمختلف  المدمرة  مخاطره  من 

الإن�ساني ومختلف مظاهر العمران]]]. 
تف�سير  �إلى  الرامية  النظريات  تمحورت  لقد 
المعا�صرة، على مقتربين  العنف في المجتمعات 
ثقافيا  مدخلا  يعتمد  مقترب  �أ�سا�سيين؛ 
واجتماعيا، ويركز على جملة من المفاهيم من 
قبيل الهوية، والتقاليد، والح�ضارة.. ومقترب 
من  مجموعة  على  يركز  �سيا�سي  اقت�صادي 
واللام�ساواة،  كالفقر،  الم�ؤ�شرات 

والحرمان. 
والأبعاد  للعوامل  �أن  �شك  ولا 
ومحددات  والاجتماعية  الثقافية 
�أهمية  ال�سيا�سي  الاقت�صاد 
ق�صوى في فهم ظاهرة العنف في 
المجتمعات المعا�صرة. غير �أن هذه 
لا  والمحددات  والأبعاد  العوامل 
البع�ض.  بع�ضها  عن  بمعزل  تعمل 
كلية  ظواهر  الاجتماعية  الظواهر  فلأن 
ومركبة، فمن الأوفق منهجيا النظر �إليها وفق 

ر�ؤية منهجية كلية ومركبة]]]. 
مدنية  "م�سارات  تقرير  يعد  ال�سياق  هذا  وفي 
لل�سلام"، الذي �أعدته هيئة الكومنولث برئا�سة 
عالم الاقت�صاد العالمي "�أمارتيا �سن" الحا�صل 
العلمية  التجارب  �أهم  من  نوبل،  جائزة  على 
تف�سيريا  منظورا  بلورة  حاولت  التي  الدولية 

يمارس العنف 
تأثيرا خطيرا على 
الأداء الاقتصادي 

والسياسي 
للدول النامية.
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والبحث  والإرهاب،  العنف  لظاهرة  متكاملا 
عن �أنجع ال�سبل الكفيلة بتجاوزها. وقد عبرت 
نـزوع  من  وقلقها  مخاوفها  عن  العلمية  الهيئة 
ر�أ�سها  وعلى  الكبرى  الدولية  القوى  بع�ض 
الولايات المتحدة الأمريكية �إلى تغليب وترجيح 
المدنية.  المبادرات  على  الع�سكرية  المبادرات 
ال�سلام  نحو  المدنية  الم�سارات  �أن  م�ؤكدين 
كانت دائما، و�ستبقى، ال�سبيل الأن�سب لمواجهة 

العنف والإرهاب بفعالية وبنجاح �أكبر]]].
قلق  م�صدر  ت�شكل  العنف  م�شكلة  �أم�ست  لقد 
الدولي؛  للمنتظم  بالن�سبة  عميقين  وان�شغال 
الدولي  للبنك  التنمية  تقرير  خل�ص  فقد 
�أن  �إلى  "العنف والأمن والتنمية"  ل�سنة 2011: 
الأداء  على  خطيرا  ت�أثيرا  يمار�س  بات  العنف 
�سواء  النامية  للدول  وال�سيا�سي  الاقت�صادي 
�أنظمة  �أو  ه�شة  مقيدة  "�أنظمة  بـ  الأمر  تعلق 
نا�ضجة"]]].  مقيدة  �أنظمة  �أو  �أ�سا�سية  مقيدة 
ال�شرعية  الم�ؤ�س�سات  تعزيز  �أن  �إلى  كما خل�ص 
والحوكمة �سعيا لتحقيق الأمن والعدالة وفر�ص 
حا�سما  �أمرا  يعد  للمواطنين  الكريم  العمل 

لك�سر دائرة العنف بمختلف تجلياته]]].

في ماهية العنف
تميل الأدبيات الحديثة ذات ال�صلة �إلى تحديد 
الا�ستدلالية  والفاعلية  بالعقل  �صلته  العنف في 
وُجد  فحيثما  الدليل،  �ضد  فالعنف  العقلية؛ 
عنف فلا دليل، وحيثما وجدَ الدليل فلا عنف. 
نقي�ض  فهو  الأدلة  من  جملة  الحوار  كان  ولما 
هو  الدليل  كان  ولما  نقي�ضه.  والعنف  العنف 

خا�صية العقل؛ بحيث لا عقل �إلا بوجود الدليل 
لا  �ضدان  والعقل  العنف  �أن  ذلك  عن  فينتج 

يجتمعان.
م�شكلة  من  تعاني  مجتمعاتنا  باتت  لقد 
�أو  الأخلاق  وغياب  الحوار  غياب  مزدوجة؛ 
هذا  يف�ضي  ولن  حد.  �أبعد  �إلى  �ضمورهما 
الغياب وهذا ال�ضمور للحوار والأخلاق معا �إلا 

�إلى �إنتاج وتكري�س �أب�شع مظاهر العنف]]].
�إلى  الدلالي، يرد  ال�سياق  والعنف، �ضمن هذا 
من  انطلاقا  والتربب،  والت�سيد،  التملك،  حب 
والتربب  للتملك،  فاح�شة  �صورة  الت�سيد  �أن 
�أفح�ش منه]1]]. فالعنف والإكراه، وفقا لهيغل، 
يعار�ضان  لأنهما  والقانون  للحق  م�ضادان 
وال�ضمير  الإرادة.  جوهر  هي  التي  الحرية 
ما  لإدارة  الا�ستعداد  هو  �إليه،  الحق،بالن�سبة 
هو خير في ذاته ولذاته. �أما ال�ضمير الأخلاقي 
فهو الدرجة العليا للحرية الذاتية من حيث هي 

معرفة وفكر]1]].
الذات،  بنية  تحفظ  طاقة  القوة  كانت  و�إذا 
ف�إن  لماهيتها،  ومحققة  لعنا�صرها  جامعة 
بل  الذات،  بنية  يحفظ  لا  اندفاع  العنف 
يُف�سدها، ولا يجمع عنا�صرها، بل يفرقها، ولا 
يحقق ماهيتها، بل يُد�سيها؛ ثم �إن القوة طاقة 
من�ضبطة، �إذ توافق القوانين وتلتزم بالحدود، 
ولما كانت القوة بهذه الأو�صاف، حفظا و�ضبطا؛ 
عن  ت�صدر  �أن  لزم  "عاقلة"،  طاقة  كانت  �أي 
الذي  العن�صر  على  ي�سمو  الذات  في  عن�صر 
ي�صدر عنه العنف الذي لا حفظ معه ولا �ضبط 
�أي  عاقل؛  غير  اندفاع  عن  عبارة  فيكون  فيه، 



   العدد  47   76

ملف العدد

الذي  ال�سامي  العن�صر  "جاهل"؛ وهذا  اندفاع 
ت�صدر عنه القوة هو، بالذات "الروح"؛ فحقيقة 
�أنها طاقة روحية، في حين �أن العنف في  القوة 
الناتج عن  والعنف  نف�سي]1]].  اندفاع  حقيقته 
التطرف يعبر عن �شكل �صارخ لعدم الاحترام، 
قيم  �أن  على  الدلالة  بالغ  م�ؤ�شر مجتمعي  وهو 
الاحترام والتفاهم قد ت�صدعت وانهارت]1]]. 

بالعنف  الج�سدي  العنف  يتلازم  ما  غالبا 
النف�سي، ونادرا ما يكون العنف "مجرد" هجوم 
�إنه  الألم.  �أو  الأذى  �إلحاق  ي�ستهدف  ج�سدي 
الإن�سان،  �شخ�ص  اعتداء على  �أكثر من ذلك؛ 
�إح�سا�س  وعلى  الآخرين،  �إن�سانية  وعلى 
وعلى  الذاتية،  بقيمتهم  والمجتمع  الفرد 
وعلى  ال�سيادية،  الد�ستورية  م�ؤ�س�ساته  رمزية 

هويته الجماعية]1]].
�أخلاقيا  "و�صفا  يظل  "العنف"  ف�إن  ولذلك 
على  بالحيوان  يقوم  ولا  الإن�سان،  يخ�ص 
توح�شه، ولا بالطبيعة، على قوتها التدميرية"؛ 
العنف  ممار�سة  �أن  �إدراكه  رغم  الإن�سان  لأن 
اقترافه،  في  يمعن  ف�إنه  لغيره،  م�ؤذ  ت�صرف 

م�ؤثرا �إتيانه على تركه]1]].

الطبيعة  في  العنف  مظاهر  �أهم  ثانيا: 
والح�ضارة والتاريخ

على  قائمان  كلاهما  الحياة  كما  الطبيعة  �إن 
البقاء  الطبيعة هو قانون  �ألي�س قانون  العنف، 
للأقوى الذي يغدو بمقت�ضاه الحيوان الأ�ضعف 
لا  فالعنف  الأقوى؟  للحيوان  وفري�سة  �ضحية 

و�إنما  بنيويا في الطبيعة فح�سب،  ي�شكل مكونا 
كذلك في الوجود التاريخي والح�ضاري لمختلف 

المجتمعات ولو بدرجات متفاوتة. 
مثل  مثلها  القديمة  الح�ضارات  ف�إن  ولذلك 
الح�ضارة الحديثة كلها قائمة على العنف]1]]. 
وما تاريخ الح�ضارة والثقافة الإن�سانية �إلا �سعي 
م�ستمر ومتعرج �إلى �ضبط هذا العنف وتوجيهه 
�إلغائه؛  �إلى  ولي�س  الإن�سانية  م�صلحة  فيه  لما 
المجتمعات  في  كليا  العنف  انعدم  لو  بحيث 

لفقدت �أحد محركاتها الرئي�سية.
�أن يتجاوز �شرطه الحيواني  وما كان للإن�سان 
وي�ؤن�س..  ي�أن�س  وي�ؤلف،  ي�ألف  �إن�سانا؛  ليغدو 
بف�ضل  �إلا  ويتعاون  ويتفاهم  ويتعاون  يتبادل 
توح�شا،  �أقل  لذلك،  تبعا  ليغدو،  الثقافة، 
منطق  عن  بعيدا  الآخرين  مع  للتفاهم  قابلا 
والتثقيف  فبالثقافة  والعنف.  الغا�شمة  القوة 
حالته  من  الإن�سان  انتقل  �إذن،  والت�أهيل، 

الطبيعية الحيوانية �إلى حالته الإن�سانية.
والمودة  الألفة  قيم  على  الثقافة  فبقيام 
تحول  والحب  والت�سامح  والتفاهم  والتوا�صل 
العنف المادي �إلى عنف رمزي قابل للا�ستبطان 
والتذكر والتخيل، وبالتالي التعامل معه كعامل 
يحل  وبهذا  الاجتماعي،  ال�ضبط  عوامل  من 
ذلك  المادي.  العقاب  محل  الرمزي  العقاب 
قدرة  الإطار،  هذا  في  ي�ستبطن،  الرمز  �أن 
الت�أثير  �أجل  العالم من  �إعادة خلق  ملفتة على 
ا�ستبدال  على  كذلك  القدرة  ولديه  فيه، 
من  بنوع  للأحداث  والطبيعي  الآلي  الت�سل�سل 

التداول والإرادة]1]].
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كلما تضاءل وزن 
الثقافة والدين 

والقانون والأخلاق 
في توجيه 

سلوك الأفراد 
والجماعات، 

كلما استسلموا 
للاحتكام 
إلى العنف.

خلال  من  العنف  ا�ستخدام  تقنين  �أن  كما 
�إخ�ضاعه �إلى قواعد و�ضوابط وتدابير �إجرائية 
ا�ستخدامه  �ضبط  من  جزءا  يعد  و�شروط، 
وعقلنته، وتعبيرا عن نجاح الثقافة في الارتقاء 
�إلى  الحيوانية  الطبيعة  درك  من  بالإن�سان 
مدارج ال�سمو الإن�ساني. بحيث لم يغد الإن�سان 
بف�ضل اجتراحه  �إلا  الذكر،  �سلف  �إن�سانا، كما 
واعتماده لنظام معياري من القيم والت�صورات 

والمبادئ وقواعد ال�سلوك.
المجتمعات  في  العنف  انفجر  وكلما 
�أن  على  م�ؤ�شرا  ذلك  كان  كلما 
م�شروع  هو  بما  الثقافة،  نظام 
والت�أهيل  للتخليق  معياري  تربوي 
�أ�صابه  قد  الإن�ساني،  والتهذيب 
و�أ�صابه  تعطل  قد  يكن  لم  �إن  خلل 
الحالة  هو  فالعنف  الفوات. 
ترتد  ما  �سرعان  التي  الطبيعية 
�إليها المجتمعات حينما يف�شل نظام 
الثقافة فيها وي�صيبه الت�صدع؛ �أي 
ب�أبعاده  للأن�سنة  م�شروع  هو  بما 
والدينية،  والمعرفية،  التربوية 
والأخلاقية  والأدبية،  والفنية، 

حرب  �أتون  في  ذلك،  جراء  لتقع،  والقانونية، 
طاحنة يخو�ضها الكل �ضد الكل. ولا خلا�ص �إلا 
ب�إعادة الروح والفاعلية في نظام الثقافة، وما 
ي�شتمل عليه من نظم فرعية؛ معرفية وتربوية 
و�أدبية..  وفنية  و�أخلاقية  وعقائدية،  وقانونية 
الإن�سان  وعي  �إلى  الحيوية  ب�إعادة  كفيلة 

و�ضميره وذوقه وم�شاعره.

المجتمع  كنف  في  العلاقات  على  ينطبق  وما 
الدول  بين  العلاقات  على  ينطبق  الوطني 
انفجار  يبدو  حيث  الدولي؛  المجتمع  كنف  في 
في  عميق  ت�أزم  عن  تعبير  بمثابة  دوليا  العنف 
يعنيان  اللذين  الدوليين  والنظام  القانون  بنية 
ب�ضبط وتنظيم العلاقات بين الدول. بحيث ما 
�أن تتم الت�ضحية والا�ستخفاف بالقيم والمعايير 
والمواثيق والقواعد والقوانين والنظم التي يقوم 
والأمم  الب�شر  وت�آلف  الدول،  انتظام  عليها 
وتعاونهم،  وتوا�صلهم  وتفاهمهم 
حتى ينفجر العنف، وتنفلت الغرائز 
الطبيعية من عقالها مدمرة �أ�س�س 
ومن  الدوليين]1]].  وال�سلم  الأمن 
هنا الحاجة الملحة �إلى تعزيز مبد�أ 
والم�شروع  ال�شرعي  العنف  احتكار 

با�سم القانون وطنيا ودوليا]1]].
والإرهاب  العنف  يعد  ولذلك 
الذي  الت�صدع  عن  مبا�شرا  تعبيرا 
والثقافية  المدنية  منظومتنا  طال 
وال�سيا�سية؛  والأخلاقية  والقانونية 
للعنف  وا�ست�سلمنا  �سلمنا  فكلما 
كلما  للتعامل  ونظام  كقاعدة 
ت�أثير  تراجع  بفعل  �إن�سانيتنا  من  تجردنا 
ت�شكيل  في  والأخلاق  والقانون  والدين  الثقافة 

نظامنا المعياري القيمي الموجه لنا في الحياة.
والقانون  والدين  الثقافة  وزن  ت�ضاءل  وكلما 
والأخلاق في توجيه �سلوك الأفراد والجماعات، 
و�إ�ضفاء المعنى والقيمة على حياتهم، والتعبير 
متوح�شين،  �أم�سوا  كلما  م�صالحهم،  عن 
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الثقافة هي الخلق 
المستمر للذات 

أما الحضارة، 
فهي التغيير 

المستمر للعالم.

لح�سم  العنف  �إلى  للاحتكام  م�ست�سلمين 
التراتبية  وت�أ�سي�س  بينهم،  فيما  الخلافات 
الاجتماعية وال�سيا�سية بناء على القوة الغا�شمة 
العارية من �أي قيمة و�أي معيار ديني �أو قانوني 

�أو �أخلاقي]2]]. 
�سُلَّم  في  المجتمعات  ارتقت  كلما  وبالمقابل 
الثقافة  قيمة  ازدادت  كلما  والح�ضارة  المدنية 
وكلما  النا�س.  �سلوك  في  الإيجابي  و�أثرها 
ارتفع  كلما  الإيجابي  الأثر  من�سوب هذا  ازداد 
�أفراد المجتمع  الت�ضامن والتعاون بين  من�سوب 
وا�ستقلالهم،  وحريتهم  بذواتهم  الواعين 
للح�سد  المثيرة  الم�شاعر  بالتالي  وتراجعت 
وال�ضغينة،  والنفاق  والمكر  والحقد  والأنانية 

والغيرية،  الت�سامح  قيم  لت�سود 
والبدل،  والكرم،  والإح�سان، 
والتوافق،  والتطوع،  والت�ضحية، 
والتحاور،  والتفاو�ض،  والتعاقد، 
وهو  الذات..  ونكران  والتداول، 
ما ي�شكل ال�شرط النف�سي والثقافي 
للتقدم، والتنمية ومحاربة مختلف 
الاجتماعية  اله�شا�شة  مظاهر 

والفقر والف�ساد.

ثالثا: الثقافة: مفهومها ووظيفتها 
الاتجاه  غرار  على  التكفيري  الاتجاه  يفتر�ض 
فكل  والثقافة؛  الإ�سلام  بين  تنافيا  الإحيائي 
"الثقافة  لتركيب:  معنى  من  يجد  لا  منهما 
"الثقافة  كانت  �إذا  �أنه  بدعوى  الإ�سلامية" 
ويجمعنا  تجمعنا  "ال�صلاة  ف�إن  تجمعهم"، 

الم�سجد والقر�آن وال�سنة". وبدعوى �أن "الثقافة 
قامو�س  �أن  وبدعوى  المتمرد.."  العقل  قناع 
وترابطاته  وتراكيبه  مفرداته  تزاحم  الثقافة 
المو�ضوعية  واعتباراته  ومقا�صده  ونظامه 
وتراكيبه  ومفرداته  الدين  مقا�صد  والرمزية 
"دين �شامل �شمولي م�سيطر لا  ونظامه.. فهي 
يترك مجالا في النف�س والعقل وال�شعور و�سائر 

�أرجاء النف�س لدين غيره"]2]].
التقدم  �أفكار  "اعتبار  �أمكن  �إذا  �أنه  والواقع 
"الثقافة"  يت�ضمنها مفهوما  التي كان  المتفائلة 
الرجاء  من  بديلا  �شكلا  و"الح�ضارة" 
التطور  مراحل  من  مرحلة  في  الديني"]2]] 
المفهوم  لتطور  وبالتالي  للغرب  الح�ضاري 
�أخذ  �أخرى  مراحل  ففي  نف�سه، 
فكرية  دلالات  "الثقافة"  مفهوم 
وروحية �أكثر بروزا حيث كان "كل 
في  وي�ساهم  بالأ�صيل  يتعلق  ما 
يندرج  والروحي  الفكري  الإغناء 

�ضمن مجال الثقافة"]2]].
الت�صور  وت�شنج  فقر  ويبرز 
لمفهوم  والإحيائي  التكفيري 
بمفهوم  �صلته  في  الثقافة 
بمقاربة  نقارنه  حينما  الح�ضارة 
المفكر  �أو  بيجوفيت�ش،  عزت  علي  الفيل�سوف 
عليهما،  الله  رحمة  نبي،  بن  مالك  الإ�سلامي 
و"م�شكلة  النه�ضة"]2]]  "�شروط  كتابيه:  ففي 
للثقافة  ق�صوى  �أهمية  نبي  ابن  �أولى  الثقافة" 
للعرب  الح�ضاري  الا�ستئناف  عملية  في 
والم�سلمين منطلقا من �أن "الثقافة هي التعبير 
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�أي  العالم،  بهذا  الفرد  علاقة  عن  الح�سي 
ينمي  الذي   )Noosphère( الروحي  بالمجال 
فيه وجوده النف�سي، فهي نتيجة هذا الات�صال 
بذلك المناخ. فالفرد �إذا ما فقد �صلته بالمجال 
موتا  مات  �أنه  قررنا   )biosphère( الحيوي 
بالمجال  �صلته  فقد  �إذا  الأمر  وكذلك  ماديا، 
فالثقافة  ثقافيا..  موتا  يموت  ف�إنه  الثقافي 
ي�صبح  بدونها  التي  المجتمع  حياة  هي  �إذن.. 
العام  التركيب  و"هي  ميتا"]2]].  مجتمعا 
لتراكيب جزئية �أربعة هي: الأخلاق، والجمال، 

والمنطق العملي، وال�صناعة"]2]].
كل  �أ�سا�س  �أن  من  نبي  بن  مالك  ينطلق  حيث 
ثقافة هو بال�ضرورة )تركيب( و)ت�أليف( لعالم 
لمنهج  طبقا  يحدث  ت�أليف  وهو  الأ�شخا�ص، 
و�إذن  �أخلاقية،  فل�سفية  �صورة  ي�أخذ  تربوي 
�أولى  هي  الأخلاقية  الفل�سفة  �أو  "فالأخلاق 

ثقافة"]2]].  لأية  التربوية  الخطة  في  المقومات 
نبي  بن  لمالك  التف�سيري  المنظور  �أن  ذلك 
الأ�شخا�ص،  عالم  عوالم هي  يت�شكل من جملة 
وعالم الأفكار، وعالم الأ�شياء، وعالم العنا�صر 
الثقافية  القيمة  و�أن  الطبيعية،  والظواهر 
ل�صلتنا  دوما  تخ�ضع  المختلفة  العوالم  لهذه 

ال�شخ�صية بها. 
ف�ضلا عن �أن تركيب العنا�صر الثقافية يتوقف 
توثيق  في  يتمثل  جوهري  �شرط  تحقق  على 
العوالم  وبين  الفرد  بين  ال�ضرورية  ال�صلة 
لعالم  الأ�سبقية  �إعطاء  مع  ال�سالفة،  الأربعة 
ثقافي  ر�صيد  من  يمثله  لما  نظرا  الأ�شخا�ص 
يزود الفرد منذ ولادته، بالمقايي�س الذاتية التي 

تحدد �سلوكه، وت�ؤكد انت�سابه �إلى ثقافة معينة. 
م�شروع  لتحقيق  الأول  ال�شرط  ف�إن  ولذلك 
الأ�شخا�ص  بين  "ال�صلة  �إذن  هو  معينة  ثقافة 

�أولا"]2]].
فالثقافة هي التي ت�ؤ�س�س لحمة المجتمع المدني؛ 
المجتمع  عليها  يقوم  التي  الأولية  الوحدة  �أي 
هذه  و�أن  ونـزاعاته،  ب�صراعاته  ال�سيا�سي 
تحول  �أن  بحيويتها  ت�ستطيع  التي  هي  الوحدة 
�سلطة  �إلى  والقوة  الغلبة  القائمة على  ال�سلطة 
للجماعة  الطوعي  الانتماء  على  قائمة  �شرعية 

واحترام قوانينها.
�إنتاج  وتعيد  تنتج  �أن  الجماعة  ت�ستطيع  ولكي 
وحدتها؛ �أي نظامها وا�ستقرارها، لابد من �أن 
والمنطقية  الأخلاقية  القيم  من  منظومة  تنتج 
والفنية تعمل على تحديد المناخ العام للن�شاط 

ال�سيا�سي والإنتاج الاقت�صادي على ال�سواء.
ولذلك لي�ست الثقافة مح�ض عملية عقلية تقوم 
على تكوين مثقفين كبار ينتجون ل�شعب �أمي.. 
نوعية  �إن�سانية  وفعالية  اجتماعية  عملية  و�إنما 
في  للتفكير  الجماعة  �أفراد  كل  فيها  ينخرط 
بدون  ثقافية  تنمية  فلا  الم�شترك،  م�صيرهم 
تقرير  في  الأفراد  لكل  الم�شاركة  هذه  ت�أمين 
والإمكانيات  الأطر  كل  وتوفير  م�ستقبلهم 
الم�شاركة.  هذه  لتحقيق  لهم  ال�ضرورية  والمواد 
وكلما تو�سعت دائرة الم�شاركة احتكاما للثوابت 
والأمن  الرخاء  عم  كلما  للأمة  الد�ستورية 
والتوتر  التطرف  والا�ستقرار وتراجعت عوامل 

وال�صراع والعنف.
والعقلي  الثقافي  التحرر  ق�ضية  ف�إن  ثم  ومن 
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ق�ضايا  وال�سيا�سي  الاجتماعي  التحرر  وق�ضية 
�إذا  الثقافية  التنمية  نجاح  و�أن  مترابطة. 
وال�سلطة  الثقافة  تحرير  بداهة  يقت�ضي  كان 
الثقافية من الو�صاية التي قتلت كل �إبداع وكل 
احتمال م�ستقبلي لتطور هذا الإبداع والتوا�صل 
يتوقف  ذلك  كل  ف�إن  الجماعة،  �أع�ضاء  بين 
القيود  من  ال�سيا�سية  ال�سلطة  تحرير  على 
الجزئية  الم�صالح  خدمة  عليها  �أملتها  التي 
�أي �سلطة  ب�أكمله؛  �إلى �سلطة المجتمع  وتحولها 
عمومية ي�ست�شعر كل المواطنين �أنهم م�شاركين 

ومعنيين بها]2]].
�إن �صياغة �سيا�سة ثقافية جديدة، والعمل من 
طرح  عن  الكف  يتطلبان  ثقافية  تنمية  �أجل 
بين  �صراع  مجرد  وك�أنها  الثقافية  الم�س�ألة 
في  تت�ضمنه  ما  م�ستوى  على  وطرحها  �أفكار، 
الثقافة  �أن  ذلك  �إ�صلاحي؛  محتوى  من  ذاتها 
التغييرات  لمختلف  الأ�سا�سي  الم�صدر  تمثل 
دفاعي  خط  �آخر  ت�شكل  كما  والتجديدات، 
للنظام الاجتماعي في مواجهة كل الاختراقات؛ 
الن�سق  مرونة في  الأكثر  الدائرة  ت�شكل  فلأنها 
الاجتماعي ف�إنها تبقى �أكثر القطاعات مقاومة 
لهذا  وهي  الخارجي،  الاختراق  �أ�شكال  لكل 
ال�سبب ت�شكل الأداة الأكثر �ضمانا لا�ستمرارية 

الأمة.
وتف�سير ذلك �أن الثقافة تعد �أكثر تجذراً وعمقاً 
الاقت�صاد  كان  ف�إذا  وال�سلطة؛  الاقت�صاد  من 
يتج�سد في الملكية التي تعبر عن علاقة خارجية، 
وال�سلطة تتج�سد في علاقات قوى متغيرة، ف�إن 
ت�شكل  ذهنية  في  بعيدا  جذورها  تمد  الثقافة 

ملكية �أمة بكاملها على م�ستوى عقلها وروحها 
ووجدانها. ولذلك ف�إن الاقتلاع الجذري للنظم 
ال�سيا�سية والاقت�صادية من طرف قوى غازية 
التي تمكنت  الأمم  الق�ضاء على  ي�سفر عن  لم 
دينها  على  �أي  ثقافتها؛  على  الحفاظ  من 

وقيمها و�أن�ساق الحقيقة والرموز لديها. 
وجود  الم�ستحيل  من  كان  ف�إذا  وبالمقابل 
ثقافة  بدون  �أي  مجتمع؛  بدون  الاقت�صاد 
ت�ؤ�س�س ا�ستنادا على معاييرها وقيمها، النظام 
فلا  الفردية،  ظاهرة  مواجهة  في  الاجتماعي 
لأن  الدولة  خارج  تتطور  �أن  للثقافة  يمكن 
ال�سلطة تحرم نف�سها  التي تنقطع عن  الثقافة 

من م�صدر حيويتها وتطورها]3]]. 
الاجتماع  في  للثقافة  البالغة  للأهمية  وت�أكيدا 
الإن�ساني تذهب الأدبيات الفل�سفية الإ�سلامية 
مقارنة  الثقافة  �أن  �إلى  ال�صلة  ذات  المعا�صرة 
على  الدين  ت�أثير  مح�صلة  تعد  بالح�ضارة 
بينما  ذاته،  على  الإن�سان  ت�أثير  �أو  الإن�سان 
�أو  الطبيعة  على  الذكاء  ت�أثير  هي  الح�ضارة 
الذي  الفن  بمثابة  تعد  كما  الخارجي.  العالم 
يغدو معه الإن�سان �إن�سانا، �أما الح�ضارة فتحيل 
الأ�شياء  و�صناعة  وال�سيطرة  العمل  فن  �إلى 
الم�ستمر  الخلق  هي  الثقافة  متقنة،  �صناعة 
الم�ستمر  التغيير  فهي  الح�ضارة،  �أما  للذات 
الإن�سان  بين  التنافي  يتر�سخ  وبهذا  للعالم. 

وال�شيء، بين الإن�سانية وال�شيئية]3]].
ا�ستمرار  هي  للثقافة،  خلافا  فالح�ضارة، 
للتقدم التقني لا الروحي، وهي لذلك محكومة 
الثقافة  بينما  وال�ضرورة  الحاجة  بمنطق 
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تتحدد الفعالية 
التأملية بكونها 

متحررة من الإرادة 
ومن الرغبة معا، 

وهو ما يجعلها 
تنحوا للتحرر 

من كل وظيفة 
وكل مصلحة.

حينما  فالإن�سان  والاختيار؛  بالحرية  تتحدد 
فعالياتها  في  وينخرط  الح�ضارة  �أ�س�س  ير�سي 
الإنتاجية ف�إنه يقوم بذلك بمنطق الحاجة على 
غرار حاجته �إلى �أن يتنف�س وي�أكل. فالح�ضارة 
ال�شعور  وعن  ال�ضرورة  عن  تعبير  المعنى  بهذا 
بنا  فترتقي  الثقافة،  �أما  حريتنا.  بمحدودية 
ال�شعور الأبدي بالاختيار والتعبير  �إلى م�ستوى 

�أ�سمى  في  الإن�سانية  الحرية  عن 
تجلياتها.

في  الح�ضارة  ف�إن  لذلك  وتبعا 
جديدة  ل�ضرورات  الدائم  خلقها 
�إلى  الحاجة  فر�ض  على  وقدرتها 
التبادل  تعزز  له،  حاجة  لا  ما 
الطبيعة  وبين  الإن�سان  بين  المادي 
البرانية  بالحياة  الإن�سان  وتُغري 
على ح�ساب حياته الُجوانية؛ "�إنتج 
�سمة  هذه  لتبدد"  واربح  لتربح، 
الثقافة  �أما  الح�ضارة.  جبلَّة  في 
احتياجات  التقليل من  �إلى  فتميل 

وبهذه  �إ�شباعها،  درجة  من  الحد  �أو  الإن�سان 
الجوانية  الحرية  �آفاق  في  تو�سع  الطريقة 
كثيرة  لأنواع  الحقيقي  المعنى  هو  وهذا  لديه. 
في  عُرفت  التي  الذات  و�إنكار  التن�سك  من 

جميع الثقافات]3]].
والملاحظ �أن الثقافة والح�ضارة كل منهما تعبر 
على نوع مخ�صو�ص ومتميز من القوة؛ �إذ لما كان 
حامل الثقافة هو الإن�سان وحامل الح�ضارة هو 
الذاتية  القوة  �إلى  تحيل  الثقافة  ف�إن  المجتمع، 
التي تُكت�سب بالتن�شئة، �أما الح�ضارة فهي قوة 

تمار�س على الطبيعة عن طريق العلم. فالعلم 
�إلى  تنتمي  كلها  والدول  والمدن  والتكنولوجيا 
بين  تامة  قطيعة  توجد  لا  �أنه  غير  الح�ضارة. 
فكل  الح�ضارية؛  والفعالية  الثقافية  الفعالية 
للآخر  �أحدهما  ينتمي  والح�ضارة  الثقافة  من 
الأر�ض؛  عالم  �إلى  ال�سماء  عالم  ينتمي  كما 

�أحدهما "دراما" والآخر "يوتوبيا".
كانت  ف�إذا  �أخرى،  جهة  ومن 
الثقافة  ف�إن  تُعلم  الح�ضارة 
�أ�سا�سا  تقوم  الح�ضارة  تُنوّر، 
فتنه�ض  الثقافة  �أما  التعلُّم،  على 
جُواني  جهد  الت�أمل  الت�أمل؛  على 
موقع  وعلى  الذات  على  للتعرف 
الإن�سان في العالم، وهو ن�شاط جد 
الت�أمل  ي�ؤدي  التعلم.  عن  مختلف 
�إلى الحكمة والكيا�سة والطم�أنينة 
�ضد كل �أ�ضرب التطرف والعنف.

الطبيعة  فيواجه  التعلم،  �أما 
الوجود.  ظروف  ولتغيير  لمعرفتها 
والتق�سيم  والتحليل  الملاحظة  العلم  يطبق 
الت�أمل  يُعنى  بينما  والاختبار.  والتجريب 
الت�أملية  الفعالية  وتتحدد  الخال�ص،  بالفهم 
معا،  الرغبة  ومن  الإرادة  من  متحررة  بكونها 
وظيفة  كل  من  للتحرر  تنحوا  يجعلها  ما  وهو 
عن  يعبر  لا  فالت�أمل  ولذلك  م�صلحة.  وكل 
�أو  �شاعر  مفكر  موقف  عن  بل  عالم،  موقف 
بع�ض  للعالم  تَعْر�ضُ  وقد  نا�سك.  �أو  فنان 
لحظات من الت�أمل لكنه يفعل هذا، لا ب�صفته 
فنانا مبدعا. �أو  �إن�سانا  باعتباره  ولكن  عالما، 
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الشخص المتطرف 
هو من يمعن في 
رفض التسويات 
والتوافقات التي 

تمكن من العيش 
المشترك.

يهب  الت�أمل  ف�إن  القوة،  بمو�ضوع  �صلة  وفي 
تطرفا  تجنج  يجعلها  فلا  النف�س  على  قوة 
على  قوة  يعطي  ف�إنه  العلم،  �أما  وتع�صبا، 
ويغوي  بل  يغري  وقد  وتدميرها.  الطبيعة 
فيها/ ما  وعلى  عليها  والهيمنة  بال�سيطرة 
والرهان،   . ا�ستنزافها  �إلى  ذلك  �أدى  و�إن 
هاهنا، �أن تتميز منظوماتنا التعليمية بالجمع 
لإحداهما  طغيان  دونما  القوتين  بين  والموازنة 

على الأخرى]3]].
�إن هذا التعار�ض بين الت�أمل والتعلم يتجلى في 

والعالم،  الإن�سان  بين  التعار�ض 
بين الروح والذكاء، بين الح�ضارة 

والثقافة.
�سلفت  كما  الثقافة،  مو�ضوع  �إن 
لي�س  الإن�سان  هو  الإ�شارة، 
و�إنما  فح�سب،  فردا  باعتباره 
فردية  ذات  �شخ�صية  باعتباره 
مو�ضوع  �أما  تتكرر،  لا  متفردة 
فهدفها  الجماهرية  الثقافة 
الإن�سان  يحمل  فبينما  الجمهور؛ 

بين جوانحه روحا، ف�إن الجمهور لا �شيء لديه 
الثقافة  ت�سهم  فبينما  ولذلك،  حاجاته.  �سوى 
في تنمية الإن�سان، ف�إن الثقافة الجماهيرية لا 

ت�سهم �إلا في �إ�شباع حاجات.
ف�إن  الفردية،  منحى  الثقافة  تنحو  وبينما 
معاك�سا  منحى  تنحو  الجماهيرية  الثقافة 
تماما، نحو التماثل والتنميط. في هذا الم�ستوى 
تنحرف الثقافة الجماهيرية عن الأخلاق وعن 
الجماهيرية  الثقافة  تختلف  وهنا  الثقافة. 

الحرية  من  تحدُّ  �أنها  في  الأ�صيلة  الثقافة  عن 
الإن�سانية من خلال هذا الاتجاه نحو التماثل.

علما �أن الحرية ما هي �إلا مقاومة مو�صولة لا 
تكل لهذا التماثل وهذا التنميط الذي ينتج ما 
 )Ortega José( �أورتيجا"  "جوزي  عنه  عبر 
وهو   )Mass Man( الجمهور"  بـ"الإن�سان 
مجهولة  وحدات  �إلى  يتحول  الذي  الجمهور 
من  مجموعة  �إلى  �أو  لها،  ملامح  لا  الهوية، 
النا�س فقدوا �شخ�صياتهم وتقل�صوا �إلى مجرد 
كتلة غير متميزة المعالم، و"الإن�سان الجمهور"، 
النهائي  النتاج  هو  لذلك،  تبعا 
لح�ضارة بدون ثقافة، متحرر من 
ال�شك والتف�ضيلات الثقافية]3]]. 

�إن الح�ضارة لا يمكن دح�ضها من 
داخلها، و�إنما فقط من خارجها؛ 
وجهة  فمن  الثقافة.  بوا�سطة  �أي 
العلم  ي�ستطيع  لا  الح�ضارة،  نظر 
تتراجع  �أو  الدين  نحو  يتراجع  �أن 
التقليدية،  الأ�سرة  �إلى  الح�ضارة 

فالدائرة مُكمة الإغلاق.
لكن رغم حدة وجذرية هذا النقد الذي وجهه 
للح�ضارة  بيجوفيت�ش  عزت  علي  الفيل�سوف 
�إلى  يدعوا  لا  ف�إنه  للثقافة،  منه  انت�صارا 
الجماعات  ذلك  �إلى  تدعوا  كما  رف�ضها 
المتطرفة والمت�شددة، وعيا منه �أننا لا يمكن �أن 
�أن  على  م�شددا  ذلك.  وددنا  لو  نرف�ضها حتى 
ال�شيء الوحيد ال�ضروري والممكن هو �أن نحطم 
الأ�سطورة التي تحيط بها. على �أمل �أن يف�ضي 
�أنْ�سَنَةِ  من  مزيد  �إلى  الأ�سطورة  هذه  تحطيم 
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كما  بطبيعتها،  تنتمي  مهمة  وهي  العالم،  هذا 
�سلفت الإ�شارة، �إلى الثقافة]3]].

بين  التلازم  في  تتجلى  التي  المفارقة  وهذه 
الح�ضارة والعنف تجعلنا ن�شعر و"ك�أن الإن�سان 
تح�ضره  ك�أن  �أو  يتوح�ش  يتح�ضر،  ما  بقدر 

من توح�شه"]3]].
في  يتمثل  المتطرفة  الحركات  يوحد  ما  �إن 
الدين  بمقا�صد  وعي  لأي  المزمن  افتقارها 
الأمور  دائرة  بين  �ضمنه  والتمييز  وروحه، 
القطع  ت�ستوجب  التي  التوقيفية  العقائدية 
والت�سليم والتوقف، والأمور الدنيوية التوفيقية 
والاجتهاد..  النظر  ت�ستوجب  التي  الم�صلحية 
ال�سياقات  بتعدد  وعي  لأي  افتقارها  وكذا 
تن�سيب  من  ذلك  يقت�ضيه  وما  واختلافها 
للمواقف والأحكام، وكذا عجزها المزمن على 
�إجراء الت�سويات والتوافقات اللازمة مع الذات 

ومع الآخر.
والطائفية  الأهلية  الحروب  ف�إن  ولذلك 
والمذهبية الم�ستعرة في منطقتنا ما هي �إلا نتيجة 
الت�سويات  بلورة  على  الاجتماعية  القوى  لعجز 
هو  المتطرف  فال�شخ�ص  اللازمة.  والتوافقات 
من  تمكن  التي  الت�سويات  رف�ض  في  يمعن  من 
العي�ش الم�شترك، وهو يعلم يقينا �أن �إمعانه هذا 
�أهلية  حرب  اندلاع  �إلى  يف�ضي  �أن  ��شأنه  من 

عمياء لا تبقي ولا تدر.

ومقت�ضيات  الوعي  ا�ستعادة  رابعا: 
الم��سؤولية التاريخية والح�ضارية للأمة

ولا  دين  يوجد  فلا  له؛  ملة  ولا  للعنف  دين  لا 
ثقافة ولا ح�ضارة عنيفة ب�شكل جوهري دونما 
والح�ضارات؛  والثقافات  الأديان  من  �سواها 
من  موجات  فيه  تفجرت  الذي  الوقت  ففي 
العنف في �أمريكا اللاتينية، وفي �إفريقيا و�آ�سيا، 
تقت�صر  �أن  الإرهابية  المنظمات  كادت  وبينما 
من  عقود  مدى  على  واليابان،  �أوروبا  على 
القرن الما�ضي، لم يكن هناك من �أثر لظاهرة 
العربي والإ�سلامي"]3]]،  العالمين  "الإرهاب في 
العقدين  في  يرتبط  �أن  الإرهاب  كاد  �أن  �إلى 
الإ�سلامية؛  دون  العربية  بمنطقتنا  الأخيرين 
الإ�سلامية  الدول  معظم  في  كثيرا  يقل  بحيث 

خارج المنطقة العربية.
نتيجة  تعد  لا  الظاهرة  �أن  ي�ؤكد  الذي  الأمر 
نتيجة  و�إنما  الإ�سلامية  للعقيدة  مبا�شرة 
لاختلالات متراكمة منذ المرحلة الا�ستعمارية، 
للعقلانية  تفتقر  عمومية  ل�سيا�سات  ونتيجة 
كيف  و�إلا  اللازمة،  والحكامة  والنجاعة 
الوطنية  النخب  رهان  من  الانتقال  تم 
معركة  �إلى  والتحديث  التحرر  معركة  على 
من  والخوف  والخ�صو�صية  بالهوية  الت�شبث 

التحولات الكونية؟]3]].
فمع �أن الأديان والثقافات الكلا�سيكية الكبرى 
العنف،  من  ينكر  لا  ن�صاب  على  كلها  تقوم 
قيم  على  الت�شديد  �إلى  جميعها  تنـزع  �أنها  �إلا 
التعارف والتعاون والت�سامح وال�سلام والرحمة 
الثقافة  على  ينطبق  نف�سه  والأمر  الخلق.  بين 
تنظر  نجدها  فبينما  الحديثة؛  والح�ضارة 
وتبلور  الع�سكرية،  �صناعتها  وتطور  للحرب، 



   العدد  47   84

ملف العدد

وتبني  ونجاعة،  عقلنة  ا�ستراتيجياتها  �أكثر 
جيو�شا بالغة الب�أ�س والتطور لدرجة اختراعها 
�أن  كاد  �أو  �أفرغ  الذي  ال�شامل  الدمار  ل�سلاح 
التقليدية من م�ضمونها، خا�صة  يفرغ الحرب 
تمتلك  ممن  العظمى  الع�سكرية  القوى  بين 
ردعية  قوة  له  �أ�صبحت  الذي  ال�سلاح  هذا 
العلاقات  في  ي�سمى  بات  ما  كر�ست  �ضاربة 
جعلها  الذي  الأمر  الرعب،  بتوازن  الدولية 
دول  بمعظم  وتزج  بالوكالة،  حروبا  تخو�ض 
الت�سلح  نحو  جنوني  �سباق  في  النامي  العالم 
من  كلها  تكن  لم  �إن  جلها  �صراعات  لخو�ض 
الاعتباطي،  الا�ستعماري  التق�سيم  مخلفات 
مع  �صارخ  تعار�ض  في  للحدود،  والممنهج  بل 

�أولوياتها التنموية.. 
في  نجدها  ذلك،  كل  تفعل  نجدها  فبينما 
الوطنية  �سيا�ساتها  خلال  من  �سواء  المقابل، 
�أو �سيا�ساتها �ضمن المنتظم الدولي من خلال 
هيئة الأمم المتحدة، تدافع عن القانون الدولي 
الإن�ساني والحريات العامة وحقوق الإن�سان وما 
يت�صل بها من قيم �سيا�سية وح�ضارية حديثة في 
والعدالة،كما  والم�ساواة  والحرية  الديمقراطية 
بحيث  عليها  الكوني  الطابع  ب�إ�ضفاء  تنادي 

ي�ستفيد منها جميع الب�شر دونما تمييز.
في  الازدواجية/المفارقة  هذه  تتر�سخ  وهكذا 
في  بادية  نجدها  مثلما  الحديثة  الح�ضارة 
الديانات والح�ضارات القديمة المنبثقة عنها.. 
عبر  حاولت  والت�شدد  التطرف  قوى  �أن  فرغم 
الدينية،  والحقيقة  الدين  اختطاف  التاريخ 
الكلية،  ومقا�صده  وروحه  حقيقته  عن  وحرفه 

فيه  ما  �إلى  ي�سعى  �أنه  الدين  الأ�صل في  �أن  �إلا 
خير النا�س و�سعادتهم و�صلاحهم ر�أفة ورحمة 
بهم، والأ�صل �أن الأديان التوحيدية تحث على 
والتعاون  والاحترام  والت�سامح  الحب  قيم 
في  والعدل  لل�ضعيف  القوي  ورعاية  والأمل، 
التعامل معه والإح�سان �إليه، وت�سعى �إلى �إر�ساء 
والحرية  العدالة  على  قائمة  مجتمعات  �أ�س�س 

والم�ساواة والإن�صاف والتعاي�ش والتعاون]3]].
للا�ستعمار  ذاتية  قابليات  هناك  �أن  فمثلما 
م�س�ؤوليتنا  ي�ؤكد  ما  وهو  والعنف،  والتخلف 
الجماعية على ما �آلت �إليه �أو�ضاعنا بدرجات 
تدهور، فهناك م�س�ؤولية خارجية  متفاوتة من 
وفي  الكبرى  الغربية  الدولية  القوى  على  تقع 
وعلى  الأمريكية،  المتحدة  الولايات  مقدمتها 
بنية النظام الدولي القائم على الكيل ب�أكثر من 
مكيال. بدليل �أن العنف ال�صادر من منطقتنا 
لم ي�ستهدف قوى دولية كبرى كال�صين، والهند 

ودول �أمريكا اللاتينية]4]].
�إلى تبريره  ال�سعي  وبالتالي فهذا العنف، دون 
تف�سيره  يمكن  لا  عليه،  ال�شرعية  و�إ�ضفاء 
�أنه  بدليل  الأجانب،  مطلق  الأجانب  بكراهية 
�سواها  دون  الكبرى  الغربية  القوى  ي�ستهدف 
بدعوى تورطها لي�س في ا�ستعمار العالم العربي 
محاولات  ب�إجها�ض  و�إنما  فح�سب،  وتجزئته 
مقد�ساته؛  لمغت�صب  ودعمها  وتقدمه،  نهو�ضه 
الدينية  الحرية  على  وت�ضييقها  �إ�سرائيل، 

لم�سلميه في دياره]4]].
الذي  الأهوج  العنف  هذا  لتر�شيد  و�سعيا 
التبديد  من  المزيد  في  و�أ�سهم  �أزماتنا،  عمق 
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من المهم تعزيز 
أواصر التعاون 

الثقافي والمعرفي 
مع القوى الغربية 

الديمقراطية 
الحية المحبة 

للسلام العالمي.

�أكثر  وجعلنا  ومقدراتنا،  وخيراتنا  لثرواتنا 
وعي  بلورة  يتعين  �أعدائنا،  لاختراقات  عر�ضة 
ك�سيا�سات محكومة  الغرب  بين  ح�ضاري يميز 
بمنطق الم�صلحة وموازين القوى]4]]، لا يمكن 
مواجهتها �إلا ب�سيا�سات عقلانية وناجعة تدافع 
وبين  مت�ضامنين،  ومقدراتنا  م�صالحنا  على 
الغرب كثقافة وح�ضارة و�شعوب محبة لل�سلام.
الكرامة  ا�ستعادة  �أن  حقيقة  من  ينطلق  كما 
خلال  من  �إلا  يتحقق  �أن  يمكن  لا  والعزة 
خبراته  من  والا�ستفادة  العالم  على  الانفتاح 

وتجاربه لا معاداته، و�إلا من خلال 
والمعرفة  العلم  ب�أ�سباب  الأخذ 

والح�ضارة والإنتاج.. 
الغربية  القوى  �إقناع  يتعين  كما 
لا  والإرهاب  العنف  مواجهة  �أن 
يمكن �أن تتحقق من خلال تكري�س 
�أنتجته،  التي  والأ�سباب  العوامل 
لإزالة  ال�سعي  خلال  من  و�إنما 
زالت  ولا  ولدته  التي  الأ�سباب 
الاعتبار  ب�إعادة  وذلك  تغذيه. 
الاقت�صادي  التعاون  لمنظومة 
الم�ستوى  على  الدولي  وال�سيا�سي 

�أكثر  وجعلها  �إ�صلاحها  بعد  وتفعيلها  الأممي 
فاعلية وعدالة. والحر�ص على عدم الوقوع في 
تكري�س  �إلى  والركون  والفعل،  القول  ازدواجية 
القوة  �أن  ذلك  الغا�شمة،  والقوة  الغلبة  منطق 
العدالة  من  مجردة  ت�صبح  حينما  الح�ضارية 
القيمة  �إلى  تفتقر  غا�شمة  وح�شية  قوة  تغدو 
بوفاء  �إلا  ذلك  يتحقق  ولن  والرمزية.  والمعنى 

الغرب لمنظومة قيمه التي يريد لها �أن ت�صطبغ 
ب�صبغة الكونية.

�أوا�صر  تعزيز  المهم  من  ال�سياق  هذا  وفي 
والمعرفي  والثقافي  الإعلامي  والتوا�صل  التعاون 
المحبة  الحية  الديمقراطية  الغربية  القوى  مع 
الدولي  بالقانون  والم�ؤمنة  العالمي،  لل�سلام 
على  �إيجابيا  للت�أثير  الإن�ساني  والت�ضامن 
والمت�صلة  عالمنا  �إلى  الموجهة  بلدانها  �سيا�سات 
بم�صالحنا الحيوية..والحد من �آثارها ال�سلبية 

على م�ستقبل �شعوبنا. 
بلورة م�شاريع ثقافية  والعمل على 
واقع  من  الأفراد  تحمي  وتربوية 
الثورة  تفر�ضها  التي  العزلة 
المعلوماتية في ظل العولمة، وتجعلهم 
يعي�شون فرادى منعزلين ومنطوين 
ال�شا�شات  �أمام  �أنف�سهم  على 
الإلكترونية معر�ضين لكل مخاطر 
والتوظيف  والتجنيد  الا�ستقطاب 
من  وال�سيا�سي  الإيديولوجي 
والت�أكيد  المتطرفة،  القوى  طرف 
يمكن  لا  الإن�سان  �أن  حقيقة  على 
�إلا  و�سليمة  يحيا حياة طبيعية  �أن 
بنجاحه في بناء ج�سور التوا�صل مع الآخرين، 

وحر�صه على التفاهم والتعاون معهم..
و�سائل  �أن  هاهنا،  والخطورة،  المفارقة  ووجه 
لم  التي  المجتمعات  في  الجديدة  التوا�صل 
على  تعمل  بينما  الحداثة،  ا�ستيعاب  في  تنجح 
لا  القديم  الاجتماعي  الن�سيج  لحمة  تقوي�ض 
جديد،  اجتماعي  ن�سيج  ا�ستحداث  على  تعمل 
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نحو  الأفراد  بح�شود  الزج  في  تمعن  ما  بقدر 
هذه  ف�إن  وهكذا  والفو�ضى.  والعدمية  الفراغ 
الثورة المعلوماتية بدل �أن تعزز ا�ستقلال الفرد 
ووعيه بذاته وبانتمائه لجماعته و�أمته وقدرته 
تكر�س  ف�إنها  معها،  البناء  التوا�صل  على 
ا�ستلابه وتزعزع انتماءه]4]].. وهو �أمر خطير 
والعمل على تلافيه من خلال  به  الوعي  وجب 
وتنموية  وثقافية  وتربوية  تعليمية  �سيا�سيات 

مندمجة وهادفة.
المتطرفة  القوى  �أن  ومعلوم 
في  تنجح  ما  عادة  والإرهابية 
ذوي  من  �شريحة  ا�ستقطاب 
لكل  الح�سا�سة  الطيبة  النفو�س 
مظاهر الظلم والا�ستغلال والحط 
�أن  بعد  الإن�سانية،  الكرامة  من 
العميق  ال�شعور  لديهم  تكر�س 
التغيير  في  الأمل  وانعدام  بالعبث 
الناحية  من  فتهي�ؤهم  والإ�صلاح، 

لتجاوز  مجال  لا  ب�أنه  الإيمان  �إلى  النف�سية 
عليه  بالتمرد  �إلا  والظالم  الفا�سد  الواقع  هذا 
ونبذه من خلال الت�ضحية بالنف�س؛ حيث يبدو 
"الموت" م�صدرا للقيمة والمعنى ومبررا للحياة 

الحقيقية عبر الت�ضحية والفداء والا�ست�شهاد.
هذه  �إ�شباع  على  العمل  ي�ستدعي  الذي  الأمر 
والتوعية  وبانية،  �إيجابية  بطريقة  الحاجة 
و�إعادة  بذلك.  والفكرية  والثقافية  التربوية 
كثقافة  الإ�سلامي  العربية  الثقافة  بناء 
�أ�س�س  الإ�سلامي على  الفكر  �إن�سانية، وتجديد 
قيمه  ومنظومة  الدين  روح  عن  ت�صدر  كونية 

على  الرا�شد  انفتاحها  في  الكلية  ومقا�صده 
بالولاءات  والارتقاء  النافع.  الكوني  الك�سب 
�إلى  الحديثة  قبل  ما  الأولية  الولاءات  من 
الولاءات الحديثة المت�شبعة بالنظام الد�ستوري 
تدبير  في  الأمة  �سيادة  على  القائم  الحديث 
��شؤونها العامة بمقت�ضى الأمر بال�شورى، و�سمو 
والنظام  ال�شوري،  التمثيل  ومبد�أ  القانون، 
الم�ؤ�س�سي الديمقراطي، ومبد�أ التداول ال�سلمي 
مبد�أ  على  القائم  ال�سلطة  على 
التعددية وحق الاختلاف في �إطار 
ارت�ضتها  التي  الد�ستورية  الثوابت 

الأمة والجماعة.
عميق  بتجديد  �إلا  ذلك  يتم  ولن 
والتربوية  التعليمية  لمنظوماتنا 
الدينية والمدنية، تطويرا للمهارات 
بناء  و�إعادة  والمعارف،  والخبرات 
كذات  الم�سلمة  لل�شخ�صية  وت�أهيل 
ومبدعة،  م�ستقلة  حرة  �إن�سانية 
البنيوية  الأزمة  من  للخروج  �سبيل  لا  �إذ 
الوعي  ب�إ�شاعة  �إلا  �أمتنا  تخترق  التي  والمركبة 
بثورة  النهو�ض  ب�ضرورة  والفكري  الثقافي 
مظاهر  مختلف  تطال  حقيقية  �إ�صلاحية 
الوجود الاجتماعي في الدين والثقافة والتعليم 
والتربية والعلم والأخلاق وال�سيا�سة والاقت�صاد 
تحقيق  على  والعمل  والعمران..  والاجتماع 
الم�ست�أنف  والتعاقد  التوافق  من  �إطار  في  ذلك 
كما  الوطنية،  الجماعة  مكونات  مختلف  بين 
التي  المدينة  له �صحيفة  و�أ�صلت  �أ�س�ست لذلك 

كانت بمثابة النظام الد�ستوري لدولة المدينة.

ما يتعين الاهتمام 
به ومعرفته هو ما 
الذي جعل القوى 
المتطرفة تقرأ 

ترثها ودينها وتأوله 
تأويلا عنيفا؟



87    العدد  47   

ملف العدد

لا يمكن تف�سير ظاهرة العنف كنتيجة طبيعية 
وي�ستبطن  العنف  �إلى  يدعوا  لتراث  ومبا�شرة 
هذا  �إلى  النظر  يمكن  لا  كما  العنف،  قيم 
�إ�سلامية مخ�صو�صة كما  لهوية  العنف كتجلي 
الغربية  التحليلات  من  العديد  ذلك  ت�ست�سهل 
والتاريخي  المعياري  بين  التمييز  تتجاهل  التي 

في الحكم على ال�شعوب]4]].
فما يتعين الاهتمام به ومعرفته هو ما الذي جعل 
القوى المتطرفة تقر�أ ترثها ودينها وت�أوله ت�أويلا 
عنيفا؟ ذلك �أن الحاجة التاريخية؛ ال�سيا�سية 
الحاجة  على  �سابقة  العنف  �إلى  والاجتماعية 
فرغم  الدين.  �أو  للتراث  عنيف  ت�أويل  �أي  �إلى 
الت�أويلات  تهافت  لك�شف  الق�صوى  الأهمية 
والدين  للتراث  والخاطئة  المغر�ضة  المتطرفة 
�إفراغ  في  �أ�سهمت  وكيف  خطابها،  وتفكيك 
الحقيقة الدينية من جوهرها، وزجت بالدين 
نفو�س  في  �أثره  �أفقرت  ورهانات  �صراعات  في 
الكثير من النا�س و�أثره في حياتهم ومعا�شهم، 
و�أحالته من عامل وحدة وقوة وعزة �إلى عامل 
احتراب و�ضعف وهوان، �إلا �أن الأهم من ذلك 
والتراث  الدين  وراء  ما  في  البحث،  في  يتمثل 
المو�ضوعية؛  الأ�سباب  عن  الت�أويلات،  و�سائر 
الاقت�صادية والاجتماعية وال�سيا�سية والثقافية 
�إلى  الحاجة  تف�سر  التي  والدولية،  الوطنية 
الت�أويل  �إلى  وبالتالي  عليه،  والرهان  العنف 
العنيف للدين من طرف �أقلية اختطفت الدين 

من الأمة والجماعة.
ونه�ضتها  وعزتها  الأمة  كرامة  ف�إن  وبالتالي 
�إلا  يتحقق  �أن  يمكن  لا  الح�ضاري  وتقدمها 
متجدد  وتعاقد  التحام  في  الجماعية  ب�إرادتها 

بين مختلف مكوناتها حكامها ومحكوميها، في 
تحرر تدريجي من كل الو�صايات والاختراقات 
والإكراهات. الأمر الذي ي�ستلزم �إعادة الروح 
العربي  العمل  لم�ؤ�س�سات  والفاعلية  والجدوى 
و�إ�شاعة  الثقة  و�إعادة  الم�شترك،  والإ�سلامي 
الأمل ونبذ روح العداوة والانق�سام والغوغائية 
الوعي  وا�ستعادة  وحكامنا،  �شعوبنا  بين 
قيمتها  في  تتجاوز  التي  الح�ضارية  بر�سالتنا 
فالتاريخ  ال�ضيقة.  ال�سيا�سوية  الح�سابات  كل 
مواقفهم  في  "الكبار"  بالكبار؛  �إلا  يعترف  لا 

ومبادئهم ورهاناتهم وتطلعاتهم و�أحلامهم. 
�صياغة  على  العمل  يتعين  ذلك  مع  وبالموازاة 
�إيديولوجيا  تجرد  وفكرية  ثقافية  م�شاريع 
�أو  �شرعية  �أي  من  والإرهاب  والتطرف  العنف 
الدين  روح  عن  انحرافها  وتك�شف  م�شروعية، 
�شعاراتها  كانت  مهما  ال�سامية  ومقا�صده 
العنف  لإيديولوجيا  يعطي  الذي  لأن  المعلنة؛ 
والتطرف زخمها وت�أثيرها �إنما هو قدرتها على 
�إعادة �إنتاج نف�سها على م�ستوى الوعي والمخيال 
للتحرر  وحا�سم  م�شروع  كفعل  والإيديولوجيا 
والكرامة والانعتاق والخلا�ص الموهوم. وهو ما 
والفكري  التثقيفي  للعمل  قوية  عودة  ي�ستدعي 
ومقا�صده  الدين  لروح  الم�ستلهم  والتربوي 
الكونية في انفتاح را�شد على الك�سب الإن�ساني، 

خا�صة في �صفوف ال�شباب.

الارتباط  �إلى فك  خام�سا: في الحاجة 
بين الهوية والعنف

لا يمكن فهم الهوية �أو الذاتية �إلا بفهم الذات 
التي لا تعد ماهية ثابتة و�إنما هي وعي وفاعلية 
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الذات  هذه  تعترف  ما  وبقدر  وذاكرة.  و�إرادة 
بتناق�ضاتها وت�ستوعبها، ت�ستطيع �أن تتجاوزها؛ 
�أي �أن ت�صل �إلى ربط التراث بالحداثة والما�ضي 
الربط  هذا  وتحقق  بالآخر،  والأنا  بالحا�ضر 
الربط  هذا  �أن  غير  الحياة.  وفي  الواقع  في 
و�إنما هو هدف  لي�س معطى نظريا ولا فكريا، 
والتدافع؛  بالمجاهدة  �إلا  يتحقق  لا  ومطلب 
مجاهدة للنف�س حتى تتفجر �إمكاناتها وقواها 
الإبداعية، وتدافع من �أجل ت�أكيد الوجود �أمام 

الآخر وال�سيطرة على الح�ضارة وتمثلها. 
تبنى  الت�صور،  هذا  مع  ان�سجاما  فالذاتية، 
ما  بقدر  الجماعة  عند  كما  الفرد  عند 
ي�شكل  الذي  التراث  بين  الربط  في  تنجح 
�سرها  وموطن  الخا�ص،  التاريخي  ر�أ�سمالها 
جهة،  من  والمادية  الروحية  تراكماتها  ومقر 
معطياتها  ا�ستيعاب  ي�شكل  التي  والح�ضارة 
منتجة  حية  جماعة  كل  مق�صد  وتقنياتها 

وفاعلة في التاريخ]4]].
لا ريب �أن ت�سيي�س الهويات واختزالها في هوية 
والارتياب  الاحتقان  يعزز  و�أحادية  واحدة 
لل�صدام  كمقدمة  والا�صطفاف  والتوج�س 
الانتماء  دوائر  تعدد  فمقابل غنى  والاحتراب؛ 
في  الآخر  بالبع�ض  بع�ضها  واغتناء  وتكاملها 
تغذية  ف�إن  الجامعة،  الإن�سانية  الوحدة  كنف 
خلال  من  تتم  ما  عادة  الجماعي  العنف 
انتماء  لم�صلحة  الانتماءات  �سائر  م�صادرة 
مهيمن واحد. على غرار ما حدث في الحرب 
�إن�سانية  م�آ�سي  خلف  دمار  من  الأولى  العالمية 
في  الطاغية  القومية  ال�شوفينية  بفعل  غائرة 
الم�شتركة  الانتماء  دوائر  لمختلف  عبثي  تجاهل 

بين ال�شعوب الأوروبية]4]]. 	
العالمي"  للعنف  الح�ضاري  "التف�سير  �أن  ورغم 
�إلا  القومي،  الانتماء  دائرة  يتجاوز  �أن  حاول 
لـ"واحدية الانتماء والهوية" من  �أنه ظل رهينا 
خلال �إمعانه في النظر �إلى الب�شر كمجموعات 
كل  تتحدد  ب�شكل جوهري،  ومت�صارعة  منفكة 

منها بح�ضارة �أو دين مخ�صو�ص.
وفي هذا ال�سياق يبرز "�صامويل هانتينغتن" في 
الثقافي  الت�شكيل  لفر�ضية"�إعادة  ب�سطه  �سياق 
لل�سيا�سة الكونية" كيف �أن "الحدود ال�سيا�سية 
الثقافية؛  تتوافق مع الحدود  لكي  يعاد ر�سمها 
�أن  بحيث  والح�ضارية"،  والدينية  العرقية 
"المجتمعات الثقافية تحل محل تكتلات الحرب 
الح�ضارات  بين  التق�سيم  وخطوط  الباردة، 
في  الرئي�سية  ال�صراع  خطوط  هي  ت�صبح 
الثقافية  الهوية  �أن  وكيف  العالمية"،  ال�سيا�سة 
�أ�صبحت في العالم الجديد هي العامل الرئي�سي 
وكيف  وعداواتها.  الدول  �صداقات  تحديد  في 
�أن "البعد الرئي�سي والأكثر خطورة في ال�سيا�سة 
بين  ال�صدام  يكون  �سوف  النا�شئة،  الكونية 

جماعات من ح�ضارات مختلفة"]4]].
بينما يمكن الإفادة من الهويات الدينية بكيفية 
من  �أخلاقية  مدونات  ا�شتقاق  عبر  �إيجابية 
الهويات  �إعطاء  ف�إن  الت�أ�سي�سية،  ن�صو�صها 
ال�سيا�سية  الهويات  يفوق  وزنا  الدينية 
ب�إ�ضعاف  يهدد  �أن  ��شأنه  من  والاجتماعية 

فاعلية وحيوية وتما�سك المجتمع المدني]4]].
لقد �أو�ضح "�أمارتيا �سن" كيف �أ�سهم الم�ضمون 
الاجتماعي لت�شكيل الهويات الذي تبناه الي�سار 
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في الجزء الهندي من البنغال، ب�شكل ملحوظ، 
في الحد من العنف المبني على التق�سيم الديني 
كما  عليه.  المترتبة  المجتمعية  والتناق�ضات 
الهوياتي  الم�شترك  �أن  كيف  بالمقابل  �أو�ضح 

والأدب  اللغة،  عوامل؛  على  القائم 
الم�سلمين  توحد  التي  والمو�سيقى 
تق�سيمهم  في  ت�سهم  ولا  والهندو�س 
�شكل  متناحرين  مع�سكرين  �إلى 
احترابهم]4]]،  دون  الأمان  �صمام 
للأ�سا�س  �إخلا�صهم  بفعل 

الت�صوري للحياة الم�شتركة]5]]. 
�إلى  الم�ؤدية  العوامل  فمن  وبالتالي 
المتعددة  الهويات  اخت�صار  العنف 
�صعبا  ولي�س  واحدة.  هوية  في 

خطوط  ر�سم  على  ذلك  ي�سهم  كيف  نرى  �أن 
الطائفي  العنف  حالة  وفي  الممكنة.  المعارك 
محوريا  العامل  هذا  ي�صبح  والمنظم،  الممنهج 
بدعوى  الم�ؤيدين  ح�شد  من  القادة  لتمكين 

ا�ستهداف عدو م�شترك واحد]5]].

الارتباط  فك  �إلى  الحاجة  في  �ساد�سا: 
بين الأ�صولية والعنف

التداولي  ال�سياق  في  الأ�صولية،  مفهوم  يتحدد 
الغربي، ب�أمرين اثنين: �أولهما؛ �أن العنف يمثل 
النـزوع  وثانيهما؛  للتغيير،  الوحيدة  الو�سيلة 
ي�شير  كما  المخالف.  الآخر  و�إلغاء  �إق�صاء  �إلى 
والاعتدال  والانفتاح  المرونة  �إلى  الافتقار  �إلى 
والتدبر  العقلانية  �إلى  والافتقار  التعامل،  في 
لذلك،  تبعا  فالأ�صولي،  الأمور.  �إلى  النظر  في 

الراف�ض  المت�صلب،  المحافظ،  ال�شخ�ص  هو 
للتطور والتكيف مع المتغيرات والقيم الحديثة، 
ما  لإنفاذ  والعنف  بالقوة  المتو�سل  المتطرف، 

ي�ؤمن به.
معياريا  ينطبقان  لا  الأمرين  وكلا 
دين  بالأ�صالة؛  فهو  الإ�سلام؛  على 
ودين  و�سلام،  ومحبة  ورحمة  رفق 
البر  على  وتعاون  وم�آخاة  غيرية 
وحوار.  تعارف  ودين  والإح�سان، 
فالعنف �أو بالأحرى ا�ستعمال القوة 
بمثابة  يعد  الإ�سلام  في  ال�شرعية 
يتم  لا  التي  الجراحية  العملية 
كل  ا�ستنفاد  بعد  �إلا  �إليها  اللجوء 

الو�سائل ال�سلمية.
ذلك �أن الأ�صل في معمار القيم الإ�سلامية هو 
تقدير  في  الرفق  بالرفق؛  المحفوفة  الرحمة 
والرفق  وتعقلها،  تدبيرها  في  والرفق  الأمور، 
الكون.  في  والمخلوقات  بالخلق  ورحمة  لطفا 
مقدر  ا�ستعمال  هو  العنف، بما  هو  والا�ستثناء 
�أو  والكيان،  والعقيدة  النف�س  عن  دفاعا  للقوة 

ردا للظلم والجبروت والعدوان والطغيان.
الم�سيحي/ ال�سياق  الأ�صولية في  �أحالت  و�سواء 
بع�ض  ونف�سية لدى  �إلى ممانعة فكرية  الغربي 
ومتغيرات  معطيات  مع  للتكيف  الكاثوليكيين 
بروت�ستانتي  نـزوع  �إلى  �أو  الحديثة،  الحياة 
في  كلمة  لكل  الحرفية  بالع�صمة  للإيمان 
عن  المبا�شر  التلقي  بزعم  المقد�س"  "الكتاب 
الله، عز وجل، وما ينتج عن ذلك من معاداة 
القوة  با�ستخدام  وتو�سل  العلمي  والنظر  للعقل 

من العوامل 
المؤدية إلى 

العنف اختصار 
الهويات المتعددة 

في هوية واحدة.
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ف�إن  الفا�سدة،  المعتقدات  هذه  لفر�ض  والعنف 
ما يعنينا، هاهنا، �أن هذان المفهومان قد نقلا 
"التمامية"  مثل  �أخرى  غرار م�صطلحات  على 
 )Extrémisme( والتطرف ،)Intégrisme(
والإرهاب )Terrorisme( �إلى المجال الثقافي 
بكل  مو�سوما  ي�صبح  كي  الإ�سلامي  العربي 
الدين.  لهذا  منت�سب  كل  ال�سلبية  �إيحاءاتها 
الغربية  الإعلام  و�سائل  نحتت  هنا  ومن 
كي   )L’islamisme( "الإ�سلامية"  م�صطلح 

ي�صبح متماهيا مع الم�صطلحات المذكورة]5]].
ومع ذلك، ف�إن م�صطلح "�أ�صولية" 
لي�س غريبا عن حقل اللغة العربية 
الإ�سلامية،  العلوم  حقل  عن  ولا 
�شرعي  ووليد  فيها  �أ�صيل  هو  بل 
العربية  للمعاجم  والم�ستقرئ  لها. 
الكريم  القر�آن  ولا�ستعمال 
يعثر  يكاد  لا  النبوي  والحديث 
يحملها  التي  الدلالات  على 
في  �أو  الغربي  الفكر  في  الم�صطلح 
لم�صطلحات  العربية  الترجمة 
 )Intégrisme( قبيل  من 

.[[5[)Fondamentalisme(و
العربي  التداولي  ال�سياق  في  فالأ�صولية 
الإ�سلامي تحيل �أولا �إلى الانطلاق من الأ�صول 
في  هي  كما  والمفاهيمية،  والفقهية  العقدية 
و�سنة  مجيدا  كتابا  الت�أ�سي�سية  الن�صو�ص 
العلوم  مجال  في  تحيل،  كما  �صحيحة.  نبوية 
علم  هو  الذات  قائم  علم  �إلى  الإ�سلامية، 
الأ�صول الذي يعد بمثابة العلم الت�أ�سي�سي الذي 

الديني  للن�ص  ال�سليم  الفهم  يمكن من عملية 
وا�ستنباط �أحكامه ال�شرعية وفق قواعد علمية، 
والقراءة  الا�ستقراء  خلال  من  ا�ستنباطها  ثم 
المقا�صدية لل�شريعة الإ�سلامية. فعلم الأ�صول، 
بهذا المعنى، هو العلم الذي ي�ضع المناهج التي 
تمكن الفقيه من ا�ستخراج الأحكام من �أدلتها 
المنطق  بمثابة  للفقه  بالن�سبة  �إنه  التف�صيلية. 
النحو  ومثل  الفل�سفية،  العلوم  ل�سائر  بالن�سبة 

بالن�سبة لعلوم اللغة العربية.
عنوا  الذين  ف�إن  لذلك،  وتبعا 
الم�سلمين  المفكرين  العلم من  بهذا 
المجال  في  يعرفون  الذين  هم 
الثقافي الإ�سلامي بالأ�صوليين. �إن 
الأ�صولي هو العالم الم�شتغل بو�ضع 
وا�ستخراج  وال�ضوابط  المناهج 
القواعد الكلية عن طريق ا�ستقراء 
ي�ضع  حيث  المختلفة؛  الأدلة 
يوظفها  كي  للفقيه  جهده  ثمرة 
ال�شرعية  الأحكام  ا�ستنباط  في 

العملية من �أدلتها التف�صيلية.
تتحدد،  الأ�صولية  كانت  ف�إذا 
�سلفت  كما  الغربي،  المفهوم  في 
�أ�سا�سيين  بعدين  خلال  من  الإ�شارة، 
النـزوع  بعد  قوية؛  وظيفية  علاقة  تربطهما 
�أ�سا�سا  العنف  اعتماد  وبعد  الآخر،  �إلغاء  �إلى 
وال�سيا�سية  الفكرية  الخلافات  حل  في 
والاجتماعية]5]]، ف�إن القر�آن الكريم، ان�سجاما 
مع مقام التكريم الذي خ�ص به بني �آدم، مطلق 
�آدم وحملناهم في  "ولقد كرمنا بني  �آدم:  بني 

مساحة العفو 
فيما يتصل 

بالنظرية السياسة 
المستلهمة 
للمرجعية 
الإسلامية 

بالغة الاتساع.
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البر والبحر ورزقناهم من الطيبات وف�ضلناهم 
على كثير ممن خلقنا تف�ضيلا.."، يقر بالوجود 
الحر والم�ستقل للآخر، ويدعو للحوار والتعاون 
معه. �سواء تعلق الأمر ب�أهل الكتاب كما في قوله 
      ﴿ :تعالى
  ﴾ )�آل عمران: 63(، �أو 

تعلق حتى بالم�شركين والكفار؛ فقد اعترف لهم 
القر�آن المجيد ب�شرعية الوجود معتمدا الحوار 
     ﴿ معهم:  للتعامل  �سبيلا 

﴾ )البقرة: 110(.   

لطبيعة  ملازما  كان  و�إن  العنف،  ف�إن  ولذلك 
والح�ضاري  التاريخي  التطور  ومنطق 
على  �إلا  �إليه  يلج�أ  لا  الإ�سلام  �أن  الإن�ساني،�إلا 
كل  ا�ستنفاذ  يتم  بعدما  ال�ضرورة،  �سبيل 
�أح�سن  هي  بالتي  والدفع  الحوار  �إمكانيات 
     ﴿ تعالى:  لقوله  م�صداقا 
               

 ﴾           

)ف�صلت: 33(.
يرتقي  �أح�سن"  هي  بالتي  "الدفع  خلق  �إن 
الفل�سفة  م�ستوى  �إلى  القر�آنية  المعيارية  في 
التعامل مع  وال�سلوك الح�ضاري في  الإن�سانية 
الغير، ويتم التم�سك به حتى في حالة ال�صراع 
النا�س.  دنيا  في  فعلية  م�شاكل  عن  الناتج 
هو  الفل�سفة  لهذه  العميق  الإن�ساني  والمغزى 
ال�سعي �إلى تحويل العدو �إلى �صديق، بل و�إلى 
�أن  �إلى  نخل�ص  يجعلنا  ما  وهو  حميم.  ولي 
الإن�سانية"  "ال�صداقة والأخوة  الإ�سلام يعتبر 
في  حتى  الدين  مقا�صد  من  كليا  مق�صدا 

تنتج  �أن  يمكن  وما  الإن�ساني  التدافع  خ�ضم 
عنه من عداوات.

المرجعية  في  الجهاد  ف�إن  المنظور،  هذا  �ضمن 
عدوانية  دلالة  �أية  ي�ستبطن  لا  الإ�سلامية 
والحط  الإن�سان  حرية  من  النيل  �إلى  ت�سعى 
ب�أي معنى من المعاني، و�إنما يعبر  من كرامته 
عن فعل وقائي لدفع العدوان دفاعا عن الذات 
في �إطار الم�شروعية، ورفعا للظلم عن الإن�سان 

مطلق الإن�سان]5]].
الأغلب  في  تن�صرف،  دلالته  �أن  عن  ف�ضلا 
الأعم، �إلى بدل الو�سع في �شتى مظاهر الفعل 
المدني والح�ضاري علما وك�سبا وت�أ�سيا وعمرانا؛ 
فعالية  في  ال�شرعي  القتال  حيز  ي�ضيق  بحيث 
وتمتد  الحدود،  �أبعد  �إلى  معياريا،  الجهاد، 
الحدود..  �أبعد  �إلى  وتت�سع  الح�ضارية  دائرته 
للدلالة  ال�ضيقة  الدائرة  هذه  �ضمن  وحتى 
يرف�ض  الإ�سلام  ف�إن  للجهاد؛  القتالية 
ويدين  الأبرياء،  قتل  ويمقت  المدنيين،  �إرهاب 
الاعتداء على النا�س ا�ستجابة للأمر الرباني: 
 ﴾             ﴿

)البقرة: 189(.
محل  المذهبية  حلول  التطرف  م�صادر  ومن 
الإ�سلام. وحتى لا تجور هذه المذهبية وتحتل 
التمييز  يتعين  حياتنا،  في  الإ�سلام  موقع 
طائفية  مذهبية  المذهبية؛  من  �ضربين  بين 
الفكرية  فالمذهبية  فكرية،  علمية  ومذهبية 
تمثل  الاجتهاد،  فعالية  �ضمن  باندراجها 
مذاهب  لدينا  تتبلور  بحيث  للإ�سلام؛  غنى 
في  الإ�سلام  لفهم  اجتهادات  بمثابة  فقهية 
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وحوارا  وتفكرا  درا�سة  المتغيرة؛  �سياقاته 
�أوا�صر  ويوثق  الإن�ساني  التقارب  يعزز 

الإ�سلامية. الوحدة 
العقلي  النظر  بمقت�ضيات  يلتزم  من  �أن  ذلك 
يكون بمن�أى عن  المنفتح  المو�ضوعي  المقا�صدي 
التع�صب، خلافا لمن ي�صدر عن نـزعة طائفية 
رحابتها  في  المعرفة  عمق  �إلى  تفتقر  منغلقة 

وامتدادها.
في  ق�صوى  �أهمية  والثقافة  للفكر  �أن  ريب  لا 
والتع�صب،  الانغلاق  مظاهر  �شتى  محاربة 
في  القر�آنية  الحوارية  لروح  ا�ستلهاما  وذلك 
�أبعادها المو�ضوعية الت�صورية والعقلانية، وفي 
الم�سبقات  بعيدا عن كل  المعرفة  انفتاحها على 
     ﴿ :والع�صبيات المذهبية
             

   ﴾ )الإ�سراء: 36(.

و�إنما  معنا  تخلق  لم  التي  الع�صبيات  وهي 
�أو  ع�صبيات،  من  النا�س  يرث  فيما  ورثناها 
مذاهب؛  من  النا�س  يختار  فيما  اخترناها 
�أن  �أ�صيلا فينا، بحيث  لي�ست �شيئا ذاتيا  فهي 
الخروج عنه يعد خروجا عن ذواتنا، و�إنما هي 
اخترناه.  فكر  �أو  ورثناه  �إن�ساني  تراث  مجرد 
في  و�إمعاننا  لإ�صرارنا  معنى  فلا  وبالتالي 
لمحاورة  م�ستعدين  غير  والانغلاق  الجمود 

الآخر ومجادلته بالتي هي �أح�سن.
�أن كل م�سلم محب لخلق الله ومخلوقاته  ومع 
قيم  منظومة  تعم  �أن  �إلى  يت�شوف  �أر�ضه،  في 
وهداية  رحمة  العالمين؛  الكونية  الإ�سلام 
يتم،  �أن  يتعين  ذلك  �أن  �إلا  لهم،  وتكريما 

وح�سنى،  واختيارا  قناعة  لمراد الله،  ا�ستلهاما 
لا ق�سرا ولا كرها.

الإ�سلامية  الأدبيات  تميز  ال�سياق  هذا  وفي 
حر�ص  وبين  الدين،  في  الإكراه  بين  المعا�صرة 
حتى  �أ�سلموا  من  تعهد  على  الإ�سلامية  الدولة 
�شتى  مواجهة  في  �إ�سلامهم  على  ثابتين  يظلوا 
�إيمانهم،  عن  لحرفهم  ت�سعى  التي  ال�ضغوط 
وبوجه خا�ص، في �صدر الإ�سلام وبداية الدعوة 
التدابير  �ضمن  يندرج  ما  وهو  الإ�سلامية، 
العام،  النظام  بحفظ  الكفيلة  والإجراءات 
ي�سعى  اجتماعي  كيان  كل  على  ي�سري  ما  وهو 

لإر�ساء �أ�س�سه.
والاختلاف  والتنوع  التعدد  وراء  وفيما 
على  الإ�سلامي  الت�صور  يراهن  الإن�ساني 
الرابطة الإن�سانية التي تنتظم تنوعات النا�س 
واختلافاتهم في وحدة يلتقون عليها ويتكاملون 
في كنفها؛ بحيث "لا يمثل التنوع تباينا، بل يمثل 
وتت�آزر  تت�ضافر  التي  تكاملا في الخ�صو�صيات 
ما  وهو  الإن�ساني.  والتكامل  الإعمار  �أجل  من 
بين  الرفيع  بجمعه  المجيد  القر�آن  عنه  عبر 
ومفردات  عنا�صر  وتنوع  الخلق،  �أ�صل  وحدة 
تعالى:  لقوله  م�صداقا  الإن�ساني  الوجود 
           ﴿

         

             

﴾ )الحجرات: 13(.  

ليمثل التنوع، بذلك، الو�سيلة الف�ضلى للتعارف 
كان  �إذا  بحيث  الإن�ساني،  التفاعل  عن  الناتج 
في  الإن�سانية  العلاقات  على  يراهن  الإ�سلام 
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التعارف  بـ"دائرة  عنه  التعبير  ما جرى  دائرة 
الحركي  الجانب  على  ي�شدد  ف�إنه  الحيوي"، 
من هذه العلاقة داعيا الم�ؤمنين والم�ؤمنات �إلى 
التعاون على البر والتقوى، تعزيزا لقيم العدل 

وال�سلم والتراحم]5]].
التعددية  اعتماد  يمثل 
وقانونيا،  د�ستوريا  الثقافية]5]] 
ثقافيا،  بها  والوعي  وتمثلها 
�صمام �أمان لمواجهة تحدي تدبير 
للعنف  تلافيا  الثقافي  التنوع 
الثقافي  التنوع  �أن  ذلك  المعمم. 
وعقلنته  تكييفه  يتم  لم  �إذا 
�سيا�سات  خلال  من  وتنظيمه 
ي�شكل  �سوف  الثقافية  للتعددية 
الديمقراطية  للتنظيمات  تحديا 
والمواطنة  للتعددية،  الحديثة؛ 

الا�ستقرار  عن  ف�ضلا  الاجتماعي،  والتما�سك 
وال�سلم والأمن بين الأمم.

�سابعا: من البحث عن المعنى  �إلى البحث 
عن الاعتراف

بعوامل  التطرف  ظاهرة  ربط  يتم  ما  عادة 
�أن  والحا�صل  والإحباط.  والي�أ�س  الحرمان 
لا  والإحباط  والي�أ�س  الحرمان  محددات 
و�أو�ضاع  اقت�صادية  عوامل  في  اختزالها  يمكن 
والفاقة  الفقر  �أو�ضاع  مزرية،  اجتماعية 
فح�سب؛ فم�شاعر الحرمان والي�أ�س والإحباط 
في  ذلك،  جانب  �إلى  تف�سيرها،  تجد  ما  غالبا 
بق�ضايا  �صلة  ذات  ورمزية  معنوية  اعتبارات 

الوجودي  والقلق  والجماعية،  الذاتية  الهوية 
وما يت�صل به من بحث م�ؤرق عن المعنى وعن 

الاعتراف.
ومفهوم الاعتراف وفقا للفل�سفة المثالية ي�شير 
كونه  �إلى  بالإ�ضافة  الإن�سان،  �أن  حقيقة  �إلى 
مادية،  احتياجات طبيعية  له  بيولوجيا  حيوانا 
ف�إن له كرامة �إن�سانية ودرجة من 
بالنظر  الا�ستقلال والخ�صو�صية، 
وبمقت�ضى  الأخرى.  الكائنات  �إلى 
ظواهر  جميع  ف�إن  الفل�سفة؛  هذه 
تحركها  لا  الأ�سا�سية  التاريخ 
والمادية  الاقت�صادية  الاعتبارات 
من  �أكثر  يحركها،  و�إنما  فح�سب، 
ذلك، الن�ضال من �أجل الاعتراف.
الاعتراف  على  يحر�ص  فالإن�سان 
يتمتع  �إن�سانيا  كائنا  بو�صفه  به 
يمكن  التي  الكرامة  وهي  وكرامة.  بكينونة 
خلال  من  الأولى،  بالدرجة  عليها،  التدليل 
�سعيه  في  للخطر  حياته  لتعري�ض  ا�ستعداده 
به  الاعتراف  �أجل  من  ملحمي  �صراع  لخو�ض 
الذي  الوحيد  الكائن  هو  فالإن�سان  فح�سب، 
الحيوانية  غرائزه  تجاوز  على  بالقدرة  يتمتع 
من  البقاء،  غريزة  مقدمتها  وفي  الخال�صة، 
�أ�سمى  و�أهداف  وقيم  بمبادئ  الالتزام  �أجل 
هذا  في  ووجوده  حياته  على  المعنى  ت�ضفي 

العالم.
ف�إن  الهيغلي،  الت�صور  هذا  مع  وان�سجاما 
�أول  قادت  التي  هي  الاعتراف  نيل  في  الرغبة 
كي  المتبادل  ال�سعي  �إلى  مت�صارعين  خ�صمين 

جمع القرآن 
المجيد بشكل 

رفيع بين وحدة 
أصل الخلق، وتنوع 

عناصر ومفردات 
الوجود الإنساني.
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الإن�سانية  الكينونة  بطبيعة  �أحدهما  يعترف 
لخطر  حياتهما  تعري�ض  خلال  من  لخ�صمه 
محقق وهما يخو�ضان �صراعا مميتا من �أجل 
�إثبات الذات. وعندما يف�ضي الخوف الطبيعي 

�إلى  المت�صارعين  ب�أحد  الموت  من 
تن��شأ  والا�ست�سلام،  الخ�ضوع 

حينذاك علاقة ال�سيد والعبد.
�إن دوافع هذه المعركة الدامية منذ 
الغذاء  في  تكمن  لا  التاريخ،  فجر 
�أهميتها  الم�أوى ولا الأمن رغم  ولا 
�أ�سا�سي،  ب�شكل  و�إنما،  الق�صوى، 
في البحث عن التقدير والاعتراف، 
وهو ما جعل هيغل يرى فيه النور 

�إلى  النـزوع  �أن  ذلك  الإن�سانية؛  للحرية  الأول 
�شحن الأنا بقيمة معينة، و�إلى طلب الاعتراف 
بهذه القيمة يتوافق مع ما يتم ت�سميته في اللغة 

الجارية بـ"احترام الذات"]5]].
من  يولد  الذات  لاحترام  النـزوع  �أن  ذلك 
�أفلاطون  ي�سميه  الذي  الكائن  في  الجزء  هذا 
للإن�سان  بالن�سبة  يمثل  فهو  "تيمو�س"]5]]، 
فكلما  بالعدالة؛  الفطري  الإح�سا�س  من  نوعا 
وعاملهم  معينة  قيمة  لهم  �أن  النا�س  اعتقد 
الآخرون وك�أن قيمتهم �أقل من ذلك؛ ي�شعرون 
يرتقي  لا  عندما  وبالمقابل  الغ�ضب.  بانفعال 
النا�س بحياتهم �إلى م�ستوى ما ي�ؤمنون به من 
و�أخيرا  بالخجل،  ي�شعرون  ف�إنهم  ومثل،  قيم 
يتنا�سب  وعادل  �صحيح  ب�شكل  مُون  يُقَيَّ عندما 

وهكذا  بالاعتزاز،  ي�شعرون  ف�إنهم  قيمتهم  مع 
ف�إن رغبة الاعتراف والانفعالات التي ترافقها، 
لا  جزءا  ت�شكل  والاعتزاز،  والخجل  الغ�ضب 

يتجز�أ من الحياة الإن�سانية]6]].
خطابنا  �إيلاء  ي�ستدعي  ما  وهو 
وا�ستراتيجياتنا  وم�شاريعنا 
البعد الجوهري في  لهذا  الثقافية 
من  ي�ستحقه  ما  الإن�سانية  الحياة 
اهتمام وتعهد، والعمل على تثمير 
البانية  الإيجابية  �أبعاده  وتنمية 
�أبعاده  م�ضاعفات  من  والحد 

ال�سلبية المدمرة.

ثامنا: بع�ض منطلقات المعالجة الثقافية 
للعنف والتطرف

والع�شائرية  القبلية،  الع�صبية  كانت  لقد 
للفرد في جماعته  اندماج  والطائفية، بما هي 
واتباعه لها دونما ا�ستقلالية، ودونما نقا�ش ولا 
تفكير، تمثل �أ�سا�س الاجتماع و�شرطه الرئي�سي 
على  الارتداد  وبعد  المدينة،  دولة  تجربة  قبل 
روحها ومقا�صد نموذجها الرا�شد القائم على 
ال�سيا�سي  الاجتماع  اختيار  في  الحرة  الإرادة 
المتو�سلة  ال�سلطة  كانت  حيث  التعاقد.  عبر 
�شوكة،  الأقوى  بالع�صبية  مرتبطة  بالعنف 

والأقدر على توفير و�سائل القوة والمنعة. 
وقد جاء الك�سب الإن�ساني في التنظيم ال�سيا�سي 
المدينة  �صحيفة  روح  مع  ان�سجام  في  الحديث 

بينما يحمل 
الإنسان بين 

جوانحه روحا، فإن 
الجمهور لا شيء 

لديه سوى حاجاته.



95    العدد  47   

ملف العدد

التعاقدي، وهو ما جعل مقا�صده القائمة على 
مقا�صد  مع  تتماهى  الحديثة  ال�سيا�سية  القيم 
ال�شريعة في ت�أ�سي�س نظام الحكم وتدبير ��شؤون 
و�سلطان  الحر  التعاقد  مبد�أ  على  الجماعة 
من  �ضرب  �أي  عن  بعيدا  والقانون  ال�شريعة 

�أ�ضرب العنف والإكراه.
وذل�ك عرب تعمي�ق الثقاف�ة ال�سيا�س�ية الحديثة 
الح�ر،  الد�س�توري  التعاق�د  عل�ى  القائم�ة 
و�س�يادة الأم�ة، و�س�مو القان�ون و�س�ريانه عل�ى 
الجمي�ع دونم�ا تميي�ز، والف�ص�ل بين ال�س�لطات 
والتع�اون الوظيف�ي بينه�ا، وا�س�تقلال الق�ضاء، 
والتعددي�ة ال�سيا�س�ية، ومب�د�أ الت�داول ال�س�لمي 
�أوروب�ا  تج�اوزت  بف�ضل�ه  ال�ذي  ال�س�لطة  عل�ى 
حال�ة الاحرتاب المدم�رة الناتج�ة ع�ن ارتب�اط 
بالع�صبي�ات  تاريخي�ا  ال�سيا�س�ية  الممار�س�ة 
والطائفي�ة  والقبلي�ة  والعرقي�ة  الديني�ة 
والتداف�ع  ال�ص�راع  لعقلن�ة  �س�عيا  والمذهبي�ة.. 
تدمري  عام�ل  م�ن  ب�ه  والارتق�اء  ال�سيا�س�ي، 

وتط�ور. بن�اء  �إلى عام�ل  وه�دم 
الدعوة  منطق  بين  بالتمييز  الوعي  � ـإ�شاعة 

ومنطق ال�سيا�سة، وعدم الخلط بينهما.
امتلاك  وادعاء  الوثوقية  النـزعة   ـتجاوز 

الحقيقة.
وقطعيات  الغيب  عالم  توقيفية  بين   ـالتمييز 
وموازنات  ال�شهادة  عالم  وتوفيقية  الدين، 

ال�سيا�سة وترجيحاتها الم�صلحية.
 ـالت�أكيد على قيم الغيرية والاختلاف]6]].

يت�صل  فيما  العفو  م�ساحة  ب�أن  الوعي  � ـإ�شاعة 
للمرجعية  الم�ستلهمة  ال�سيا�سة  بالنظرية 
الإ�سلامية بالغة الات�ساع، وهو ما يجعل النظر 
الوطنية  للجماعة  العام  ال��شأن  تدبير  في 
والأمة موكول �إلى اجتهادها العقلي و�إجماعها 
القر�آنية  قيمها  لمنظومة  ا�ستلهاما  و�شوراها 
لما  الكوني  الك�سب  على  وانفتاحا  الحاكمة 
يحقق الم�صالح ويدر�أ المفا�سد بعيد عن منطق 

الع�صبية العنيف.
ب�سبب  يتفجر  لا  الإرهاب  ب�أن  الوعي  �إ�شاعة  ـ 
الأزمة الاقت�صادية والفكرية مهما كان عمقها 
ال�سيئ  والتدبير  الإدارة  بفعل  و�إنما  فح�سب، 
للأزمة. وهو ما يقت�ضي �إيلاء العناية اللازمة 

لعلم تدبير الأزمات وتكييفها. 
كنتيجة  النفاق،  بين  التمييز  على   ـالعمل 
على  والفعل  القول  بين  معياريا  للتناق�ض 
التناق�ضات  وبين  الفردي،  ال�سلوك  م�ستوى 
التاريخية  المو�ضوعية  والإكراهات  والمفارقات 
التي تفر�ضها مقت�ضيات تدبير ال��شؤون العامة 
وترجيحات  وتوافقات  ت�سويات  من  للجماعة 
ت�ستوعبه  لا  ما  وهو  المفا�سد.  الم�صالح  بين 
التي  المتطرفة  التكفيرية  الإيديولوجيا 
�أن  حين  في  للواقع،  تب�سيطية  ر�ؤية  عن  ت�صدر 
الحقيقة الاجتماعية تتميز بالتناق�ض والتعقيد 

والتركيب.
 ـالوع�ي ب��أن الموق�ف الج�ذري المتط�رف يتح�دد 
كم�ا  التغيري،  في  المتب�ع  النه�ج  بجذري�ة  �أولا؛ 
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والمجتمع  ال�سلام  )تحرير(،  �سن  13.  �أمارتيا 

الديمقراطي، م، �س، �ص79.
الن�ساء  اغت�صاب  ذلك  على  ال�صارخة  الأمثلة  14.  ومن 

يمثل  الاغت�صاب  هذا  كون  جانب  ف�إلى  الحروب؛  في 
فعلا ج�سديا ي�ستهدف �إلحاق �ألم نف�سي وج�سدي غائر 
بالن�ساء كذوات فردية، ف�إنه ي�شكل فعلا رمزيا ي�صدر 
الوطنية  الهوية  تج�سدن  الن�ساء  بكون  الاعتقاد  عن 
اعتداء  يمثل  عليهن  الاعتداء  �أن  بحيث  والثقافية، 
العنف �ضد  ف�إن  لذلك  الهوية الجماعية.  لهذه  و�إهانة 

�ش
ام
هو
ال

ي�س�عى  الت�ي  الأه�داف  بجذري�ة  ثاني�ا؛  يتح�دد 
المقا�ص�د  ع�ن  ت�ام  ذه�ول  في  تحقيقيه�ا  �إلى 
وال�س�ياقات والم��آلات. كم�ا يع�د نتيج�ة مبا�ش�رة 
للعجز عن الج�سر بين نظام التمثلات المعيارية 
ب�كل  القائ�م  الواق�ع  المج�ردة في الذه�ن، وبني 
تناق�ضات�ه، الأم�ر الذي يف�س�ر �إمعان المتطرفين 
منه�م  �س�عيا  العن�ف  �أ�س�اليب  ا�س�تخدام  في 
المعياري/المث�الي  بني  الم�س�تحيلة  المماه�اة  �إلى 

والواقعي/التاريخ�ي.
)مدر�س�ة  النقدي�ة  المدر�س�ة  �أب�رزت   ـلق�د 
�أن  بق�وة حجاجي�ة دامغ�ة كي�ف  فرانكف�ورت( 

المجتمعات الحديثة في ظل الح�ضارة المعا�صرة 
الإنج�ازات،  م�ن  الكثري  حقق�ت  م�ا  بق�در 
العدي�د م�ن الرغب�ات والاحتياج�ات  و�أ�ش�بعت 
نف��س  في  عمل�ت  للمفارق�ة،  �أنه�ا،  �إلا  المادي�ة، 
الآن عل�ى تقوي��ض الأ�س��س النف�س�ية والمعنوي�ة 
المعا�ص�ر  الإن�س�ان  وجعل�ت  الإن�س�اني،  للوج�ود 
تمثل�ت،  حقيقي�ة  وجودي�ة  �أزم�ة  م�ن  يع�اني 
�أول م�ا تمثل�ت، في غي�اب المعن�ى والغاي�ة م�ن 
نف�س�ي  توت�ر  م�ص�در  �ش�كل  م�ا  وه�و  الحي�اة. 
تعزي�ز  عل�ى  وعم�ل  عمي�ق،  وجماع�ي  ف�ردي 

والعن�ف.. التط�رف  عل�ى  الباعث�ة  الظ�روف 
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الجماعة  وعزة  وكرامة  �شرف  تدني�س  يروم  الن�ساء 
الم�ستقبل  في  و�إنما  فح�سب،  الحا�ضر  في  لي�س  ككل، 
�أول  يتحدد  الجماعة،  وجود  م�ستقبل  مادام  كذلك؛ 
�سن  �أمارتيا  انظر:  الن�ساء.  �أرحام  في  يتحدد،  ما 
�س،  م،  الديمقراطي،  والمجتمع  ال�سلام  )تحرير(، 

�ص80.
الائتمانية  بين  العنف  �س�ؤال  الرحمن،  عبد  15.  طه 

والحوارية، م، �س، �ص33. 
والمجتمع  ال�سلام  )تحرير(،  �سن  16.  �أمارتيا 

الديمقراطي، م، �س، �ص59.
17.  �أنطوان جارابون )Antoine Garapon(، الوظائف 

الطق�سية للق�ضاء، ترجمة، ح�سن عبد الحميد، �ضمن 
الم�شروع  مي�شو،  �إيف  �إ�شراف  الإن�ساني؟  ما  كتاب، 
للكتاب،  العامة  الهيئة  القاهرة:  للترجمة،  القومي 

�ص205.
طه  �أنظر:  العالمية"،  الأخلاق  "�إعلان  �أبرزه  ما  18.  وهو 

عبد الرحمن، �س�ؤال العمل: بحث عن الأ�صول العملية 
الدار  العربي،  الثقافي  المركز  والعلم"،  الفكر  في 
2012، �ص111-142. انظر:  البي�ضاء/ بيروت، ط1، 
11�سبتمبر  بعد  ما  عالم  �أباه،  ولد  ال�سيد  الله  عبد 
الدار  والإ�ستراتيجية،  الفكرية  الإ�شكالات   :2001

العربية للعلوم، ط،1، 2004، �ص65 وما بعدها.
"الدولة الوطنية وحدود الحق في  19.  عبد ال�سلام طويل، 

تعزيز  منتدى  ال�سلم،  ال�شرعي"، مجلة  العنف  احتكار 
دي�سمبر  الثاني،  العدد  الم�سلمة،  المجتمعات  في  ال�سلم 

2017 )�ص130-109(.

التي  المدنية،  بالف�ضائل  �أفلاطون  عنه  عبر  ما  20.  وهو 

ال�صالح  �إلى  النا�س  توجه  التي  القيم  �إلى جملة  تحيل 
فيها  تتحقق  مدنية  لت�أ�سي�س  �ضرورية  وتعد  العام، 
المدنية  المدينة  "�أفلاطون:  انظر:  وال�سلام.  العدالة 
والمجتمع العادل"، �ضمن كتاب، �ستيفن ديلو، "التفكير 
المدني"،  والمجتمع  ال�سيا�سية  والنظرية  ال�سيا�سي 
الم�شروع  زيد،  �أبو  علا  مراجعة،  وهبه،  ربيع  ترجمة، 
للثقافة،  الأعلى  المجل�س  العدد467،  للترجمة،  القومي 

القاهرة، ط1، 2003، �ص93 وما بعدها. 
والحكم،  الإ�سلاميون  العدل:  يا�سين،  ال�سلام  21.  عبد 

الدار البي�ضاء: دار الآفاق، ط.2، 2001م، �ص518.
الاجتماعية،  العلوم  في  الثقافة  مفهوم  كو�ش،  22.  دني�س 

العربية  المنظمة  بيروت:  ال�سعيداني،  منير  ترجمة: 
للترجمة، ط1، 2007م، �ص20.

23.  الم�صدر نف�سه، �ص22.

عمر  ترجمة:  النه�ضة،  �شروط  نبي،  بن  24.  مالك 

الفكر،  دار  دم�شق:  �شاهين،  ال�صابور  وعبد  م�سقاوي 
ط4، 1987م.

ال�صبور  ترجمة: عبد  الثقافة،  نبي، م�شكلة  بن  25.  مالك 

�شاهين، دم�شق: دار الفكر، ط.2، م1980، �ص50.
26.  الم�صدر نف�سه، �ص67.

27.  الم�صدر نف�سه، �ص63.

28.  الم�صدر نف�سه، �ص62 ـ 63.

في  �إ�شكالية  ومفاهيم  ق�ضايا  طويل،  ال�سلام  29.  عبد 

وزارة  روافد،  المعا�صر، كتاب  الإ�سلامي  التداول  حقل 
الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، قطاع ال��شؤون الثقافية، 

دولة الكويت، ط1، 2016م، �ص13. 
30.  المرجع نف�سه، �ص17.

والغرب،  ال�شرق  بين  الإ�سلام  بيجوفيت�ش،  عزت  31.  علي 

م�ؤ�س�سة  ـ  الترجمة  يو�سف عد�س،ق�سم  ترجمة: محمد 
بافاريا، بيروت: م�ؤ�س�سة العلم الحديث، ط.1، )رجب 

1414ه/يناير1994م(، �ص95-94.

بين  الألمانية  المرجعية  ذي  الفارق  التمييز  هذا  32.  مقابل 

تت�ضمن  الح�ضارة  �أن  منطلق  من  والح�ضارة  الثقافة 
الثقافة  �أما  المادية،  والعوامل  والتكنولوجيا  الآلات 
والفنية  الذهنية  وال�صفات  والمثل  القيم  على  فت�شتمل 
�أخرى  �أدبيات  نجد  المجتمع،  في  الراقية  والأخلاقية 
منطلق  من  والح�ضارة؛  الثقافة  بين  تماهي  تكاد 
من  ل�شعب  المميز  الحياة  نمط  �إلى  ي�شير  كلاهما  �أن 
والقيم  "المعايير  من  جملة  في  والمتمثل  ال�شعوب، 
ما  كل  المخ�صو�صة،  التفكير  وطرائق  والم�ؤ�س�سات 
هنالك �أن الح�ضارة تعد بمثابة ثقافة على نطاق �أو�سع 
يجعل  ما  وهو  الأو�سع"؛  الثقافي  "الكيان  هي  قل  �أو 
�صامويل  انظر:  نوعيا..  ولي�س  مجاليا  بينهما  الفارق 
النظام  �صنع  �إعادة  الح�ضارات:  هنتينغتون،"�صدام 
�صلاح  تقديم:  ال�شايب،  طلعت  ترجمة:  العالمي"، 

1998، �ص71-68.  قن�صوة، �سطور، القاهرة، 
والغرب،  ال�شرق  بين  الإ�سلام  بيجوفيت�ش،  عزت  33.  علي 

م، �س، �ص100-96.
34. José Ortega y Gasset, La Révolte des 
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masses, Bibliothèque classique de la 

liberté, éd. Les belles lettres, Paris, 

2010.

والغرب،  ال�شرق  بين  الإ�سلام  بيجوفيت�ش،  عزت  35.  علي 

م، �س، �ص106-105.
الائتمانية  بين  العنف  �س�ؤال  الرحمن،  عبد  36.  طه 

والحوارية، م، �س، �ص11.
والمجتمع  ال�سلام  )تحرير(،  �سن  37.  �أمارتيا 

الديمقراطي، م، �س، �ص72.
38.  الم�صدر نف�سه، �ص35.

والمجتمع  ال�سلام  )تحرير(،  �سن  39.  �أمارتيا 

الديمقراطي، م، �س، �ص86.
التي  الأنظمة  ا�ستهدفت،  ما  �أول  ا�ستهدف  40.  و�إنما 

ومقدرات  وكرامتها  دينها  فرطت في  قد  �أنها  اعتبرت 
وبعد  "الم�ستعمرة/الكافرة"،  القوى  ل�صالح  بلدانها 
الولايات  خا�صة  عينها  القوى  هذه  ا�ستهدفت  ذلك 
القوى  من  �سواها  دون  و�أوروبا  الأمريكية  المتحدة 
للكرامة  وانت�صارا  التاريخية  للمظلومية  رفعا  الدولية 
الذي  العميق  التاريخي  بالتحول  وعي  دونما  المهدورة. 
العرب  �صالح  لغير  القوى الح�ضاري  ميزان  ح�صل في 
على  تداركه  ب�أ�سباب  للأخذ  �سعي  ودونما  والم�سلمين، 
الفاعلية  وا�ستعادة  والإنتاج  والمعرفة  الوعي  م�ستوى 

الح�ضارية كما فعلت الكثير من ال�شعوب والأمم..
والمجتمع  ال�سلام  )تحرير(،  �سن  41.  �أمارتيا 

الديمقراطي، م، �س، �ص37.
42.  انتقد تقرير الكومنولث ما ترتب على الا�ستراتيجيات 

المتحدة  الولايات  اتخذتها  التي  للإرهاب،  الم�ضادة 
ع�شر  للحادي  الإرهابية  التفجيرات  �أعقاب  في 
وكراهية  للإ�سلاموفوبيا  تكري�س  من  �سبتمبر،  من 
المهاجرين. م�شددا على �أن الرهان الحقيقي يتعين �أن 
وا�ستمالة قلوب وعقولهم، بدلا من  ين�صب على ك�سب 
مجرد ال�سيطرة على المناطق والوقوع في �إرهاب م�ضاد 
ال�سلام  )تحرير(،  �سن  �أمارتيا  انظر:  وم�ضاعف. 

والمجتمع الديمقراطي، م، �س، �ص76.
والمجتمع  ال�سلام  )تحرير(،  �سن  43.  �أمارتيا 

الديمقراطي، م، �س، �ص59.
44.  ديفيد �إنغليز ـ جون هيو�سن، مدخل �إلى �سو�سيولوجيا 

العربي  المركز  بيروت:  ن�صير،  لما  ترجمة:  الثقافة، 

للأبحاث ودرا�سة ال�سيا�سات، ط1، 2013م، �ص14.
45.  عبد ال�سلام طويل، ق�ضايا ومفاهيم �إ�شكالية في حقل 

التداول الإ�سلامي المعا�صر، م، �س، �ص14. 
�س،  م،  الديمقراطي،  والمجتمع  ال�سلام  �سن،  46.  �أمارتيا 

�ص11-10.
�س،  م،  الح�ضارات،  �صدام  هنتينغتن،  47.  �صامويل 

�ص204-203.
�س،  م،  الديمقراطي،  والمجتمع  ال�سلام  �سن،  48.  �أمارتيا 

�ص70-69.
49.  المرجع نف�سه، �ص33-32.

م،  للق�ضاء،  الطق�سية  الوظائف  جارابون،  50.  �أنطوان 

�س، �ص 214.
�س،  م،  الديمقراطي،  والمجتمع  ال�سلام  �سن،  51.  �أمارتيا 

�ص82.
الم�صطلح  مو�سوعة  الكتاني،  محمد  انظر:  52.  للمزيد 

والعلمي  الديني  الأول:  الجزء  العربي،  التراث  في 
 ،2013 ط1،  البي�ضاء،  الدار  الثقافة،  دار  والأدبي، 

�ص-�ص224-222.
53.   Xavier    Ternisien,     Intégrisme, 

fondamentalisme et fanatisme  : la guerre 

des mots, LE MONDE | 08.10.2001.

�أن:  القول  حد  �إلى  حمودي  الله  عبد  54.  يذهب 

�إ�سلاميا  تقليدا  منه  �أكثر  للحداثة  وجه  "الراديكالي 
م�سترجعا"، انظر: الرهان الثقافي وهم القطيعة، دار 

توبقال للن�شر، ط.1، 2011م، �ص275.
55.  �أنظر: �أحمد عبادي، في تفكيك مفهوم الجهاد، �سل�سلة 

خطاب  تفكيك  دفاتر  المعا�صر،  وال�سياق  الإ�سلام 
 ،2017 الرباط،  للعلماء،  الرابطة المحمدية  التطرف، 
"فقه  ع�شاق،  الحميد  عبد  وكذلك،  �ص-�ص51-5. 
الرابطة  الإحياء،  مجلة  مختلف"،  �سياق  في  الجهاد 
المزدوج:46-45،  العدد  الرباط،  للعلماء،  المحمدية 

�ص-�ص65-56. 
و�آفاق  الما�ضي  �أ�سر  بين  الاجتهاد  الله،  ف�ضل  56.  ال�سيد 

الثقافي  المركز  البي�ضاء:  بيروت/الدار  الم�ستقبل، 
العربي، ط1، 2009م، �ص38-36.

الثقافية،  التعددية  نظريات  عن  �أو�ضح  فكرة  57.  لأخذ 

تعددية  الفرعية:  والجماعات  الأمة  وكذلك؛  انظر: 
كتاب: في  نقدية  تحليلية  قراءة  الوحدة،  كنف   في 
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 ،"Patrick Savidan, Le Multiculturalisme"

ـ  الرباط  للعلماء،  المحمدية  الرابطة  الإحياء،  مجلة: 
المملكة المغربية، عدد:36، 2012م، �ص51-38.

58.  Renault, E. Reconnaissance, lutte, 

domination : le modèle hégélien. 

Politique et Sociétés, (2009),  28 , 23–43.

59.  Olivier Renaut. La fonction du 

thumos dans la République de Platon, 

Academia Verlag, 2013, pp.179-188.. 

60.  عبد ال�سلام طويل، "نهاية التاريخ من المطلق الهيغيلي 

�إلى المطلق الفوكويامي"، بيروت: مجلة ال�شاهد، عدد: 
.1999 ،183

"توظيف غير علمي لم�صطلح علمي:  للباحث:  انظر كذلك   
 ،277 عدد:  الفي�صل،  مجلة  الريا�ض:  التاريخ؟"، 

.1999

61.  انظر: محمد نور الدين �أفاية، �صور الغيرية: تجليات 

الدار  المعا�صر"،  الإ�سلامي  العربي  الفكر  في  الآخر 
.2018 البي�ضاء: المركز الثقافي للكتاب، ط1، 
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ابن أبي زيد القيرواني ودوره في نصرة المذهب 
المالكي ومحاربة التعصب في الغرب الإسلامي 
)دراسة وتقديم لجواب فقهي حول سفك الدماء...(

 �إعدادنا لأطروحة دكتوراه في 
التاريخ �أثارت انتباهنا ر�سالة 
المغرب،  لأهل  القيرواني  زيد  �أبي  ابن 
حول التع�صب القبلي و�سفك الدماء]]]. 
وهي بالإ�ضافة �إلى قيمتها الفقهية ذات 
في  حاولنا  وقد  بالغة،  تاريخية  �أهمية 
�أطروحتنا]]] ا�ستثمار بع�ض جوانب هذا 
نوفيه  �أن  دون  الفقهي-التاريخي،  الأثر 
حقه كاملا. ورغبة منا في تعميم فائدة 
بادرنا  دلالاته،  وا�ستجلاء  الن�ص،  هذا 
التاريخية،  الناحية  من  درا�سته  �إلى 

وتقديمه لجمهور القراء والباحثين.

 �أولا: التعريف بالمخطوطة
رد  فقهية  ر�سالة  المخطوطة عبارة عن 
�أبي زيد القيرواني على �س�ؤال  بها ابن 
كتبه �إليه قوم من �أهل المغرب الأق�صى، 
"يعلمونه بما يقع في بلادهم من �سفك 
على  بع�ضهم  القبائل  وتع�صب  الدماء 

بع�ض"]]]. 
�أربع  حوالي  في  الر�سالة  هذه  تقع 
�إلى   140 ال�صفحة  من  ورقات، 
لي�س  الترقيم  وهذا   ،148 ال�صفحة 
و�ضع  من  ولكن  المخطوط،  في  �أ�صليا 

�أثناء 

د. امحمد جبرون 
باحث في تاريخ المغرب الو�سيط
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خطها  ومخطوطاتها.  المكتبة  على  القائمين 
��شأن  ��شأنها  مقروء،  الجودة  متو�سط  مغربي 
هوام�شها  على  وتتوزع  المجموع.  مكونات  بقية 
مثل  قف،  بكلمة  م�سبوقة  مختلفة  تعليقات 
في  الخلاف  على  "قف  وهابيل"،  قابيل  "قف 

وك�أن  الحرابة"...،  في  ورد  ما  "قف  التوبة"، 
خلال  من  ومالكها،  المخطوطة  هذه  �صاحب 
يفهر�سها  حوا�شيها،  على  التعليقات  هذه 

ي�سهل  حتى  للقارئ،  ويمهدها 
عليه الانتفاع بها.

�أما من حيث الإملاء فتختلف هذه 
الكلمات  بع�ض  ر�سم  في  الر�سالة 
عما �ألفناه في لغة اليوم، فقد جعل 
للمنطوق،  المكتوب مطابقا  الم�ؤلف 
فلكن، مثلا، تكتب لاكن، والهمزة 
في حالات كثيرة تهمل مثل الأر�ض 
يودي،  تكتب  ي�ؤدي  الار�ض،  تكتب 
جائرا تكتب جايرا... �إلخ، والألف 
ممدودة،  لينة  تكتب  المق�صورة 
و�أتى...  وكفى  وورى  حوى  مثل 

�أتا...، وهذه من طرائق  تكتب حوا، ورا، كفا، 
الكتابة لدى المغاربة القدامى، وقد قلدهم فيها 
المملكة  م�ؤرخ  ر�أ�سهم  وعلى  المعا�صرين،  بع�ض 

عبد الوهاب بنمن�صور. 
من  عددا  فنجد  التركيب،  م�ستوى  على  �أما 
الجمل مختلة التركيب من قبيل "كانوا يرجون 
�إلا  الدماء  من  الكف  نقي  م�سلم  الله  يلقى  �أن 
�أن  للوالي  "�أن  ذلك"،  �سوى  ما  له  الله  غفر 
�أجابوا  ف�إن  يفوا،  �أن  �إلى  المع�صية  �أهل  يدعوا 

منا�صفة  �إلى  يرجعوا  لم  �إن  جوهدوا،  و�إلا 
قوتلوا"...،  و�إلا  رجعوا  ف�إن  بينهم،  الحق 
هذه  �صعيد  على  الأخرى  الخلل  �ضروب  ومن 
بع�ض  و�صيغة  لفظ  في  الاختلاف  الر�سالة، 
هو  ما  مع  بالمقارنة  وذلك  النبوية،  الأحاديث 
ثابت في ال�صحيحين وبع�ض م�صنفات الحديث 

الأخرى]]].
و�إجمالا، �إن الأخطاء الكثيرة، واختلال �ألفاظ 
التي  ال�شريف  النبوي  الحديث 
الر�سالة،  هذه  طول  على  تنت�شر 
هذه  كون  في  ال�شكوك  لدينا  قوى 
�ضعيفة  �أيادي  تداولتها  الر�سالة 
بمحتوياتها،  �أ�ضرت  العلم 
ناحية  ومن  اللغوي.  وتركيبها 
زيد  �أبي  ابن  اعتماد  �أخرى 
هذه  ت�أليف  في  "الذاكرة"  على 
الر�سالة، وخا�صة في نقل ن�صو�ص 
الأحاديث، فيما نعتقد، كان �سببا 
هذه  بع�ض  �ألفاظ  اختلاف  وراء 
الن�صو�ص، وقد �صرح في متن هذه 

الر�سالة بما ي�ؤكد هذا الاعتقاد]]].

ثانيا: التعريف بابن �أبي زيد القيرواني 
وع�صره و�صلاته بالمغرب 

القيرواني،  زيد  �أبي  بن  الله  عبد  محمد  �أبو 
ينت�سب �إلى قبيلة نفزة من �أعمال الأندل�س]]]، 
ترجع  به،  وعرفت  بها  فعرف  القيروان  �سكن 
�سنة  �إلى  الإفادات  بع�ض  ح�سب  ولادته  �سنة 
مالك  مذهب  على  بالفقه  ا�شتهر  310ه]]]. 

بالإضافة إلى 
القيمة الفقهية 

لرسالة ابن أبي زيد 
القيرواني لأهل 
المغرب، حول 

التعصب القبلي 
وسفك الدماء، 
فإن لها أهمية 
تاريخية بالغة.
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وبرز فيه، ويكفي دليلا على ف�ضله و�سبقه �أهل 
التي  "الر�سالة"  ت�أليفه  بعده،  �أتى  ومن  زمانه 
تعتبر د�ستور المالكية �إلى يومنا هذا في �سن لا 
تتجاوز ال�سبعة ع�شرة عاما )327ه(، حتى �أنه 
في  لتقدمه  ونظرا  ال�صغير.  بمالك  يلقب  كان 
هذا الباب فقد كان قبلة الطلاب من مختلف 

الأقطار.
والكلام  الفقه  بين  اختلفت  كثيرة،  تواليف  له 
في  اطلاعه  وا�سع  على  تدل  وهي  والت�صوف، 
كما  �أهلها.  المعتبرة  وم�شاركته  الفنون  هذه 
المعارك  في  الوا�سع  انخراطه  على  �أي�ضا  تدل 
المذهبية والأخلاقية لع�صره، فقد كتب ر�سالة 
مناق�ضة  في  و�أخرى  القدرية،  على  الرد  في 
على  رد  وكذلك  المعتزلي،  البغدادي  ر�سالة 
العادات  خرق  من  نقلوه  مما  كثيرا  المت�صوفة 

وما ي�سمى بالكرامات.
تلقى ابن �أبي زيد عن كثير من ال�شيوخ �سواء في 
بلده �أو �أثناء رحلته �إلى الم�شرق، ومن بين ه�ؤلاء 
حامل المذهب المالكي �إلى المغرب ال�شيخ درا�س 
الذي نزل  357ه(،  الفا�سي )ت  �إ�سماعيل  بن 
في بيت ابن �أبي زيد �أثناء مقامه بالقيروان]]]. 
كما تلقى عنه خلق كثير من الطلبة والتلاميذ 
من �سائر البلاد، ومن تلامذته المغاربة الذين 
�أخرى؛  مظان  وفي  ترجمته  في  �أ�سما�ؤهم  ترد 
محمد  و�أبو  العجوز،  بن  الرحمان  عبد  �أبو 
�أمّد  بن  علي  و�أبو  نا�صر،  بن  وخلف  غالب، 
ويحيى  ال�صنهاجي،  وداود  ال�سجلما�سي،  كتوا 
رحمه  وتوفي  الرجراجي.  ويعلى  اله�سكوري، 

الله �سنة 386ه]]].

�أبي زيد القيرواني في كنف الدولة  عا�ش ابن 
العبيدية )296- 440ه(]1]]، وقد عا�صر من 
)322-297ه(،  ال�شيعي  الله  عبيد  حكامها 
الله  ب�أمر  القائم  الله  عبيد  بن  القا�سم  و�أبو 
)334-322ه(، و�أبو طاهر �إ�سماعيل بن �أبي 
تميم  و�أبو  )341-334ه(،  المن�صور  القا�سم 
341-( الله  لدين  المعز  �إ�سماعيل  بن  معدّ 
�إلى م�صر  العبيديين  وبعد رحلة  361ه]1]](. 

�أبو  الوالي  القيروان؛  في  الولاة  من  عا�صر 
)373-361ه(،  زيري  بن  يو�سف  الفتوح 
الفتوح  �أبي  بن  المن�صور  الفتح  �أبو  والوالي 

)386-374ه(. 
بين  المرجعي  وثقله  زيد  �أبي  ابن  رمزية  ورغم 
�أخباره  ف�إن  المالكي،  المذهب  �أعلام  �سل�سلة 
فيما  �سواء  قليلة،  الحقبة  هذه  م�صادر  في 
العامة...،  �أو  زمانه  ب�سلطان  ب�صلته  يتعلق 
علاقة  تهم  �شذرات  من  لنا  توفر  ما  ولعل 
دولتهم  في  المالكية  بقاعدة  العبيديين  الحكام 
ويفيدنا  النق�ص،  هذا  يعو�ضنا  عام،  ب�شكل 
كانت  التي  العلاقة  طبيعة  من  الاقتراب  في 
العبيديين  من  بلده  وحكام  القيرواني  بين 

و�أوليائهم.
تميزت �سيا�سة العبيديين اتجاه فقهاء المالكية 
الا�ستقرار  بعدم  �إفريقية  و�سائر  القيروان  في 
الت�شدد  �إلى  تجنح  كانت  فتارة  والاختلاف، 
والت�ضييق عليهم، وتارة �أخرى كانت تجنح �إلى 
يبدو  الأمر  وهذا  عنهم،  والتغا�ضي  الت�سامح 
لهذا  التاريخية  التفا�صيل  خلال  من  وا�ضحا 
الع�صر التي تواتر نقلها عبر الم�صادر المختلفة. 
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كان الانتماء 
للمذهب المالكي 
في هذه الظروف 
انتماء لمشروع 
إصلاحي، ودعوة 
إصلاحية على 
صعيد العقيدة 

والمعاملات.

فعقب ا�ستتباب الأمر لأبي عبد الله ال�شيعي في 
�إفريقية، �أ�شار عليه �أخوه �أبو العبا�س بنفي كل 
من يذهب من الفقهاء مذهب �أهل المدينة، فلم 

ي�سعفه]1]].
على  قا�ضيه  �سيتخذ  ق�صيرة  مدة  بعد  لكن 
القيروان محمد بن عمر المروزي )ت 303ه( 
قرارا لا يقل خطورة عن الر�أي ال�سالف الذكر، 

القيروان  فقهاء  بمنع  يق�ضي 
جعفر  مذهب  بغير  الإفتاء  من 
كثيرة]1]]،  ق�ضايا  في  محمد  بن 
�أ�صدر عبيد الله  و�إلى جانب هذا 
من  عدد  �ضد  و�أعوانه  ال�شيعي 
ولأ�سباب  بالقتل،  �أحكاما  المالكية 
يقل  لأنه لم  م�ؤذن  كقتل  مذهبية، 
"حي على خير العمل" في الآذان، 

ف�ضل  لأنه  الفقهاء  �أحد  وقتل 
ر�ضي  علي  على  ال�صحابة  بع�ض 
لأنه  �آخر  فقيه  وقتل  عنه،  الله 
بقول  و�أفتى  ال�سلطان  على  طعن 

مالك]1]]. 
ولم يقت�صر الأمر على �أحداث ووقائع متفرقة 
ومعزولة خا�صة في عهد عبيد الله ال�شيعي بل 
كان �سيا�سة عامة نال مكروهها عموم المالكية 
و�أهل ال�سنة في �إفريقية؛ ففي مدة ق�ضاء عبيد 
الله �إ�سحاق بن المنهال الأولى )311-307ه( 
طرابل�س  من  كل  في  312ه(  )بعد  والثانية 
وعلماءهم،  ال�سنة  �أهل  البلاء  عم  والقيروان 
هذا  �أظهرها  التي  الكبيرة  لل�صرامة  وذلك 

القا�ضي في تطبيق مذهب �أهل البيت]1]]. 

علماء  نح�سب،  فيما  الو�ضع،  هذا  دفع  لقد 
ورد  ما  ولعل  وال�صمت،  الاحتراز  �إلى  المالكية 
في ترجمة �أبي عبد الله محمد بن �أبي المنظور 
رموز  �أحد  337ه(  )ت  ح�سان  بن  الله  عبد 
دليل  �أخرى،  وتراجم  العهد  هذا  في  المالكية 
على �صحة هذا الفر�ض، فقد جاء في المدارك 
على  و�أغلق  القيروان،  "�أوطن  الرجل  هذا  �أن 
وا�شتغل  العلم،  �إ�سماع  باب  نف�سه 
على  فعل  كرد  بالتجارة"]1]]، 
الدولة  المذهبية في  غياب الحرية 
�أبي  بن  عدل  وقد  العبيدية. 
وقبل  الموقف،  هذا  عن  منظور 
�أ�شكال  من  ك�شكل  الق�ضاء  بولاية 
بعد  وال�سيا�سية  الثقافية  الم�شاركة 
�أن تغيرت الظروف من حوله، بما 
المن�صور  البلد  حاكم  اقتناع  فيها 
�إ�سماعيل بن عبيد الله  �أبو طاهر 
ب�أهمية القاعدة ال�شعبية للمالكية 
القيروان]1]].  في  ال�سنة  و�أهل 
الباحثين اعترافا  بع�ض  فيه  ر�أى  الذي  ال�شيء 
المالكية،  انت�صار  و"قمة  المالكي،  المذهب  بقوة 
المذهب  �سيادة  ت�أكيد  نحو  خطيرا  وتحولا 

المالكي في بلاد المغرب"]1]]. 
ومن اللافت للانتباه �أن هذا التحول �أعقب ثورة 
�أبي يزيد مخلد بن كيداد اليفرني الزناتي )ت 
336ه(، الخارجي المذهب، الذي ا�ستغل حنق 

رجوا  �أنهم  حتى  المالكية،  وفقهاء  ال�سنة  �أهل 
فيه الخير، ف�أيدوه وخرجوا معه]1]]. وقد كادت 
ال�صنهاجية،  بالدولة  تذهب  �أن  الثورة  هذه 
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أرجع ابن أبي زيد 
القيرواني ما به 

تتحقق العصمة من 
الوقوع في الدماء 

والفساد في الأرض 
إلى التمسك بكتاب 

الله، والدخول 
في طاعة إمام 

بار أو فاجر.

�أن  يبدو  و�إجمالا،  الما�ضي.  حكم  في  وتجعلها 
�أ�سو�أ فترات العبيديين مع المالكية و�أهل ال�سنة 
ال�شيعي،  الله  عبيد  �أبو  فترة  هي  العموم  على 
والت�ضييق  المالكية  ا�ستهداف  �أخبار  �أن  ذلك 

عليهم قلت في عهود خلفائه.
والم�ؤرخين  المترجمين  �إهمال  رغم 
زيد  �أبي  لابن  التاريخي  الح�ضور 
ال�صراع  من  وموقفه  القيرواني، 
حكم  �أيام  القيروان  في  المذهبي 
و�أوليائهم،  العبيديين  ال�شيعة 
في  المذكورة  الإ�شارات  بع�ض  ف�إن 
�أو  ب�شكل  تعرب،  ترجمته  ثنايا 
وطريقته  الموقف  هذا  عن  ب�آخر، 
المالكي؛  للمذهب  الانت�صار  في 
فقد ف�ضل القيرواني الا�شتغال في 
ب�ساط  باعتباره  المذهبي  المجال 
�إذا  حتى  وال�سا�سة،  ال�سيا�سة 
�أراد �أن ي�سحبه �أو غيره من تحت 

�أرجل العبيديين ان�سحب وب�سهولة، فقد اعتنى 
بالمذهب المالكي، فلخ�صه، "و�ضم ن�شره، وذب 
مذهب  عن  "الذب  كتاب  ف�ألف  عنه"]2]]، 

مالك"]2]]، و"الر�سالة"...
�أ�سا�سية �ضمن  بهذه، فهي خطوة  يتعلق  وفيما 
ال�شيعي  المد  لمحا�صرة  المالكية  الإ�ستراتيجية 
عن  عبارة  فهي  والمعاملاتي،  العقدي  بعده  في 
المالكية،  على  للتربية  للولدان  مدر�سي  كتاب 
فبهذه  ت�أليفه]2]].  في  البع�ض  �إليه  رغب 
الطريقة وطرق �أخرى ا�ستطاع المالكية وطبقة 
�أهل ال�سنة في القيروان و�سائر بلاد �إفريقية �أن 

يحافظوا على كيانهم المذهبي والعقدي في ظل 
حكم �شيعي امتد على مدى �أزيد من قرن من 

الزمان.
النهاية،  في  الإ�ستراتيجية  هذه  �أثمرت  وقد 
و�أدت بالمعز �شرف الدولة )455-406ه( �إلى 
قطع الدعوة العبيدية ال�شيعية من 
�إفريقية �سنة 440ه، وكان ال�سبب 
وراء ذلك على ما يحكيه الم�ؤرخون 
الرجال  �أبي  ابن  المالكي  الفقيه 
الذي �آلت �إليه تربية وت�أديب المعز، 
الذي تولى الإمارة وهو ابن ثمانية 
مذهب  على  ورباه  ف�أدبه  �أعوام، 
والجماعة،  ال�سنة  وعلى  مالك 
التخلي  في  �سببا  ذلك  فكان 

الر�سمي عن الدعوة العبيدية.
ب�سط  القيرواني  زيد  �أبي  فابن 
المعرفية  و�سلطته  الروحي  نفوذه 
رجل  باعتباره  المغرب  �سائر  على 
�إليه  ت�شد  الذي  عنه  والمنافح  الأول  المذهب 
ال�سلطة  هذه  �أهمية  من  زاد  ومما  الرحال، 
طرف  من  به  حظيت  الذي  الوا�سع  والتقدير 
�سائر الطبقات، الم�ضمون الإ�صلاحي للمذهب 
الانتماء  كان  فقد  الوقت،  ذلك  في  المالكي 
انتماء  الظروف  هذه  في  المالكي  للمذهب 
لم�شروع �إ�صلاحي، ودعوة �إ�صلاحية على �صعيد 

العقيدة والمعاملات. 
القيرواني  نفوذ  �صاحب  الأق�صى  المغرب  ففي 
وجد  وجدوا  فحيثما  البلد،  هذا  في  تلامذته 
معهم ا�سم ابن �أبي زيد و�صدى دعوته المالكية، 
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ح�صره،  ي�صعب  كبير  ه�ؤلاء  عدد  كان  و�إذا 
�أ�سماء، ومعطيات على  ف�إن ما توفر لدينا من 
ت�أثير ابن  هام�شها، ي�ساعد على تحليل طبيعة 
في  عام  بوجه  والمالكية  القيرواني  زيد  �أبي 
الت�أثير  هذا  ونتائج  و�أبعاد  الأق�صى،  المغرب 

على المدى البعيد.   
و�أبرز الأعلام الذين تتلمذوا على ابن �أبي زيد، 
والمذكورين في ثنايا ترجمته ومظان �أخرى؛ من 
�سبتة �أبو عبد الرحمان بن العجوز، و�أبو محمد 
�سجلما�سة  ومن  نا�صر،  بن  وخلف  غالب،  بن 
بن  ومحمد  ال�سجلما�سي،  كتوا  �أمّد  علي  �أبو 
حمودة  ابن  الله  عبد  محمد  �أبو  جد  مو�سى 
�أغمات  ومن  الت�شوف]2]]،  في  له  المترجم 
ويعلى  اله�سكوري،  ويحيى  ال�صنهاجي،  داوود 

الرجراجي]2]].
والأخلاق  الفقه  من  مروياته  عنه  �أخذوا  وقد 
التي تعبر في جانب منها على  وبع�ض م�ؤلفاته 
وح�سب  والمذهبية.  الثقافية  الوقت  معارك 
في  ه�ؤلاء  بع�ض  برز  فقد  الم�صادر  �إفادات 
غالب  بن  محمد  ف�أبو  والجهاد؛  العلم  ميادين 
وجلالة  وتقى،  علما،  ع�صره  �أوحد  "كان 

تلامذته،  من  والأغماتيون  ودينا"]2]]، 
في  ذكروا  وم�صمودة  �صنهاجة  �إلى  المنت�سبين 
باب الجهاد وبرزوا فيه...، لكن الأبلغ من هذا 
المراكز  التجاوب في هذه  كله، هو �سرعة وقوة 
المبادرة  مع  �سبتة(  �أغمات،  )�سجلما�سة، 
الإ�صلاحية المالكية التي ظهرت في ما بعد في 

بداية القرن الخام�س الهجري.
�سجلما�سة  فقهاء  "اجتمع  447ه  �سنة  ففي 

الفقيه  �إلى  فكتبوا  و�صلحا�ؤهم،  درعة  وفقهاء 
بن  يحيى  الأمير  و�إلى  يا�سين  بن  الله  عبد 
منهم  يرغبون  كتابا  المرابطين  و�أ�شياخ  عمر 
الو�صول لبلادهم، ليطهروها مما هي فيه من 
المنكرات و�شدة الع�سف والجور، وعرفوهم بما 
فيه �أهل العلم والدين و�سائر الم�سلمين بها من 
الذل وال�صغار والجور، مع �أميرهم م�سعود بن 

وانودين الزناتي المغراوي"]2]]. 
وفي �سبتة تبادرنا كتب التاريخ ب�أخبار عدد من 
الفقهاء الذين انت�سبوا للحركة المرابطية وهي 
لا زالت بعيدة عن ديارهم]2]]. وفي �أغمات نزل 
المرابطون مطمئنين لأهلها، واتخذوها عا�صمة 
لهم مدة تقرب من 15عاما. فهل هذه الأحداث 
مجرد اتفاقات، ذات �صلة بالأحوال ال�سيا�سية 
بالدعاية  له علاقة  الأمر  �أن  �أم  المراكز،  لهذه 

المالكية وبت�أثير ما لابن �أبي زيد القيرواني؟
وراءها  �أن  �شك  لا  الحجم  بهذا  تطورات  �إن 
منها  عانت  واجتماعية  �سيا�سية  اختلالات 
هذه الأم�صار، لكن و�إلى جانبها توجد �أ�سباب 
مذهبية و�أخلاقية، يجوز ربط بع�ضها بالإ�شعاع 
الربط،  لهذا  ويدفعنا  ال�صغير؛  لمالك  الثقافي 
عدد من الإ�شارات والوقائع التاريخية؛ فالذين 
هاجروا من �سبتة نحو الحركة المرابطية تلقى 
بن  الله  فعبد  القيرواني،  تلاميذ  عن  بع�ضهم 
حمو بن عمر اللواتي من جملة من تلقى عنهم 
الله  عبد  و�أبو  غالب،  بن  الله  عبد  محمد  �أبو 
العجوز  ابن  الكتامي  الرحمان  بن عبد  محمد 
�أبي عبد الرحمان بن العجوز، تلميذ  من بيت 
بن �أبي زيد القيرواني. كما �أن �سجلما�سة �صلتها 
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بالقيروان وابن �أبي زيد قوية، فبالإ�ضافة �إلى 
القيرواني  على  ال�سجلما�سيين  من  عدد  تتلمذ 
معه  تبادلوا  فقد  كتوا،  �أمّد  علي  �أبي  �أمثال 
الر�سائل، وتذكر كتب التراجم ر�سالة في تلاوة 

القر�آن �ألفها ابن �أبي زيد لأهل �سجلما�سة. 
والتي  ال�سياق  هذا  في  الأهم  الإ�شارة  �أن  غير 
لها تداعيات كبيرة على م�ستوى الر�ؤية وال�سرد 
تاريخ  من  الحقبة  هذه  لأحداث  التاريخيين 
القرن  وبداية  الرابع  القرن  )�أواخر  المغرب 
كتاب  ت�ضمنه  ما  هي  الهجريين(،  الخام�س 
�إفادات.  من  �صالح  �أبوعلي  ل�صاحبه  القبلة 
�أبي  تلامذة  من  عددا  �أن  الم�صدر  هذا  يذكر 
الم�صامدة  من  القيرواني  زيد  �أبي  بن  محمد 
من  عددا  وبنوا  ب�أغمات  ا�ستقروا  و�صنهاجة 
كفار  �ضد  للجهاد  وانت�صبوا  م�ساجدها، 
�أن  بعد  زيد،  �أبي  ابن  من  ب�إ�شارة  برغواطة 
�شاوروه في ذلك، ومن بين ه�ؤلاء وجاج بن زولو 
عليهم  به  �أ�شار  ما  جملة  من  وكان  اللمطي. 
�أكبرهم  باعتباره  ال�صنهاجي  داوود  تقديم 
قبيلة]2]]. ومن الإفادات التاريخية التي ت�سمح 

لنا با�ستنتاجها هذه الإ�شارة:
مجرد  يكن  لم  القيرواني  زيد  �أبي  ابن  �إن   .1
المغرب  لأهل  بالن�سبة  فقهية  مذهبية  مرجعية 
مرجعية  �شكل  هذا  من  �أكثر  بل  الأق�صى، 
تبلوت  التي  الإ�صلاح،  لإرادة  موجهة  �سيا�سية 
لدى مغاربة هذه المرحلة، والظاهر من خلال 
التوجيهي  العمل  هذا  �أن  "الجواب"  هذا  ن�ص 
هذا  ويعزز  كتابيا.  يكن  ولم  مبا�شرا  كان 
فهي  التحقيق؛  مو�ضوع  الر�سالة  الا�ستنتاج 

كذلك  فهي  الفقهية،  طبيعتها  �إلى  بالإ�ضافة 
�إليها  �إذا نظرنا  �إ�صلاحي ثوري  ذات م�ضمون 

في �ضوء �سياقها التاريخي. 
�صنهاجة  �شوكة  ا�ستثمار  نحو  الاتجاه  �إن   .2
الن�ص،  هذا  في  وا�ضح  الإ�صلاح  تحقيق  في 
زيد  �أبي  ابن  عليهم  �أ�شار  �أن  بعد  وذلك 
الحالة  هذه  في  وهو  قبيلة،  �أكثرهم  بتقديم 
الا�ستعداد  �أن  معناه  وهذا  ال�صنهاجي.  داوود 
وحتى  موجودا،  كان  ل�صنهاجة  الأمر  لت�سليم 
نواحي  في  ر�سمي  ب�شكل  المرابطين  ظهور  قبل 
�أغمات ومواطن م�صمودة، وخا�صة من طرف 

الم�صامدة.    
3. �إن اختيار المرابطين �أغمات قاعدة دولتهم، 
في  ومبادرتها  ب�سبقها  نعتقد  فيما  علاقة  له 
مجال الإ�صلاح والجهاد، على يد تلامذة ابن 
�أبي زيد القيرواني من جهة، وترتيبا مق�صودا 
ثانية.  جهة  من  الإ�صلاحي  العمل  لأولويات 
ف�أغمات من الناحية الإ�ستراتيجية ذات �أهمية 
بالغة، في جهاد كفار برغواطة الذين اعتبرهم 
المرابطون، ��شأنهم في ذلك ��شأن �أ�سلافهم من 
ووفاة  جهادية،  �أولوية  زيد،  �أبي  ابن  تلامذة 
الحرب  هذه  في  يا�سين  بن  الله  عبد  "المعلم" 

بالغة الدلالة والأهمية.
فابن �أبي زيد القيرواني كان �ضالعا في �أحداث 
القرن  وبداية  الرابع  القرن  �أواخر  المغرب 
فقهية  مرجعية  باعتباره  الهجريين،  الخام�س 
يفوق  الكبير،  المغرب  في  عليا  و�إ�صلاحية 
عمران  �أبي  ال�شيخ  ت�أثير  وح�ضورها  ت�أثيرها 
الفا�سي، الذي قد يكون حلقة في �سل�سلة، ولي�س 
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رغم رمزية ابن 
أبي زيد وثقله 
المرجعي بين 
سلسلة أعلام 

المذهب المالكي، 
فإن أخباره في 

مصادر هذه 
الحقبة قليلة.

�أ�صل ال�سل�سلة، كما تقدمه لنا بع�ض الم�صادر. 
�إلى  الأق�صى  المغرب  �أهل  من  القوم  ور�سالة 
ال�شيخ �أبي محمد، "يعلمونه بما يقع في بلادهم 
بع�ضهم  القبائل  وتع�صب  الدماء  �سفك  من 
دليل  هي  التقديم،  هذا  مو�ضوع  بع�ض"،  على 

ومظهرا  ال�ضلوع،  هذا  على  �آخر 
ابن  ون�شاط  فعالية  مظاهر  من 
في  القيرواني/المرجع  زيد  �أبي 
ما  �إلى  ين�ضاف  الأق�صى،  المغرب 
ذكره العلامة عبد الله كنون، من 
رحل  �أن  له  �سبق  زيد  �أبي  ابن  �أن 
�إلى فا�س لزيارة �شيخه درا�س بن 
المغاربة  بالطلبة  والتقى  �إ�سماعيل 

على هام�ش ذلك]2]].
تداعيات  لها  الا�ستنتاجات  فهذه 
مهمة على �صعيد الر�ؤية التاريخية 
ال�سرد  وطريقة  المرابطية  للدولة 

لبع�ض �أحداثها المف�صلية، وخا�صة على م�ستوى 
الذي  الأمر  الحركة.  بداية  رواية  تفا�صيل 
�سي�ساهم، ولا �شك، في تجديد ال�سرد التاريخي 
�أ�ضحى  الذي  المرابطية  الدولة  بداية  حول 
في  الروح  �سيبعث  نف�سه  ال�سياق  وفي  تقليديا، 
النقا�ش التاريخي ا�ستنادا �إلى اختلاف الر�ؤية 

وال�سرد التاريخيين لأحداث هذه الحقبة.

ثالثا: المغرب الأق�صى زمان القيرواني
المائة  امتداد  على  الأق�صى  المغرب  ينعم  لم 
وخلت  ال�سيا�سي،  والا�ستقرار  بالهدوء  الرابعة 
ما  وعمرته،  العظيمة،  الدول  �آثار  من  داره 

مثل  ال�شورى"]3]]،  "مدن  البع�ض،  ي�سميه 
التي  و�أغمات...،  و�سجلما�سة  و�سبتة  فا�س 
ي�صاقبها.  وما  الحوا�ضر  نفوذها  يتجاوز  لم 
من  الفترة  هذه  في  الأق�صى  المغرب  كان  لقد 
مفتوحة]3]]،  وحرب  فو�ضى  �ساحة  تاريخه 
وبع�ض  القبائل  �أمراء  به  يعبث 
الأقل  على  �أو  الخارجية  القوى 
الم�صادر.  خلال  من  يبدو  هكذا 
فخروج المغرب من عباءة الخلافة 
الأموية الم�شرقية، وانحطاط دولة 
لم�شروع  افتقارها  ب�سبب  الأدار�سة 
�إلى  �أ�سلمه  ومذهبي،  �سيا�سي 
والقبلية،  الطبيعية  ونزعته  نعرته 
الحدود  �أبعد  �إلى  ا�ستغلتها  التي 
في  الأ�سا�سية  الإقليمية  القوى 
الفاطميون  الإ�سلامي؛  الغرب 

و�أمويو الأندل�س. 
هذا  في  للمغرب  الممثلة  الرئي�سية  الجهات  �إن 
لنا  تقدمها  كما  فتنه،  في  والم�شاركة  الع�صر، 
من  قبلية،  جهات  التاريخية،  الإ�سطغرافية 
�شجرة �صنهاجة وزناتة. ذلك �أن معظم ال�سرد 
التاريخي لأحداث ووقائع هذه المرحلة ال�سيا�سية 
والع�سكرية، يتعلق بتحركات ومبادرات زعماء 
هذه القبائل ور�ؤ�سائهم، في �ضوء علاقتهم بكل 
�إفريقية،  في  والعبيديين  الأندل�س  �أمويي  من 
وتلم�سان  ونكور  و�سجلما�سة  فا�س  مدن  حول 

والب�صرة وحجر الن�سر... 
قاعدة  وهي  فا�س  مدينة  حكم  على  تداول 
المغرب الأق�صى ال�شمالية في هذا التاريخ ثلاثة 
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تعد أغمات 
من الناحية 

الإستراتيجية 
ذات أهمية بالغة، 

في جهاد كفار 
برغواطة.

يفرن  وبنو  مكنا�سة،  من  العافية  بنو  �أطراف؛ 
فترة  وتميزت  ال�شرق.  و�صنهاجة  ومغراوة، 
حكمهم بحروب �شديدة وطويلة، وفترات تهدئة 
والأمويون م�س�ؤولية  العبيديون  ق�صيرة، تحمل 
�إ�ضرام معظمها، والم�شاركة في بع�ضها، حفاظا 
فزناتة،  عنهما،  بحثا  �أو  والطاعة  الولاء  على 
للأمويين،  بالولاء  متهمين  كانوا  العموم،  على 

بينما كان �صنهاجة من �أتباع العبيديين.
الرحمن  عبد  �سيا�سة  كانت  المثال  �سبيل  فعلى 

البربر  قبائل  زعماء  مع  النا�صر 
"ويحمل  ا�ستلافهم  على  تقوم 
المع�صية منهم،  الطاعة على  �أهل 
مقويا  برجاله،  عجز  لمن  م�سدا 
في  لهم  متفقدا  بماله،  �ضعف  لمن 
متعهدا  ب�ألطافه،  الحالات  �سائر 
�أن  �إلى  وخوا�صه  ر�سله  بوجوه 
حزبه  في  زناتة  بوادي  �أكثر  تميز 
عند  ولا�سيما  بطاعته،  وارت�سموا 
في  �صنهاجة  �أ�ضدادهم  امتياز 

حزب �أعدائه بني عبيد"]3]]. 
ففا�س و�أم�صار المغرب الأق�صى ال�شمالية طيلة 
والحرب  الح�صار  من  ت�سلم  لم  القرن  هذا 
هذا،  كل  �أمام  والأدار�سة  قليلة.  �سنوات  �سوى 
الم�صالح  في  التناق�ض  هذا  ا�ستغلال  يحاولون 
لحظات  ويختل�سون  الإقليمية،  الأطراف  بين 
�أدراجهم  يعودوا  �أن  قبل  وهناك،  هنا  الحكم 
�إلى قلعتهم المنيعة في حجر الن�سر تحت �ضغط 

المناف�سين الأقوياء.
المغرب  عليها  كان  التي  ال�سيا�سية  الحالة  �إن 

في المائة الرابعة، �سمحت للأطراف الإقليمية 
ما  وفق  �أو�ضاعه  وترتيب  ��شؤونه،  في  بالتدخل 
والمذهبية،  ال�سيا�سية  م�صالحها  عليها  تمليه 
بهوية  المرحلة  هذه  في  المغرب  يتميز  لم  �إذ 
قواه  ت�ستطع  ولم  خا�صة،  ومذهبية  �سيا�سية 
"وطنيا" يعزز انتماء  المحلية �أن تبدع م�شروعا 
م�شترك،  وم�صير  كجغرافية  للمغرب  المغاربة 
وبالتالي خلفيات عدم  الأدار�سة.  بما في ذلك 
الذي  الداخلي  والاقتتال  ال�سيا�سي  الا�ستقرار 
عانى منه المغرب في القرن الرابع 
الهجري توجد في البنية ال�سيا�سية 

والقبلية المحلية.
البنية  هذه  عن  الك�شف  لكن 
من  عدد  دونه  تحول  وتحليلها 
الم�صادر  قلة  �أهمها  ال�صعوبات، 
التاريخية التي تعود لهذه الحقبة، 
بالإ�ضافة  بع�ضها]3]]،  وت�أخر 
التقليدي  الم�ؤرخ  اهتمام  �إلى عدم 
و�إرجاع  التاريخي  بالتحليل 
�أ�سبابها  �إلى  الظاهرة  والوقائع  الأحداث 
بالو�صف  واكتفائه  الأ�سا�سية،  وبنياتها 
التاريخي  ال�سرد  لغة  �أن  غير  لها.  الظاهري 
القدامى  الم�ؤرخين  بع�ض  ا�ستعملها  التي 
هذه  خ�صائ�ص  بع�ض  تلم�س  على  ت�ساعدنا 
�صاحب  المجهول  والم�ؤرخ  الخفية.  البنية 
الم�ؤرخين  ه�ؤلاء  من  واحد  البربر"  "مفاخر 

عن  ذلك،  يق�صدوا  �أن  دون  �أعربوا،  الذين 
بع�ض خ�صائ�ص هذه البنية. 

الخير  بن  محمد  هزيمة  ذكره  معر�ض  ففي 
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�أمام جي�ش بلقين بن  �أمير زناتة]3]]،  الخزري 
�سنة  العبيديين،  �صنيعة  ال�صنهاجي،  زيري 
عن  البربر"  "مفاخر  �صاحب  يتحدث  360ه، 

وفي  زناتة"]3]].  من  �أميرا  ع�شر  "ب�ضعة  مقتل 
المروانية  �إلى  زناتة  عودة  عن  حديثه  �سياق 
)المغرب(،  العدوة  في  ريحها  ركدت  �أن  بعد 
)ت  بالله  الم�ستن�صر  الَحكم  الخليفة  �أيام 
القائد جعفر  �إلى  ان�ضمت  وكيف  366ه(]3]]، 

365ه،  �سنة  يحيى  و�أخيه  الأندل�سي  علي  بن 
محمد  بن  يعلى  بن  يدو  �إليه  "ان�ضم  قال: 
مقاتل...  و�أخوه  وزيري  يفرن  بني  �صاحب 
وغيرهم من �أبناء �أمراء المغرب المنحا�شين �إلى 

المروانية"]3]]. 
وفي مو�ضع �آخر وحين حديثه عن تدخل محمد 
بن �أبي عامر في المغرب قال: "وعول في �ضبط 
ما وراء ذلك على ملوك زناتة"]3]]. وفي منا�سبة 
�أخرى يقول وان�ضم �إلى والي بن �أبي عامر على 

المغرب "ملوك النواحي"]3]]. 
في  تح�ضر  التي  والمفردات  التعابير  فهذه 
يبدو  الحقبة  هذه  لأحداث  التاريخي  ال�سرد 
المائة  المغربي في  ال�سيا�سي  الواقع  من خلالها 
الرابعة �شديد الانق�سام والتجزئة، يعج بالملوك 
والأمراء القبليين، الذين يرتبطون مع بع�ضهم 
�أو مع غيرهم ب�أحلاف و�أوفاق �ضيقة �أو وا�سعة، 
المغرب  ي�شهد  ولم  والتبدل.  التحول  �سريعة 
�أ�شكالا في التنظيم ال�سيا�سي ترقى �إلى م�ستوى 

"الدولة – الأمة". 
الع�صر  هذا  في  المغربية  ال�سيا�سية  فالبنية 

م�صالحها  تتجاوز  لم  قبلية،  بنية  كانت 
لديها،  الم�شترك"  "الم�صير  ومفهوم  الذاتية، 
ال�شورى(،  )المدن  المدينة  �أو  القبيلة  �سقف 
والظروف  الأ�سباب  هي�أ  الذي  ال�شيء 
هذه  مكونات  ل�صراع  والتاريخية  ال�سيا�سية 
القبيلة،  وم�صير  م�صالح  عن  دفاعا  البنية 
وقائع وحروب خروجا عن هذه  يبدو من  وما 
الأق�صى،  المغرب  �شمال  في  خا�صة  القاعدة، 
الا�ستغلال  ظاهرة  �إلى  الأ�صل  في  ي�شير  �إنما 
البنية  له  تعر�ضت  الذي  القوي  ال�سيا�سي 
ال�سيا�سية القبلية من طرف القوى الإقليمية، 
القبائل  لر�ؤ�ساء  ال�سيا�سي  والا�ستلاب 
بالوكالة  حروب  في  تورطوا  الذين  المغربية 
ارتماء  وبالتالي  العبيديين.  �أو  الأمويين  عن 
�أو ال�صنهاجية في �أح�ضان  الأطراف الزناتية 
تخلي  يعني  لا  الإقليميتان  القوتان  �إحدى 
الم�صلحة  لطبيعة  فهمه  عن  القبلي  العقل 
لهذه  تعزيز  هو  ما  بقدر  الم�شترك،  والم�صير 

المفاهيم. 
كانت  والعبيديون؛  الأندل�س  ف�أمويو 
ت�أمين  ومقت�ضيات  الذاتية  م�صالحهم 
في  التدخل  عليهم  تفر�ض  الم�شترك،  الم�صير 
لمحاولات  منهما  كل  و�إعاقة  المغربي  ال��شأن 
ومما  به.  والانفراد  عليه  نفوذه  لب�سط  الآخر 
الذي  الن�سبي  الهدوء  الفهم،  هذا  ي�ؤكد 
الجنوبية  الناحية  في  ال�سيا�سية  الحياة  ميز 
الدماء  �سفك  وعموما  الأق�صى.  للمغرب 
الذي  بع�ض،  على  بع�ضهم  القبائل  وتع�صب 
�أحد  القيرواني،  زيد  �أبي  ابن  فيه  �أفتى 
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القبلية  للبنية  والطبيعية  الأ�سا�سية  المظاهر 
ال�سيا�سية، التي كانت �سائدة في مغرب المائة 

الرابعة.

رابعا: محتويات الر�سالة
�إن الر�سالة عبارة عن جواب فقهي عن �س�ؤال 
الأق�صى  �أهل المغرب  )نازلة( طرحه قوم من 
على ال�شيخ ابن �أبي زيد القيرواني، وباعتبارها 
مو�ضوع  الم�س�ألة  بطرح  افتتحت  فقد  كذلك 
الفتوى، متبوعة بن�ص الجواب على ل�سان ابن 
�أبي زيد. وقد جاء هذا الجواب مب�سوطا على 

ال�شكل الآتي:
بم�س�ألة  زيد  �أبي  ابن  ر  ذكَّ البداية  في   .1
ال�س�ؤال،  مو�ضوع  الدماء،  �سفك  في  الت�ساهل 
رغبة  على  معرجا  انحراف،  من  تمثله  وما 
يفته  ولم  الا�ستفتاء.  هذا  خلال  من  ال�سائل 
في هذا التمهيد الإ�شارة �إلى رغبته من خلال 
المدخل  هذا  وختم  فيه.  ورجا�ؤه  الجواب  هذا 
�سوق  بطريقة  تتعلق  �سريعة  منهجية  بالتفاتة 
الأدلة ال�شرعية في هذه الر�سالة، �أعلن فيها �أنه 
�سي�ستدل  التي  النبوية  الأحاديث  �سند  �سيهمل 
في  �أنها  �إذ  الاخت�صار،  في  منه  رغبة  بها، 

عمومها من الم�شهور.
2. لقد خ�ص�ص ابن �أبي زيد الفقرة الثانية من 
الدماء،  لأمر  الله  تعظيم  عن  للحديث  جوابه 
وفي  ال�شرك.  بعد  كبيرة  كل  على  عظمه  حيث 
معر�ض التدليل على ذلك �ساق ق�صة قتل قابيل 
وقع في  �أمر عظيم  �أول  باعتبارها  �أخاه هابيل 
الأر�ض، و�أتبعها بجملة من الن�صو�ص ال�شرعية 

التي تعزز هذا المعنى. ولم يفت ابن �أبي زيد في 
هذا ال�سياق مناق�شة الحوار الذي دار بين الله 
تعالى والملائكة حول خلق الإن�سان، على هام�ش 
 ﴾     ﴿ :الآية الكريمة
  ﴿ البقرة: 29(، وتعقيب الملائكة(
واختتم   .﴾         

القاتل  تخليد  م�س�ألة  بمعالجة  الفقرة  هذه 
مجموعة  فعر�ض  توبته،  و�إمكانية  النار  في 
�أمام  التوبة  باب  ت�ضيق  و�أقوال،  ن�صو�ص 
المحارب المف�سد، وتت�شدد في ذلك، ومن الأقوال 
المعرو�ضة في هذا الباب؛ قول ابن عبا�س وابن 

عمر ر�ضي الله عنهما.
3. جعل ابن �أبي زيد الفقرة الثالثة من جوابه 
للحديث عن الف�ساد في الأر�ض والحرابة ك�شكل 
بدون وجه حق،  الدماء  �سفك  تاريخي لمع�ضلة 
كر بعظم هذا الذنب و�أن �أ�صحابه محاربون  فذَّ
عقوبة  بتف�صيل  ذلك  و�أردف  ور�سوله،  لله 
ي�صل  لم  الذين  فيهم  بما  عموما  المحاربين 

�إليهم �شيء ولم يقترفوا فعل القتل. 
وفي هذا ال�سياق تكلم القيرواني في م�شروعية 
جهاد المحاربين والتنكيل بهم في الدنيا ا�ستنادا 
الحرابة  فعل  المترتبة عن  والآثار  المفا�سد  �إلى 
به،  وما جاء  الإ�سلام  �أمر  تناق�ض تماما  التي 
الإ�سلام  �أمر  على  الفئة  هذه  لخطورة  وبيانا 
في  الكفار  عقوبة  تفوق  عقوبتهم  �أن  �إلى  نبه 
الاحتجاج  في  اعتمد  وقد  بهم.  الظفر  حالة 
وبعد  النبوية.  الأحاديث  على هذا بطائفة من 
ابن  الفقرة، حذر  البيان، وفي ختام هذه  هذا 
هذا  في  الله  �أمر  تجاهل  عواقب  من  زيد  �أبي 
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تميزت سياسة 
العبيديين اتجاه 
فقهاء المالكية 

في القيروان 
وسائر إفريقية 

بعدم الاستقرار 
والاختلاف.

المو�ضوع في الدنيا والآخرة. 
زيد  �أبي  ابن  تحدث  الرابعة  الفقرة  في   .4

في  الوقوع  من  الع�صمة  به  عما  القيرواني 
�إلى  ذلك  و�أرجع  الأر�ض،  في  والف�ساد  الدماء 
وكتابه،  الله  ب�أمر  التم�سك  رئي�سيين؛  مبد�أين 
و�إذا  فاجر.  �أو  بار  �إمام  طاعة  في  والدخول 
ولا  و�شرعا،  عقلا  واجبة  البار  طاعة  كانت 

تحتاج �إلى بيان ف�إن الأمر مختلف 
بالن�سبة للدخول في طاعة الفاجر، 
هذه  من  مهمة  م�ساحة  �أفرد  وقد 
وجوب  وجه  على  للدلالة  الفقرة 
منهجا  �سالكا  الفاجر،  طاعة 
الموازنة  على  فيه  اعتمد  عقليا، 
�أن  ذلك  والمفا�سد،  الم�صالح  بين 
الفاجر  مع  المتحققة  الم�صالح 
بعد  وانتقل،  الفرقة،  في  �ضائعة 
ال�شرعية  الأدلة  لعر�ض  ذلك، 
م�ستثمرا  النبوي،  الحديث  من 

على  ال�صبر  معنى  في  جاءت  التي  الن�صو�ص 
تتعلق  قال  كما  عمومها  في  وهي  الأئمة،  جور 
بمن  فكيف  الفتنة  معنى  على  �سيفه  �سل  بمن 

�سل �سيفه على ق�صد الظلم؟ 
�أما الوالي فيجب عليه دعوة �أهل الع�صبية �إلى 
الرجوع �إلى الجماعة والدخول في الطاعة، ف�إن 
�أبوا قوتلوا. وفند في هذا ال�سياق حجة القائلين 
هذه  خروج  �أن  وبين  ال�صحابة،  بع�ض  بخروج 
الأهم من هذا  بل  واجتهاد،  بت�أويل  كان  الفئة 
�أن عددا من ال�صحابة �أ�شفقوا من حمل ال�سيف 
ولم يخرجوا مع �أحد، وفي مقابل هذا �أو�ضح �أن 

لا حرج في �سفك الدماء بحقها، و�ساق الدليل 
من �سيرة �أبي بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه.

من  �أن  زيد  �أبي  ابن  �أ�شار  �أخرى،  ناحية  ومن 
ملك وا�شتدت وط�أته وظهرت منه �أمور منكرة 
فلا يقام عليه، و�صاغ لهذا دليلا عقليا م�صلحيا 
مجمله �أن �إ�صلاح الو�ضع وتغيير المنكر في هذه 
كثيرة،  دماء  ب�سفك  �إلا  �إليه  يتو�صل  لا  الحالة 
الله  عبد  بق�صة  ذلك  و�أعقب 
الجماعة  مع  العمري  عمر  بن 
الذين لج�أوا �إليه ليتزعم قومتهم 
ف�أفتى  المدينة  في  مالك  فا�ستفتى 

له بالحكم ال�سابق �أي المنع.
وفي �آخر هذه الفقرة توجه ابن �أبي 
في  تورطوا  الذين  �أولئك  �إلى  زيد 
بالتقوى  �إياهم  مطالبا  الآفة  هذه 
التوبة  وجبت  "و�إنما  والتوبة، 
في  الفقهاء  خلاف  على  للتائب"، 

توبة القاتل.

خام�سا: م�صادره ومنهجه
زيد  �أبي  ابن  اعتمدها  التي  الم�صادر  �أبرز  من 
الكتاب  ن�صو�ص  الر�سالة؛  هذه  في  القيرواني 
عن  ومروياته  ال�شريفة،  النبوية  والأحاديث 
�شيوخه، وجملة من �أقوال ال�صحابة �أمثال ابن 
عبا�س وعبد الله بن عمر وعلي ابن �أبي طالب 
و�أبو بكر ال�صديق، وعدد من التابعين والفقهاء 
�سوى  الر�سالة  هذه  في  يذكر  ولم  ال�صلحاء، 
التي  الم�صادر  الكتب  بين  من  المواز  ابن  كتاب 
المالكية  �أقطاب  عن  ب�أخذه  وتميز  اعتمدها. 
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أمويو الأندلس 
والعبيديون؛ 

كانت مصالحهم 
الذاتية ومقتضيات 

تأمين المصير 
المشترك، تفرض 
عليهم التدخل في 

الشأن المغربي.

ويحيى  و�أ�شهب  المواز  وابن  القا�سم  ابن  �أمثال 
بن عمر... 

�أما من الناحية المنهجية، فقد جاءت الر�سالة 
ومت�سل�سلا،  محكما  منهجيا  ترتيبا  مرتبة 
فيه  بين  عام  بمدخل  زيد  �أبي  ابن  ا�ستهلها 
لل�سائل  بالن�سبة  الر�سالة  هذه  �أغرا�ض 

الثانية  الفقرة  وفي  والمجيب، 
لأمر  الله  تعظيم  ق�ضية  ب�سط 
ومف�صل،  مجرد  ب�شكل  الدماء 
الق�ضية  ب�سط  الثالثة  الفقرة  وفي 
باعتبارها  التاريخي  �شكلها  في 
ف�ساد في الأر�ض وحرابة، مبينا في 
�أ�صل  على  خطورتها  نف�سه  الوقت 
الإ�سلامي،  ال�سيا�سي  الاجتماع 
وفي الفقرة الرابعة والأخيرة ب�سط 
الحلول والمخارج من هذه المع�ضلة 
وزاوية  الوالي  زاوية  زاويتين؛  من 

جماعة الم�سلمين.
ن�ص الر�سالة

�إلى ال�شيخ  �أهل المغرب الأق�صى  كتب قوم من 
�أبي محمد بن �أبي زيد ر�ضي الله عنه يعلمونه 
بما يقع في بلادهم من �سفك الدماء وتع�صب 
بهذه  فجاوبهم  بع�ض،  على  بع�ضهم  القبائل 
�صلى  الرحيم،  الرحمن  الله  "ب�سم  الر�سالة: 
الله على محمد و�آله و�سلم ت�سليما، وفقك الله 
و�سددك،  م�ساخطه  من  وحماك  و�أر�شدك، 
كتبت �إلي �أن طوائفا بناحيتكم من �أق�صى]4]] 
الدماء  �سفك  عليهم  يهون]4]]   }141{ المغرب 
والف�ساد في الأر�ض، في حمية ت�أخذهم، وعدة 

ولا  وقارا،  لله  يرجون  لا  تملكهم،  �أنف�سهم 
لك  �أكتب  �أن  �إلي  ورغبت  عقابا.  منه  يخ�شون 
مما في كتاب الله �سبحانه وقول الر�سول عليه 
الم�سفوك بغير  الدماء  �أمر  تعظيم  ال�سلام من 
من  ذلك  في  وما  الأر�ض،  في  والف�ساد  حق، 
الوعيد ال�شديد، وما ي�ؤدي]4]] �إليه من التقاطع 
البين،  ذات  وف�ساد  والتدابر 
وا�ستباحة  الأرحام،  وقطيعة 
من  ذلك  في  يخ�شى  وما  الحرام، 
الدنيا،  الانتقام، في عاجل  عاجل 
عذاب  من  ذلك  فاعل  ينال  وما 

الآخرة. 
ينتفع  �أن  ورجوت  محمد:  �أبو  قال 
�إليك  وكتبت  منهم،  كثير  بذلك 
و�أ�س�أل]4]]  ذلك،  في  ح�ضرني  بما 
الله �أن ينفعك بنيتك، و�أن يي�سرنا 
عنده  نفعه  يرجا  ما  لكل  و�إياك 
الكتاب  هذا  �سمع  ومن  برحمته. 
يرجحه  وممن  له،  تنبيه  فهو  به  وعظ  ممن 
هو  للخير  والتوفيق  بيده،  والهداية  عليه،  الله 
التذكار،  نفع  وربما  محمد:  �أبو  قال  به.  المان 
�سواء  �إلى  يهدي  والله  الإنابة،  �سبب  وكان 
من  لك  �أذكر  وكلما  محمد:  �أبو  قال  ال�سبيل. 
�سبحانه،  الله  كتاب  من  �شيء  في  �سلف؛  قول 
و�أثر عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، ف�إني 
�إ�سنادها،  دون  الأحاديث  متون  على  �أقت�صر 
ذلك،  من  �أذكر  ما  ولأن  الاخت�صار،  في  رغبة 
فكله مروي عنه، وم�شهور في �أمر الدين، وبالله 
و�صلى الله على محمد  �أ�ستعين،  كل خير  على 
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و�آله و�سلم. 
�أمر  �أن الله تعالى عظم  �إعلم  �أبو محمد:  قال 
كبيرة  كل  على  كتابه  في  الم�سلمين  دماء  �سفك 
بعد ال�شرك بالله  �سبحانه، وكرر الزجر عنه، 
والتخليد  الوعيد  من  فيه  وذكر  له،  والتعظيم 
ما �أذكره لك. وكان القتل �أول �أمر عظيم وقع 
�أبناء  وهما  هابيل،  قابيل  قتل  من  الأر�ض،  في 
�آدم، ولي�س في الأر�ض يومئذ غيرهما، و�أختين 
وحواء]4]]،  ال�سلام،  عليه  �آدم،  و�أبويهم  لهما، 
و�أخته  قابيل  ولدته  ما  �أول  �أن حواء]4]]  وذلك 
في بطن، ف�أمر الله �سبحانه �آدم �أن يزوج �أخت 
فر�ضي  لقابيل،  هابيل  و�أخت  لهابيل  قابيل 
�أخت  لقابيل، ولم )...( قابيل]4]]، لأن  هابيل 
قابيل كانت �أح�سن من �أخت هابيل، ف�أمرهما 
قربانه  النار  �أكلت  فمن  قربانا،  يقربا  �أن  �آدم 
قربان  النار  ف�أكلت  فر�ضيا،  بها،  �أحق  كان 
هابيل، فتمادى]4]] قابيل على �أمره، �أنفة منه، 
وحمية، وح�سدا، فرد �أمر الله، فخذله]4]] الله، 
�أن  �إلى  والح�سد  الحمية  تلك  �أودته]4]]  حتى 
  ﴿ :قال لأخيه: لأقتلنك. فقال �أخوه
                

             

               

             

)المائدة:   ﴾       

     ﴿ 31-29(. الله �سبحانه: 

 ﴾           

)المائدة: 32(. قال الح�سن]5]]: خ�سر الجنة. 
�إليه غرابا قتل غرابا، ثم واراه،  ولما بعث الله 

من  ف�أ�صبح  كذلك،  �أخاه  هو  فوارى]5]] 
النادمين. وقال ال�سدي]5]]: ثلاث لا يقبل الله 
�أخاه،  �آدم الذي قتل  �إبلي�س، وابن  منهم توبة، 
 }142{ ومن قتل نبيا. وقال الح�سن: �إن النبي 
�سبحانه  الله  "�إن  قال:  و�سلم  عليه  الله  �صلى 
خيرهما  فخذوا  مثلا،  �آدم  ابني  لكم  �ضرب 
ودعوا �شرهما"]5]]. يقول: خذوا فعل خيرهما. 
    ﴿ :ثم قال الله �سبحانه
               

        

           

يعني  ال�سدي:  قال   .)34 )المائدة:   ﴾ 
الأر�ض  �أو ف�ساد في  نف�س  �إن�سانا بغير  من قتل 
ي�ستوجب به القتل، فك�أنما قتل النا�س جميعا، 
ومن �أحياها، يقول �أبقاها، فك�أنما �أحيا النا�س 
جميعا. وقيل في قوله �أحياها، بقول يف�سر وجب 
وهذا  �أبو محمد:  قال  عنها.  فعفوت  قتلها  لك 
ذلك.  النا�س  يرهب]5]]  للقتل،  التعظيم  غاية 
قال  الثوري]5]]:  �سفيان  وقال  محمد:  �أبو  قال 
"لا تقتل نف�س م�سلم،  النبي �صلى عليه و�سلم: 
الأول  �آدم  ابن  على  كان  �إلا  حق،  بغير  يعني 
�سن  "لأنه  �آخر  كفل من دمه"]5]]، وفي حديث 
الملائكة ما عظم الله من  ]5]]. وعلمت 

القتل"
�آدم، علمت ذلك من الله  القتل قبل خلق  �أمر 
 ﴿ للملائكة  �سبحانه  قال  فلما  �سبحانه، 
 ،)29 )البقرة:   ﴾        

      ﴿ :قالوا
 ﴾     ﴿ :إلى قوله� ﴾ 
)البقرة: 29(. قال الح�سن: "�إن الله قد �أخبر 
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الملائكة، �إني جاعل في الأر�ض خليفة، و�إن من 
ولده من ي�سفك الدماء، فلذلك قالوا ما قالوا، 
 ."﴾         ﴿ الله  ف�أجابهم 
قال قتادة]5]]: علم �أنه يكون من ذلك الخليفة 
�أنبياء ور�سل، وقوم �صالحون، ي�سكنون الجنة. 
�آدم  بني  من  �سيكون  �أنه  علم  الكلبي]5]]:  قال 
�أمره.  ويطيع  له،  ويقد�س  بحمده،  ي�سبح  من 
قال قتادة: و�إنما قالت الملائكة ما قالت، لأنها 
علمت من الله �سبحانه �أن �سفك الدماء عنده 
عظيم. وقول قتادة بين، لأن الله �سبحانه لم يرد 
و�إنما  الدماء،  �سفك  من  ا�ستعظمت  ما  عليها 
﴾. وهو كما قال      ﴿ :قال
�أن يجعل فريقا  �سبق في علمه،  �سبحانه، مما 
محمد:  �أبو  قال  ال�سعير.  في  وفريقا  الجنة  في 
ومن تعظيم الله �سبحانه لأمر الدماء، �أن الله 
�سبحانه جعل في قتل الم�ؤمن خط�أ الكفارة على 
وهي  يجن،  لم  من  على  والدية  يرثه،  لم  من 
 ﴿ فقال:  الدماء.  تبطل  لئلا  العاقلة]6]]، 
            

[[6[
 

   ﴾ )الن�ساء: 91(. ومن 

تعظيم �أمر القتل �أي�ضا، �أن الله �سبحانه قال: 
           ﴿

        

﴾ )الن�ساء: 92(.  

هذا  تف�سير  في  واختلف  محمد:  �أبو  قال 
العمد،  قاتل  توبة  في  �أي�ضا  واختلف  التخليد، 
فقال ابن عمر وابن عبا�س: "لا توبة له". وقال 
علي بن �أبي طالب: "له التوبة". قال �أبو محمد: 
وروي عن ابن عبا�س، �أنه �سمع النبي �صلى الله 

القيامة  يوم  المقتول  "ي�أتي  يقول:  و�سلم  عليه 
بيده  قاتله  ملببا]6]]  يديه  ب�إحدى  ر�أ�سه  معلقا 
�سبحانه، رب هذا  المقتول لله  فيقول  الأخرى، 
للقاتل  وتعالى،  تبارك  الل،ه  فيقول  قتلني، 
النار"]6]]. وفي حديث  �إلى  به  ويذهب  تع�ست، 
القيامة  يوم  المقتول  "يجيء   }143{ �آخر]6]] 
معلقا ر�أ�سه ب�إحدى يديه ي�سحب �أوداجه دما، 
فلا ينتهين دون العر�ش يقول ربي �سل هذا فيم 
تعالى:  الله  قال  محمد:  �أبو  قال  قتلني"]6]]. 
 ﴾           ﴿

الله  جعل  وغيره:  قتادة  قال   .)178 )البقرة: 
ر ذلك الظالم المتعدي، فيكف  الق�صا�ص ليذكَّ

عن القتل، ففي ذلك حياة. 
والف�ساد  الأر�ض،  في  والعِتاتة]6]]  القتل  وكان 
ذكره  وقد  عنه،  الله  نهى  ما  �أعظم  من  فيها، 
من  ذكر  ما  مع  �شعيب  قوم  في  �سبحانه  الله 
 ﴾     ﴿ :بعدهم، فقال
الم�سلمين  في  �سبحانه  وقال   .)59 )البقرة: 
وغيره،  بالقتل  الأر�ض  المف�سدين في  المحاربين 
           ﴿

 .)35 )المائدة:   ﴾       

قال �أبو محمد: وروي عن النبي، �صلى الله عليه 
"�أن  و�سلم، �سئل �أي ذنب عند الله �أكبر، قال: 
ذنب  �أي  قلت  وهو خلقك"]6]]،  ندا  الله  تجعل 
يقرب من ذلك، قال: "�أن تقتل ولدك خ�شية �أن 
يطعم معك"]6]]، فجعل القتل في التعظيم بعد 
ال�شرك بالله، قال: ثم نزلت هذه الآية ت�صديقا 
  ﴿ لقول النبي �صلى الله عليه و�سلم؛
               
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﴾ )الفرقان: 68( وروي      

ذلك عن غير واحد من ال�صحابة، �أن القتل من 
فهو  �سبحانه.  بالله  ال�شرك  بعد  الكبائر  �أكبر 
من �أكبر الكبائر. قال �أبو محمد: قال �إبراهيم 
يلقى الله م�سلمٌ  �أن  النخعي]6]]: كانوا يرجون 
نقي الكف من الدماء، �إلا غفر الله له ما �سوى 
�أنه قال: من لقي  ذلك]7]]. وروى عن الح�سن 
خفيف  لقيه  فقد  م�سلم،  بدم  يلتب�س  ولم  الله 
والف�ساد  القتل  من  فعلوا  بما  فجعلهم  الظهر، 

ور�سوله.  لله  محاربين  الأر�ض  في 
�أبو محمد: قال في كتاب ابن  قال 
هو  لي�س  المحارب  �أن  المواز]7]]: 
بمنزلة ال�سارق، وال�سارق لا يجب 
ربع  بلغ  فيما  �إلا  القطع،  عليه 
عليه  يجب  �إنما  والمحارب  دينار، 
القطع لقطعه الطريق وف�ساده في 
�أو لم  �أو كثيرا  الأر�ض، �أخذ قليلا 
خرج  �أنه  �إلا  �أ�صلا،  �شيئا  ي�أخذ 
ليقطع الطريق مع من يقطع معه، 
�أو  بع�صاً]7]]  �أو  ب�سلاح  وجد  �أو 

الطريق،  بقطع  فيعر�ض  بغيره،  �أو  ب�صوت]7]] 
ونفر النا�س]7]]، ف�أخذ على ذلك قبل �أن ي�صل 
يقام على  ما  عليه  يقام  ل�ص  ف�إنه  �شيء،  �إليه 
من حارب الله ور�سوله، وقد يكون من لم ي�أخذ 
محاربة  �أعظم  المحاربة،  في  يقتل  ولم  مالا، 
في  يجتهد  فالإمام  وقتل.  �أخذ  ممن  وف�سادا 
الف�ضل  �أهل  ر�أي  مع  ر�أيه  فيه  ويرى  ذلك، 
�أو  ن�ساء،  �أو  رجالا  المحاربون  كان  والفقه؛ 
هم  �أحرارا،  �أو  عبيدا  �أو  ذميين،  �أو  م�سلمين 

محمد:  �أبو  قال  �سواء.  �شرعا  كلهم  محاربون 
 ﴿ الله:  يقول  و�إنما  حراما،  بهذا  وكفى]7]] 
       

               

             

﴾ )المائدة: 35( قال �أبو محمد: فجهاد  
المحاربين جهاد، قال �أ�شهب]7]]: هو من �أف�ضل 
الجهاد. قال �أ�شهب: و�سئل مالك عن الأعراب 
�أحب  جهادهم  قال:  الطريق،  يقطعون  الذين 
�أبو  قال  الروم.  جهاد  من  �إلي 
عمر]7]]،  بن  يحيى  قال  محمد: 
فجهادهم �إذا قوي �أمرهم �أف�ضل 
من جهاد الروم، لأن الله �سبحانه 
�سمعت  ما   [[7[)...( قال   }144{

من محاربتهم بذلك له ولر�سوله، 
التنكيل  و�أن جزا�ؤهم ما ذكر من 
في  العظيم  والعذاب  الدنيا  في 
 ﴿ الكفار:  في  وقال  الآخرة. 
     

       

 ﴾             

)محمد: 4(، فذكر ا�سترقاقهم �أو المن عليهم 
و�أمر  وا�سترقاقهم،  عليهم  القدرة  بعد  بالعتق 
في المحاربين �إذا قدر عليهم قبل �أن يتوبوا، بما 
�أمر من التنكيل و�شدة العذاب، مع الوعيد في 

الآخرة بالعذاب العظيم. 
و�آثار  عمر:  بن  يحيى  قال  محمد:  �أبو  قال 
المحاربين في الأر�ض �أمر عظيم، وف�ساد كبير، 
لأن في ذلك �شق لع�صا]7]] الم�سلمين وف�ساد ذات 

إن اختيار 
المرابطين أغمات 

قاعدة دولتهم، 
له علاقة فيما 
نعتقد بسبقها 

ومبادرتها في مجال 
الإصلاح والجهاد.
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طرقهم،  وف�ساد  �أحكامهم،  وتعطيل  بينهم، 
لواء  و�إقامة  و�أموالهم،  معا�شهم  في  وال�ضرر 
ال�شيطان وطاعته، و�إحياء �أمر الجاهلية الذي 
بعث  و�إنما  وف�سادها،  الأر�ض   [[8[)...( فيه 
الر�سول عليه ال�سلام لإماتة]8]] �أمر الجاهلية، 
و�إحياء �أمر الإ�سلام و�شرائعه، وما ر�ضيَ مما 
عدله  من  الأر�ض  في  وب�سط  دينه،  من  �شرع 
وحقه]8]]. قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: 

حتى  النا�س  �أقاتل  �أن  "�أمرت 
يقولوا لا �إله �إلا الله، ف�إذا قالوها 
ع�صموا مني دمائهم و�أموالهم �إلا 
الله"]8]]،  على  وح�سابهم  بحقها 
خطبته:  في  الوداع  حجة  في  قال 
و�أموالكم  دماءكم]8]]  �إن  "�ألا 
يومكم  كحرمة  حراما  عليكم 
بلدكم  في  هذا،  �شهركم  في  هذا، 
قالوا:  بلغت"]8]]،  قد  اللهم  هذا، 
"لا يحل  ال�سلام:  نعم. وقال عليه 
دم امرئ م�سلم �إلا ب�إحدى ثلاث؛ 

�أو  �أو زنا بعد �إح�صانه،  رجل كفر بعد �إيمانه، 
�أو ف�ساد في الأر�ض"]8]]،  قتل نف�سا بغير نف�س 
ال�سلام:  عليه  وقال  المحاربة،  في  جمعهما  ثم 
"]لا[ ترجعوا بعدي كفارا ي�ضرب بع�ضكم رقاب 

بع�ض"]8]]، يقول، عليه ال�سلام: لا تعملوا عمل 
الكفار والجاهلية، الذين ي�سفكون الدماء بغير 
حق، �إلا للحمية والغ�ضب، والأنفية، والع�صبية، 
الإ�سلام]8]].  �أمر  من  هذا  فلي�س  والباطل، 
الخلق  الله  ا�ستنقذ]8]]  وقد  محمد:  �أبو  قال 
ف�ساد  من  ف�أنقذهم]9]]  ال�سلام،  عليه  بنبيه 
الله:  قال  و�أعمالهم.  دينهم  في  الجاهلية  �أمر 

       ﴿

﴾ )�آل عمران: 103(. وقال عليه ال�سلام:  
"من حمل علينا ال�سلاح فلي�س منا"]9]]. 

ور�سوله،  الله  �أوامر  فهذه  محمد:  �أبو  قال 
في  ال�شديد  الله  وعيد  و�آدابه..،  ومواعظه 
والف�ساد.  القتل  �أوامر  من  ذكرنا  ما  جميع 
من  م�سامعه  هذا  قرع  فمن  محمد:  �أبو  قال 
�أهل الإ�سلام فلم ينبه لأمر الله ووعيده، وقد 
بكتابه  المعذرة  في  �إليه  الله  �أبلغ 
ور�سوله، فقد دخل في �سخط الله 
ووعيده. ولي�س من الله بعدا ما �إن 
)...(]9]] في دنياه، وينال العقاب 
يرجع  ليوم  ي�ؤخره  لو  �آخرته.  في 
لكل  فتوفى  الله،  �إلى  الخلق  فيه 
يخاف  لا  والله  ك�سبت،  ما  نف�س 
�أمهله،  �إن  له  و�إنما يملي  الفوات، 

ليزداد �إثما، ومن الله بعدا. 
رحمكم  واعلموا  محمد:  �أبو  قال 
هذا  من  الع�صمة  �أن  الله   }145{
ب�أمر الله وكتابه، والدخول تحت  التم�سك  كله 
ا�شتدت  الذي  الإمام  ف�إن  فاجر،  �أو  بار  �إمام 
�أمر  من  يقوم  ف�إنه  جائرا،  كان  و�إن  وط�أته، 
من  �شيء  غير  في  نفعهم،  جمع  ما  الإ�سلام 
بينهم،  الحدود  و�إقامة  عدوهم،  جهادهم 
وكف ظالمهم عن مظلومهم، و�إ�صلاح �سبلهم، 
على  و�إثمه  ��شأنهم،  م�صالح  من  ذلك  وغير 
الدنيا.  �أمر  نف�سه فيما حاد فيه عن الحق في 
الفرقة،  مع  يعقد  كله  وهذا  محمد:  �أبو  قال 
من  لك  ذكرت  من  طاعة  في  الدخول  وترك 
و�إذا  محمد:  �أبو  قال  فاجر.  �أو  بار]9]]  �إمام 

في أغمات نزل 
المرابطون 

مطمئنين لأهلها، 
واتخذوها عاصمة 
لهم مدة تقرب من 

15عاما.
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�صحت للم�سلمين هذه]9]] الم�صالح مع الفاجر، 
الأمور  ف�أي  الفرقة،  مع  كلها  الم�صالح  وفقدوا 
�أولى بهم، �إلا ما يفهم م�صالحهم]9]]، وهم لا 
قال  نف�سه.  على  فظلمه  بظلمه]9]]،  ي�ؤاخذون 
عليه  الله  �صلى  النبي  قال  ولذلك  محمد:  �أبو 
فا�سمعوا  حب�شي  عبد  عليكم  �أمر  "�إذا  و�سلم: 
لا  �أمرهم،  م�صالح  في  يريد  و�أطيعوه"]9]]،  له 
في مع�صية الله، ولا فيما خالف �سنة نبيه، �أن 
�أبو محمد:  وقال  فيفعلونه]9]].  بذلك  ي�أمرهم 
وروي عن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنه قال: 
"�سترون بعدي �أثرة"]9]]، وفي حديث �آخر]10]] 
ولو  بالطاعة  فعليكم  اختلافا  بعدي  "�سترون 
ابن  عن  وروي  ثلاثا.  ذلك  ردد  حب�شي"]10]]، 
"�سيكون  قال:  ال�سلام  عليه  النبي  عن  م�سعود 
عليكم �أمراء و�ستكون �أثرة"، قالوا: فما ت�أمرنا 
"�أدوا  قال:  �أدرك ذلك منا،  ر�سول الله من  يا 
الذي  الله  وا�س�ألوا]10]]  عليكم  الذي  الحق 
تكرهون في  ما  م�سعود:   ابن  وقال  لكم"]10]]. 
وقاله  الفرقة،  في  تحبون  مما  خير  الجماعة 
�أبي  ابن  علي  وقال  الزبير]10]].  ابن  عروة 
-يعني  الأمر  هذا  �إن  عنه:  الله  ر�ضي  طالب 
�أو  عدل  ب�سلطان  �إلا  ي�صلح  لا  الأئمة-  �أمر 
قال:  الجائر،  بال  فما  القائل  و�سيقول  جائر، 
�إنه يتبلغ به الم�ؤمن، وي�ستمتع به الفاجر. وروي 
عليكم  "يكون  قال:  ال�سلام  عليه  النبي  �أن 
تنكرونها،  ب�أ�شياء  فيكم  يعملون  �أمراء  بعدي 
من  ولكن  �سلم،  كره  ومن  نجا،  �أنكر  فمن 
لي�س  الإنكار  و�إن  �ألا  الح�سن:  قال  تابع"]10]]، 
النبي عليه  �أن  ابن عبا�س  بال�سيف. وروي عن 
�شيئا  �أميره  من  كره  رجل  "�أيما  قال:  ال�سلام 

ال�سلطان  من  يخرج  �أحدا  لي�س  ف�إنه  في�صبر، 
�أبو  قال  جاهلية"]10]].  ميتة  مات  �إلا  �شبرا 
الجاهلية،  �أهل  بخلق  تخلق  �أنه  يعني  محمد: 
�إذا �أراد �أمرا طلبه ولو بالقتل. وروي �أن النبي 
�أمراء،  يريد  "�سيكون قوم،  قال:  ال�سلام  عليه 
ي�ستوفون حقوقهم كلها ولا يوفونكم حقوقكم، 
يق�ضون بالهوى ويقتلون في الغ�ضب وي�ست�أثرون 
ر�سول  يا  الأن�صار  من  رجل  فقال  ويفعلون"، 
ولكن  "لا،  قال:  �أعناقهم،  ن�ضرب  �أفلا  الله 
ابن  عن  وروي  ت�أتوني"]10]].  حتى  ا�صبروا، 
عبا�س �أن النبي }146{ عليه ال�سلام قال: "من 
ف�إنه  فلي�صبر،  يكره،  ما  الأمير  من  ر�أى]10]] 
�إلا  فيموت،  �شبرا  الجماعة  يفارق  �أحد  لي�س 
النبي،  عن  وروي  الجاهلية"]10]].  ميتة  مات 
�أمتي،  من  خرج  "من  قال:  �أنه  ال�سلام،  عليه 
]يتحا�شى[]11]]  لا  وفاجرها،  برها  ف�ضرب 
فلي�س  عهدها،  بذي  يفي  ولا  منها،  هو  من 
النبي �صلى الله  مني"]11]]. قال الح�سن: قال 
ب�سيفهما،  التقيا  الم�سلمان  "�إذا  و�سلم:  عليه 
في  والمقتول  فالقاتل  الآخر،  �أحدهما  فقتل 
النار"، قيل: يا ر�سول الله هذا القاتل، فما بال 
المقتول، قال: "�إنه قد �أراد قتله"]11]]. قال �أبو 
الع�صبة  �أهل  في  ال�سلام،  عليه  يريد،  محمد: 
ف�أما  والف�ساد،  القتال  يرى  كلاهما  والَحميَّة، 
من قتل وهو مظلوم، فلي�س من ��شأنه الخروج 
بال�سيف على الف�ساد، فهو �شهيد. قال الح�سن: 
القيامة على كفه  يوم  �أحدكم  فلا يجيئن]11]] 
من دم م�سلم، ف�إنه لا ي�شم ريح الجنة. قال �أبو 
كفاية  ذكرنا  وفيما  ذكره،  يكثر  وهذا  محمد: 

لمن وفقه الله و�أراد نجاته.
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قال �أبو محمد: و�أكثر هذه الأحاديث �إنما هي 
فيمن �سل �سيفه على معنى]11]] الفتنة، وطلب 
الملك، فكيف بمن �سل �سيفه على الق�صد �إلى 
في  والف�ساد  والحمية،  والع�صبة،  الظلم، 
مالك،  عن  القا�سم]11]]  ابن  وروى  الأر�ض. 
�أن للوالي �أن يدعو �أهل الع�صبة �إلى �أن يفوا، 
ف�إن �أجابوا )...( و�إلا جوهدوا، �إن لم يرجعوا 
و�إلا  رجعوا  ف�إن  بينهم،  الحق  منا�صفة  �إلى 
الذين  المع�صية  �أهل  محمد:  �أبو  قال  قوتلوا. 
�إلا كبرا،  على غير حق،  العداوة  بينهم  يكون 
�أن  دونهم،  من  على  وتطاولا]11]]  ونفا�سة، 
الخفيف،  الأمر  عليهم  ينقموا  �أو  يقهروهم 
بما  ير�ضوا  ولا  �إهلاكهم،  �إلى  فيتطاولوا 
قاتلهم  �أبوا  ف�إن  والعدل،  الحق  في  لهم  يجب 
حتى يرجعوا �إلى الحق. قال �أبو محمد: ولقد 
القتال  على  ال�صحابة  من  واحد  عند  يخرج 
ر�سول  �أ�صحاب  �أن  على  ال�صحابة،  بع�ض  مع 
الله �صلى الله عليه و�سلم، لم يكن الذي فعلوه 
�إلا على الت�أويل، وطلب الحق و�إقامته، لم يكن 
ذلك من �أحد منهم على �ضلوع، ولا على طلب 
منهم  كان  ما  كل  الت�أويل.  على  بل  الف�ساد، 
وال�سلف  الاجتهاد.  �أهل  وهم  بالاجتهاد]11]]، 
وتوقيرهم،  بتعزيرهم  �أمر  الذي  ال�صالح 
وح�سن الظن بهم، و�أن لا يحل )...( المخارج 
�أبو محمد: و�إنما ذكرت لك  عليهم]11]]. قال 
ال�سيف  من  الإ�شفاق  �أوداه]11]]  بع�ضهم  �أن 
والقتل، لما في قلبه من تعظيم �أمر الله للدماء، 
ولم يخرج مع �أحد، لي�ستدل بذلك على تعظيم 
ال�صالح؛  ال�سلف  وفي  الإ�سلام.  في  القتل  �أثر 
�سيفا  اتخذ  م�سلمة]12]]،  بن  محمد  فمنهم 
من خ�شب، وك�سر �سيفه، و�أبى]12]] �أن يخرج، 

�أمر  من  �أ�شفقوا  لما  وغيره،  عمر  ابن  ومنهم 
�أبو  قال  عظيم.  الله  عند  هو  الذي  الدماء 
محمد: ولا �إكراه، �إذا �أ�سفكت الدماء بحقها، 
ال�صديق  قال  وجل.  عز  الله  مر�ضاة  فذلك 
ر�ضي الله عنه للذين قالوا له من ال�صحابة، 
دعهم،  له  فقالوا  الزكاة،  منعوا  الذين  في 
عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  قول  له  فذكروا 
و�سلم "�أمرت �أن �أقاتل النا�س... }147{ حتى 
يقولوا لا �إله �إلا الله ف�إذا قالوها ع�صموا مني 
فهذا  بكر:  �أبو  قال  بحقها"]12]].  �إلا  دم�آءهم 
من حقها، والله لأقتلن من فرق بين ال�صلاة 
ذلك  في  ر�أيه  وكان  محمد:  �أبو  قال  والزكاة. 
ال�صحابة،  من  خالفه  من  �إليه  ورجع  �سددا، 
 [[12[)...( منع  ممن  الردة،  �أهل  وقاتلوا 
�إلى  الإ�سلام  �أمر  عاد  حتى  وغيرهم،  الزكاة 
�أح�سنه، وتبين ف�ضل �أبي بكر رحمة الله عليه. 
و�أما  زيد:  �أبي  بن  الله  عبد  محمد  �أبو  قال 
الله،  ر�سول  �أ�صحاب  بعد  الفتن  من  جرى  ما 
الملك  على  قاتل  فيمن  و�سلم،  عليه  الله  �صلى 
ال�سلف  يختلف  فلم  الملك،  على  يقاتله  و�آخر 

على النبي عن القتال على هذا. 
قال �أبو محمد: و�أما من ملك، وا�شتدت وط�أته 
في الأر�ض، وظهرت منه �أمور منكرة، فلا يقام 
يو�صل  لا  ذلك  لأن  المنكر،  ذلك  ليتغير  عليه 
الذين  وهو من  الكثير،  الدماء  ب�سفك  �إلا  �إليه 
ما  جورهم  على  بال�صبر  الأحاديث  تواترت 
كثيرة  وجوه  في  بهم  وينتفع  ال�صلاة،  �أقاموا 
من م�صالح الم�سلمين، كما تقدم ذكرنا �إياهم. 
يقوم  لا  وط�أته،  ا�شتدت  من  على  والقيام 
ال�سلف،  �أكثر  ر�أى  وكذلك  ب�شره.  ذلك  خير 
�أهل  كتب  ولقد  محمد:  �أبو  قال  المدينة.  و�أهل 
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وكان  العمري،  عمر  بن  الله  عبد  �إلى  الآفاق 
يقوم في  �أن  ي�س�ألونه  نا�سكا، وهو رجل �صالح، 
وقالوا  عمر،  �سنة  ويحيي  المنكر،  وبغير  العدل 
قد  وكان  ونن�صرك،  معك،  نخرج  ونحن  له 
�إلى  ف�أتى   )...( واعتزل،  المدينة  من  خرج 
ابن  �أراه  رجلا  ملك]12]]  �إلى  ف�أر�سل  المدينة، 
بن عمر  �أن عبد الله  لملك  قل  له:  فقال  زبير، 
الآفاق،  �أهل  �إليه  كتب  فيما  ي�شاورك  العمري 
وذكر  ين�صرونه،  و�أنهم  الحق  في  الخروج  من 
�أنه يريد الحق ولا يريد الدنيا، وقال للمر�سول: 
فيما  الحجة  عن  فا�س�أله]12]]  �أجابك،  ف�إذا 
بن  عمر  �إن  له  قل  ملك:  له  فقال  يقول]12]]. 
في  يقول  وكان  هدى،  �إمام  كان  العزيز  عبد 
ولايته لو كان �إلي من الأمر �شيء لقلدتها هذا 

ويريد  الخلافة،  يعني  الأخف�ش، 
محمد]12]]،  بن  القا�سم  بالرجل 
ذلك  فعل  لو  �أنه  عرف  ولكنه 
�أمية  بنو]12]]  ذلك  على  لجادلته 
بال�سيوف، فلما عرف عمر �أنه حق 
الباطل،  �إلا بخو�ض  �إليه  يو�صل  لا 
�أحد.  �إلى  به]12]]  يو�ص  تركه ولم 
بحق  لك  فمن  له  قل  ملك:  قال 
�إليه  تخو�ض  حتى  �إليه  يو�صل  لا 
محمد:  �أبو  قال  كثيرا.  باطلا 
فرد  ملك،  بقول  الر�سول  ف�أخبره 

مو�ضعه،  �إلى  وخرج  حماره،  على  عباءته]13]] 
و�أبى]13]] �أن يخرج. قال �أبو محمد: وهذا كله 
من فعل ال�سلف، رهبه في الدخول في الدماء، 
ب�أمر فيه ريبة، �أو �شبهة، ولم يريدوا �أن ي�ضعوا 
�أ�سيافهم �إلا في الجهاد، وفي �أمر لا �شبهة فيه، 
ولا يجر �إلى باطل ولا ف�ساد، تعظيما لما عظم 

�أبو  قال  الأر�ض.  في  والف�ساد  الدماء  من  الله 
النفو�س  ويقتل  �سيفه،  �سل  فكيف بمن  محمد: 
الذي  والمنكر  فيه،  �شك  لا  الذي  الباطل  على 
ظلم  �أنه  محمد  �أمة  من  �أحد  فيه  يختلف  لا 
وخ�سر من دخل في ذلك،  لقد خاب  وعدوان. 
وا�ستخف ب�أمر الله العظيم، وا�ستوجب من الله 
�سبحانه �سخطه والعذاب الأليم الذي �أعد الله 
له، ولابد له من لقاء الله، ولا يعذره فيما تحمل 
من الأمر الذي عظمه الله، وا�ستحق به العذاب 
الأليم، وهو �أهل له. قال �أبو محمد: فليتق الله 
وليبادر]13]]   }148{ هذا  مثل  في  دخل  من 
للإنابة]13]] والتوبة، ويكف يده، ويندم على ما 
تقدم من جرمه، فلعله �إذا �صدق الله في توبته 
قبلها وتاب عليه و�أر�ضى]13]] عنه 
مما  ب�أف�ضل  دمه  في  تحامل  من 
الف�ضل  ف�إن الله عنده  بالله،  ناله 
فيكون  كريم.  وا�سع  وهو  العظيم، 
)...( ممن �أ�صر حتى �أتته منيته 
على ما هو به، و�إنما وجبت التوبة 
في  ال�صحابة  لاختلاف  للتائب، 
توبة القاتل، وقد تقدم ذكر هذا. 
قال �أبو محمد: و�إنما وجبت التوبة 

للتائب لاختلاف ال�صحابة. 
احت�سبت �أيها الراغب �إلي في الن�صيحة له�ؤلاء 
القوم، رجاء �أن ينتفع بذلك من بلغه، وقد بلغت 
لنا ولك  ا�س�أل]13]]  �أمكنني.  الن�صيحة ما  من 
ال�سبيل  و�سلوك  محابه،  �إلى  والتوفيق  الهداية 
الأقوم من طاعته من )...(، وهو ح�سبنا ونعم 

الوكيل. تم الكتاب.

الرسالة موضوع 
التحقيق؛ فهي 
بالإضافة إلى 

طبيعتها الفقهية، 
فهي كذلك ذات 

مضمون إصلاحي.
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الثمينة  المخطوطة  هذه  �إلى  انتباهنا  لفت  من  1.  �أول 
"مجتمع  �أطروحته  في  القا�سمي  العلوي  ها�شم  الأ�ستاذ 
وال��شؤون  الأوقاف  وزارة  من�شورات  الأق�صى"،  المغرب 

الإ�سلامية – المملكة المغربية، ط: 1995.
2.  امحمد جبرون، الفكر ال�سيا�سي في المغرب والأندل�س في 
التاريخ  في  دكتوراه  �أطروحة  الهجري،  الخام�س  القرن 
عبد  بجامعة  الإن�سانية  والعلوم  الآداب  كلية  في  نوق�شت 
الملك ال�سعدي – تطوان، المملكة المغربية، �ست�صدر قريبا 
الثقافة  وزارة  من  وبدعم  بالرباط،  رقراق  �أبي  دار  عن 

المغربية.
يعود  بالرباط،  العامة  الخزانة  في  مجموع  �ضمن  3.  توجد 
1275ك،  رقم  تحت  م�سجل  الكتانية،  المكتبة  �إلى  �أ�صله 
"مفاخر  مخطوط  الر�سالة،  هذه  جانب  �إلى  وي�ضم، 
�أخرى  ن�سخة  على  نعثر  ولم  �أخرى.  ون�صو�صا  البربر" 
التي  المخطوطة  الم�صادر  من  �أي  في  الر�سالة  هذه  من 
عرفناها، بما في ذلك المجموع الثاني الذي ي�ضم الن�سخة 
الثانية من مخطوط "المفاخر" التي تحمل رقم: 1020د.

�أقاتل  �أن  "�أمرت  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  النبي  4.  فحديث 
ع�صموا  قالوها  ف�إذا  الله،  �إلا  �إله  لا  يقولوا  حتى  النا�س 
الله"،  على  وح�سابهم  بحقها  �إلا  و�أموالهم  دمائهم  مني 
لفظه  مختلفا  داود  و�أبو  ماجة  وابن  البخاري  عند  يرد 
بع�ض ال�شيء عن ن�ص هذه المخطوطة. )�أنظر على �سبيل 
المثال الهوام�ش التالية من هذا التقديم 90، 92، 93...(.
ما  هاته  ر�سالته  مطلع  في  القيرواني  زيد  �أبي  ابن  5.  كتب 
يلي: "وكتبت �إليك بما ح�ضرني في ذلك"، "ولأن ما �أذكره 

من ذلك، فكله مروي عنه، وم�شهور في �أمر الدين". 
6.  نفزاوة من �شعوب البربر البتر، الذين تفرقت بطونهم في 
�أق�صاه ح�سب  �إلى  �أدناه  المغرب من  مناطق مختلفة من 
دائرة  �أ�صحاب  �أن  غير  المفاخر،  و�صاحب  خلدون  ابن 
�أعمال  �إلى  وقبيلته  القيرواني  ن�سبوا  الإ�سلامية  المعارف 
الأندل�س، وقد يكون هذا الأمر �صحيحا �إذا كان المق�صود 
به �أن ابن �أبي زيد القيرواني ينت�سب �إلى بطن من بطون 
)ابن  الأندل�س.  في  معين  تاريخ  في  ا�ستقر  الذي  نفزاوة 
العلمية، ط1،  الكتب  دار  بيروت:   ،6 ج:  العبر،  خلدون، 
عبد  تحقيق:  البربر،  مفاخر  مجهول،  �ص135.   ،1992
 ،2005 ط1،  رقراق-الرباط،  �أبي  دار  بوباية،  القادر 
و�إبراهيم زكي خور�شيد وعبد  ال�شنتناوي  �أحمد  �ص80. 
الحميد يون�س، دائرة المعارف الإ�سلامية، ج 1، )د. ت(، 

�ص154(. 
7.  دائرة المعارف الإ�سلامية، م، �س، �ص80. 

8.  عبد الكبير بن المجدوب الفا�سي، تذكرة المح�سنين ج1، 
مو�سوعة  �ضمن  حجي  محمد  الأ�ستاذ  بعناية  ن�شرت 

ط1،  الإ�سلامي،  الغرب  دار  بيروت:  المغرب،  �أعلام 
جذوة  المكنا�سي،  بالقا�ضي  �أحمد  �ص258.   ،1996
والن�شر،  للطباعة  المن�صور  دار  الرباط:  ج1،  الاقتبا�س، 

1973، �ص196-194.
9.  القا�ضي عيا�ض، ترتيب المدارك، تحقيق: �سعيد �أعراب، 
المملكة  الإ�سلامية،  وال��شؤون  الأوقاف  وزارة  مطبوعات 
ابن فرحون،  1981، ج6، �ص222-215.  المغربية، ط1، 
�أبو  الأحمدي  محمد  الدكتور  تحقيق:  المذهب،  الديباج 
علي  �أبو  �ص430-427.  التراث،  دار  القاهرة:  النور، 
�صالح، كتاب القبلة، مخطوط الخزانة العامة بالرباط، 
985ق، �ص14-15. م�ؤلف مجهول،  �ضمن مجموع، رقم 
الرباط: دار  بوباية،  القادر  البربر، تحقيق عبد  مفاخر 

�أبي رقراق، ط1، 2005، �ص154. 
ال�صنهاجي )406هـ-455هـ(  الدولة  المعز �شرف  10.  قطع 
رغم  440هـ،  �سنة  ر�سمي  ب�شكل  العبيدية  الدعوة 
قبل  و�أركانها  الدولة  طرف  من  بها  الاهتمام  تراجع 
هذا التاريخ، وبمدة لي�ست بالق�صيرة، ولهذا فقد جعل 
"نهاية  تحقيقه  في  �أحمد  �ضيف  �أبو  م�صطفى  الدكتور 
المعز  تميم  �أبو  رحيل  للنويري  الأدب"  فنون  في  الأرب 
لدين الله العبيدي )ت 365هـ( �إلى م�صر �سنة 361هـ 

نهاية الدولة العبيدية في �إفريقية(. 
11.  ال�سنة التي غادر فيها هذا الخليفة نحو م�صر.

12.  ابن عذاري المراك�شي، البيان المغرب في �أخبار الأندل�س 
بروفن�سال،  ليفي  و�إ.  كولان  �س.  ج.  تحقيق:  والمغرب، 

بيروت: دار الثقافة، ج1، �ص151. 
)نف�سه،  و301هـ.  296هـ  بين  ما  القيروان  ق�ضاء  13.  تولى 
�س،  م،  الأرب،  نهاية  النويري،   .173  ،159 �ص151، 

الهام�ش، 137، �ص52، 53(. 
14.  المرجع نف�سه، �ص183، 187، 188.

15.  المرجع نف�سه، ج1، �ص182، 188،189. النويري، نهاية 
الأرب في فنون الأدب )الدولة الفاطمية ببلاد المغرب(، 
النجاح،  مطبعة  �أحمد،  �ضيف  �أبو  م�صطفى  تحقيق: 

1988، الهام�ش رقم 138، �ص53. 
بن  محمد  تحقيق:  المدارك،  عيا�ض،  16.  القا�ضي 
وال��شؤون  الأوقاف  وزارة  من�شورات  ت(،  )ب.  �شريفة، 

الإ�سلامية – المملكة المغربية، ج5، �ص329.
17.  المرجع نف�سه، ج5، �ص329. 

 ،156 رقم:  الهام�ش  �س،  م،  الأرب"،  نهاية  18.  النويري، 
المذهبي  ال�صراع  الهنتاتي،  الدين  نجم  ذ.  �ص58. 
بالقيروان وتفاعله مع واقعها الاقت�صادي – الاجتماعي 
والعمراني �إلى منت�صف القرن 5هـ/11م، مجلة التاريخ 

العربي، ع: 10، )ربيع 1420هـ/1999م(، �ص239.

�ش
ام
هو
ال



121    العدد  47   

مالكيات

19.  ابن عذاري، البيان المغرب، ج1، م، �س، �ص218-216.
20.  ابن فرحون، الديباج، ج1، م، �س، �ص427.

العلمية، ط1،  الكتب  دار  الفهر�سة، بيروت:  21.  ابن خير، 
1998، �ص213. 

وزارة  من�شورات  الر�سالة،  القيرواني،  زيد  �أبي  22.  ابن 
ط3،  المغربية،  الإ�سلامية-المملكة  وال��شؤون  الأوقاف 

1994، �ص15، 16.
الت�صوف،  رجال  �إلى  الت�شوف  التادلي،  الزيات  23.  ابن 
والعلوم  الآداب  كلية  من�شورات  توفيق،  �أحمد  تحقيق: 

الإن�سانية – الرباط، ط1، 1984، �ص417.
وهي  القبلة،  كتاب  مخطوط  في  مذكورة  الأ�سماء  24.  هذه 
هذا  �أن  بالذكر  والجدير  يكفي.  بما  وا�ضحة  غير 
مفتاح  محمد  الدكتور  �أ�ستاذنا  �إفادة  ح�سب  المخطوط 
الح�صول  حاولنا  وقد  الباحثين،  �أحد  طرف  من  حقق 
القبلة،  كتاب  �صالح،  علي  )�أبو  ن�ستطع  فلم  عليه 
العامة  985ق، �ضمن مجموع، الخزانة  رقم  مخطوط، 

بالرباط، �ص15-14(.
25.  القا�ضي عيا�ض، المدارك، ج. 8، م، �س، �ص188، 189.
26.  ابن �أبي زرع، الأني�س المطرب، المطبعة الملكية-الرباط، 

ط2، 1999، �ص161.
27.  امحمد جبرون، انت�ساب فقهاء �سبتة المبكر للمرابطين 

و�أثره، مقالة �ستن�شر قريبا.
28.  �أبو علي �صالح، كتاب القبلة، م، �س، �ص15-14.

المغرب  رجال  م�شاهير  ذكريات  كنون،  الله  29.  عبد 
اللبناني،  الكتاب  دار  بيروت:  الفا�سي(،  عمران  )�أبو 

القاهرة: دار الكتاب الم�صري، المجلد الرابع، �ص6.
30.  عبد الله العروي، مجمل تاريخ المغرب، ج.2، البي�ضاء: 

المركز الثقافي العربي، ط1، 1994، ج2، �ص75.
31.  المرجع نف�سه، �ص74.

القادر  عبد  وتحقيق:  درا�سة  البربر،  مفاخر  32.  مجهول، 
�ص94.   ،2005 ط1،  رقراق،  �أبي  دار  الرباط:  بوباية، 

ابن �أبي زرع، رو�ض القرطا�س، م، �س، �ص107.
وتحديدا  الحقبة،  هذه  على  العلوي  ها�شم  د.  33.  ا�شتغل 
ففي  بو�ضوح.  ال�صعوبة  هذه  على  ووقف  المجتمع،  على 
القرن  في  القبلية  الأحلاف  لظاهرة  معالجته  �سياق 
4هـ قال: "لا نبالغ �إذا قلنا �إننا نقوم بحفريات في عالم 
مجهول، عملت عوامل متعددة في طم�س حقائقه". )د. 
ها�شم العلوي القا�سمي، مجتمع المغرب الأق�صى خلال 
وال��شؤون  الأوقاف  وزارة  من�شورات  4هـ/10م،  القرن 

الإ�سلامية-المملكة المغربية، ط: 1995، �ص280(.
�أن بايعه  �أميرا على فا�س، ولاه عليها النا�صر بعد  34.  كان 
و�أعظمهم  يدا،  زناتة  ملوك  �أب�سط  من  "وكان  �أهلها، 

��شأنا و�أح�سنهم �إلى ملوك بني �أمية انحيا�شا". )ابن �أبي 
عذاري،  ابن  �ص107.  �س.  م،  القرطا�س،  رو�ض  زرع، 

البيان المغرب، ج: 2، م، �س، �ص243-242(.
عذاري،  ابن  �ص96.  �س،  م،  البربر،  مفاخر  35.  مجهول، 

البيان المغرب، م، �س، ج2، �ص243-242.
بعد  الخلافة  تولى  الأندل�سي،  الأموي  الخليفة  36.  هو 

النا�صر �سنة 350هـ، وكانت وفاته �سنة 366هـ. 
37.  مجهول، مفاخر البربر، م، �س، �ص103. ابن �أبي زرع، 

البيان المغرب، م، �س، ج2، �ص249.
38.  مجهول، مفاخر البربر، م، �س، �ص105.

39.  المرجع نف�سه، �ص111.
40.  في الأ�صل �أق�صا.
41.  في الأ�صل تهون.
42.  في الأ�صل يودي.

43.  في الأ�صل وا�سئل.
44.  في الأ�صل حوا.
45.  في الأ�صل حوا.

46.  هنا لفظة �ساقطة لابد منها حتى ي�ستقيم معنى الجملة، 
والمعنى فيما نح�سب "لم ير�ض قابيل".

47.  في الأ�صل فتمادا.
48.  في الأ�صل فخذله.
49.  في الأ�صل فودته.

�أحد  �سعيد(،  )�أبو  ي�سار  بن  الب�صري،  الح�سن  50.  هو 
في  و�شب  بالمدينة  ولد  الن�ساك،  ال�شجعان  الفقهاء 
كنف علي بن �أبي طالب كان يدخل على الولاة ي�أمرهم 
عمر  ولي  ولما  لائم،  لومة  الحق  في  يخاف  لا  وينهاهم، 
بن عبد العزيز الخلافة كتب �إليه: �إني قد ابتليت بهذا 
الأمر فانظر لي �أعوانا يعينوني عليه، ف�أجابه الح�سن: 
فلا  الآخرة  �أبناء  و�أما  تريدهم،  فلا  الدنيا  �أبناء  "�أما 
�ص226،  ج2،  )الزركلي،  بالله"  فا�ستعن  يريدونك، 
�إح�سان  تحقيق:  الأعيان،  وفيات  خلكان،  ابن   .227

عبا�س، بيروت: دار الثقافة، ج2، �ص73-69(. 
51.  في الأ�صل فورا.

�سكن  تابعي  الرحمن،  عبد  بن  ي  ال�سدِّ �إ�سماعيل  52.  هو 
النا�س.  و�أيام  بالوقائع  عارفا  �إماما  كان  الكوفة، 
منجويه  بن  علي  بن  �أحمد  �ص317.  ج1،  )الزركلي، 
عبد  تحقيق   ،2 ج:  م�سلم،  �صحيح  رجال  الأ�صبهاني، 
الله الليثي، بيروت: دار المعرفة، ط1، 1987، �ص410(.
بالم�أثور"،  التف�سير  في  المنثور  "الدر  في  ال�سيوطي  53.  ذكره 

بيروت: دار المعرفة، ج2، �ص257.
54.  في الأ�صل غير وا�ضحة.

55.  هو �سفيان بن �سعيد بن م�سروق الثوري )�أبو عبد الله(، 
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راوده المن�صور العبا�سي على �أن يلي الحكم ف�أبى وانتقل 
�إلى الب�صرة فمات فيها م�ستخفيا �سنة 61هـ )الزركلي، 

ج3، �ص104-105، الأ�صبهاني، ج1، �ص285-282(.
56.  رواه البخاري باللفظ التالي: "لا تقتل نف�س �إلا كان على 
�أي�ضا  و�أحمد  م�سلم  ورواه  منها"،  كفل  الأول  �آدم  ابن 

بلفظ �آخر قريب من هذا.
في  كذلك  م�سعود  بن  الله  وعبد  م�سنده  في  �أحمد  57.  رواه 

م�سنده.
المف�سرين،  وقدوة  الع�صر  بن دعامة؛ حافظ  قتادة  58.  هو 
بما  كثير  عن  وروى  كثير  عنه  روى  60هـ.  �سنة  مولده 
وكان  118هـ،  �أو   117 عام  توفي  مالك،  بن  �أن�س  فيهم 
بيروت:  الأعلام،  )الزركلي،  والدل�س.  بالقدرية  متهما 
�ص189،  ج5،   ،1995 ط1،  للملايين،  العلم  دار 

الأ�صبهاني، ج2، �ص151-149(.
�صلى  النبي،  ور�سول  جليل،  �صحابي  الكلبي،  دحية  59.  هو 
من  عددا  روى  الروم،  قي�صر  �إلى  و�سلم،  عليه  الله 
جبريل  ينزل  وكان  بالجمال  مو�صوفا  وكان  الأحاديث 
في �صورته، وتخرج المع�صرة )التي دنا حي�ضها( لتنظر 
)الزركلي،  معاوية  زمن  حتى  وعا�ش  لح�سنه،  �إليه 

الأعلام، ج2، �ص337(.
وهم  ع�صبته  الرجل  وعاقلة  الدية،  دافع  وهو  60.  العاقل 

القرابة من جهة الأب الذين ي�شتركون في دفع ديته. 
61.  في الأ�صل يقتل.

في  نحره  عند  ثيابه  جمع  ومعناها  مليبا،  الأ�صل  62.  في 
وح�سن  م�صطفى  )�إبراهيم  جره.  ثم  الخ�صومة 
الدعوة،  م�ؤ�س�سة  من�شورات  الو�سيط،  المعجم  الزيات، 

ا�ستانبول، �ص811(.
في  �شيبة  �أبي  وابن  الكبير  المعجم  في  الطبري  63.  ذكره 

م�سنده بلفظ مختلف وزيادات عند ابن �أبي �شيبة.
64.  في الأ�صل �أخرى.

المقتول  "يجيء  التالي:  باللفظ  والبيهقي  الن�سائي  65.  رواه 
و�أوداجه  يده  في  ور�أ�سه  نا�صيته  القيامة  يوم  بالقاتل 
ت�شخب دما يقول يا رب قتلني حتى يدنيه من العر�ش". 

66.  المنازعة والخ�صومة.
وهو  ندا  الله  تدعو  "�أن  البخاري  وفي  حبان،  ابن  67.  رواه 

خلقك".
68.  رواه البخاري، وعند ابن حبان "�أن تقتل ولدك مخافة 

�أن يطعم معك".
�أكابر  من  النخعي،  قي�س  بن  يزيد  بن  �إبراهيم  69.  هو 
من  وهو  الحديث،  روى  و�صدقا،  �صلاحا  التابعين 
الحجاج،  من  متخفيا  الله،  رحمه  مات،  الكوفة،  �أهل 
 ،5 ج:  )الزركلي،  مذهب  �صاحب  مجتهدا  �إماما  كان 

�ص294، الأ�صبهاني، ج1، �ص47(.

�أراده  الذي  المعنى  ي�ؤدي  لا  م�ضطرب،  التركيب  70.  هذا 
الكاتب.

فقيه  المواز(،  )ابن  زياد  بن  �إبراهيم  بن  محمد  71.  هو 
المذهب  رئا�سة  �إليه  انتهت  الإ�سكندرية  �أهل  مالكي من 
في ع�صره، له عدة ت�صانيف. )الزركلي، ج5، �ص294(.

72.  في الأ�صل بع�صىً.
73.  لم نتبين معنى هذه اللفظة في الن�ص.

74.  في الأ�صل بالنا�س.
75.  في الأ�صل كفا.

عمر،  �أبو  القي�سي  داود  بن  العزيز  عبد  بن  �أ�شهب  76.  هو 
الإمام  �صاحب  كان  ع�صره،  في  الم�صرية  الديار  فقيه 
مالك )الزركلي، ج. 1، �ص333، ابن خلكان، الوفيات، 

ج: 1، م، �س، �ص239-238(.
)�أبو  الجياني  الأندل�سي  يو�سف  بن  عمر  بن  يحيى  77.  هو 
بني  موالي  من  بالحديث،  عالم  مالكي  فقيه  زكرياء(، 
م�ؤلفات  عدة  له  القيروان  و�سكن  جيان،  �أهل  من  �أمية 
بيروت،   – العلمية  الكتب  دار  الملتم�س،  بغية  )ال�ضبي، 
ط: 1/1997، �ص440، 441، الزركلي، ج8، �ص160(.

78.  غير وا�ضحة في الأ�صل.
79.  في الأ�صل الع�صا.

80.  كلمة غير وا�ضحة في الأ�صل.
81.  في الأ�صل ف�إماتة.
82.  في الأ�صل وحقة.

النا�س  �أقاتل  �أن  �أمرت  التالي:  باللفظ  البخاري  83.  رواه 
حتى يقولوا لا �إله �إلا الله، فمن قال لا �إله �إلا الله، ع�صم 
مني ماله ونف�سه �إلا بحقه وح�سابه على الله". والحديث 
�أبو داود وابن ماجة مع اختلاف طفيف في  رواه كذلك 

اللفظ.
84.  في الأ�صل دما�ؤكم.

�شيبة  �أبي  وابن  داود  و�أبو  والترمذي  البخاري  85.  رواه 
والدرامي مع اختلاف في اللفظ.

م�سلم  امرئ  دم  يحل  "لا  التالي  باللفظ  البخاري  86.  رواه 
ب�إحدى  �إلا  الله،  ر�سول  و�أني  الله  �إلا  �إله  لا  �أن  ي�شهد 
لدينه  والمفارق  الزاني،  والثيب  بالنف�س،  النف�س  ثلاث: 

التارك للجماعة".
"ترجعوا  الأ�صل  وفي  و�آخرون.  وم�سلم  البخاري  87.  رواه 

بعدي كفارا ي�ضرب بع�ضكم رقاب بع�ض".
88.  قد يهم البع�ض في هذه الجمل ويرى فيها حديثا وهي 
"لا  ال�سابق  للحديث  وتو�ضيح  �شرح  فهي  كذلك،  لي�ست 

ترجعوا ...".
89.  في الأ�صل ا�ستنقد.
90.  في الأ�صل �أنقدهم.

91.  رواه البخاري.
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92.  كلمة غير وا�ضحة في الأ�صل.
93.  في الأ�صل بارا.

94.  في الأ�صل "�إذا �صح الم�سلمون هذا الم�صالح".
95.  لعل المق�صود �إلا ما يحقق م�صالحهم.

96.  في الأ�صل بظلمهم.
97.  رواه ابن �أبي �شيبة باللفظ التالي: "�إن �أمر عليكم عبد 

حب�شي فا�سمعوا له و�أطيعوا ما قدكم بكتاب الله". 
98.  هنا خلل في التركيب لا ي�ساعد على �إدراك المعنى.

99.  رواه البخاري وم�سلم مع اختلاف في اللفظ. 
100.  في الأ�صل �أخرى.

101.  لم �أعثر عليه بهذا اللفظ.
102.  في الأ�صل ا�سئلوا.

103.  رواه م�سلم والبخاري ب�ألفاظ مختلفة.
�أبو  القر�شي  الأ�سدي  العوام  بن  الزبير  ابن  104.  هو عروة 
و�أفا�ضل  بالمدينة،  ال�سبعة  الفقهاء  �أحد  الله،  عبد 
�أهلها وعقلائهم، لم يدخل في �شيء من الفتن، ومات 
�ص226.   ،4 ج:  )الزركلي،  94هـ  �سنة  الله  رحمه 

الأ�صبهاني، ج1، �ص117-116( 
�أمراء،  عليكم  ي�ستعمل  "�إنه  م�سلم  �صحيح  في  105.  جاء 
فتعرفون وتنكرون، فمن كره فقد برئ، ومن �أنكر فقد 

�سلم. ولكن من ر�ضي وتابع". 
106.  رواه م�سلم والبخاري مع اختلاف طفيف في اللفظ. 

107.  لم �أعثر عليه.
108.  في الأ�صل رءا.

109.  رواه البخاري باللفظ التالي: "من ر�أى من �أميره �شيئا 
ف�إنه من فارق الجماعة �شبرا  يكرهه فلي�صبر عليه، 
بلفظ  م�سلم  وعند  جاهلية"،  ميتة  مات  �إلا  فمات، 

قريب من هذا.
110.  غير وا�ضحة في الأ�صل، والت�صحيح من متن الحديث.
111.  رواه م�سلم باللفظ التالي: "من خرج على �أمتي ي�ضرب 
برها وفاجرها ولا يتحا�شى من م�ؤمنها ولا يفي لذي 
في  احمد  ورواه  منه".  ول�ست  مني  فلي�س  عهده  عهد 
ي�ضرب  �أمتي  على  خرج  "من  التالي:  باللفظ  م�سنده 
برها وفاجرها لا يتحا�شى لم�ؤمنها ولا يفي لذي عهدها 

فلي�س مني ول�ست منه".
الم�سلمان  التقى  "�إذا  التالي  باللفظ  البخاري  112.  رواه 
ر�سول  يا  قيل  النار"،  في  والمقتول  فالقاتل  ب�سيفهما، 
كان  "�إنه  قال:  المقتول،  بال  فما  القاتل،  هذا  الله 
حبان  وابن  م�سلم  ورواه  �صاحبه"،  قتل  على  حري�صا 

والبيهقي مع اختلاف ب�سيط في اللفظ. 
113.  في الأ�صل يجين.

114.  في الأ�صل "معنا".

جنادة  بن  خالد  بن  القا�سم  بن  الرحمن  عبد  115.  هو 
العتقي الم�صري )�أبو عبد الله(، فقيه جمع بين الزهد 
مالك  �صحب  ونظرائه،  مالك  بالإمام  تفقه  والعلم، 
له المدونة، رواها  به وبنظرائه،  ع�شرين �سنة، وتفقه 
عن مالك. كان لا يقبل جوائز ال�سلطان، وكان يقول: 
"لي�س في قرب الولاة ولا في الدنو منهم خير"، وتوفي، 
الديباج  فرحون،  )ابن  191هـ.  �سنة  الله،  رحمه 
النور،  �أبو  الأحمدي  محمد  تحقيق:  ج1،  المذهب، 
ج3،  الزركلي،  �ص468-465.  التراث،  دار  القاهرة: 

�ص323(. 
116.  في الأ�صل تطاول.

117.  في الأ�صل لاجتهاد.
118.  جملة غام�ضة المعنى.

119.  في الأ�صل وداه.
�أهل  من  �صحابي  الأن�صاري،  مَ�سلَمة  بن  محمد  120.  هو 
المدينة، �شهد بدرا، واعتزل الفتن �إلى �أن مات رحمه 
الله �سنة 43هـ، في ولاية معاوية بالمدينة، يحكى عنه 
�أنه "اتخذ �سيفا من خ�شب بعد وفاة النبي، �صلى الله 
)الزركلي،  الفتن".  من  �شيئا  ي�شهد  ولم  و�سلم،  عليه 

ج7، �ص97. الأ�صبهاني، ج2، �ص208(.
121.  في الأ�صل و�أبا.

122.  رواه البخاري بلفظ �آخر.
هذه  في  لها  معنى  لا  وهي  "من"  زيادة  الأ�صل  123.  في 

الجملة.
124.  لعله يق�صد الإمام مالك.

125.  في الأ�صل ف�سئله.
126.  في الأ�صل تقول.

127.  هو القا�سم بن �أبي محمد بن �أبي بكر ال�صديق )�أبو 
فيها  ولد  المدينة،  في  ال�سبعة  الفقهاء  �أحد  محمد(، 
التابعين،  �سادات  من  �صالحا  كان  بنواحيها،  وتوفي 
قال عنه البع�ض كان �أف�ضل �أهل زمانه، كان يقول في 
�أوائل  في  توفي  عثمان،  في  لأبي  اغفر  "اللهم  �سجوده 
خلكان،  )ابن  و112هـ.   101 بين  ما  الثانية،  المائة 

الوفيات، ج4، �ص59، الزركلي، ج5، �ص181(.
128.  في الأ�صل بنوا.
129.  في الأ�صل بها.

130.  في الأ�صل عباته.
131.  في الأ�صل و�أبا.

132.  في الأ�صل وليبادو.
133.  في الأ�صل الانابة.
134.  في الأ�صل �أر�ضا. 
135.  في الأ�صل ا�سئل.
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الأبعاد الجمالية في التراث الإسلامي 
من منظور المستشرقين

الباحثين  من  كبير  عدد 
المجال  �أن  الغربيين 
بالإيحاءات  مليء  الإ�سلامي  التراثي 
اللغة  بين  توزعت  والجمالية،  الفنية 
النباتية والزخرفة والعمارة  والهند�سة 
الملاحظ  لكن  وغيرها.  والب�ستنة... 
الدرا�سات نحو ح�صر  هو جنوح عديد 
ال�صوفي؛  التراث  في  الجمالي  الإبداع 
يعرف  مما  نابعة  قناعة  على  بناء 
في  يكن  لم  الفني  الإبداع  �أن  عندهم 
المجال الإ�سلامي �سوى ب�إ�شراق الروح؛ 
ال�شعر،  في  خ�صو�صا  تج�سدت  وقد 

والحرف  والتداوي،  ال�شفاء  وطرق 
المملكة  تطورت  وقد  المتنوعة،  اليدوية 
الحب  رحاب  في  نظرهم  في  الأولى 
�إلى  ال�شعر  فن  من  وانتقلت  الإلهي 
لم�سات  في  والع�شق  التغني  تج�سيد 
تمثّلت  الأر�ض؛  على  جمالية  معمارية 
الثلاث؛  الممالك  بين  الان�سجام  في 
حيث التغني بالأ�شجار النادرة وقدرتها 
ومقام  ب�سكنى  وارتباطها  ال�شفاء  على 
بديع  ملكوت  في  ليكون  ال�سالك، 

ي�ضاعف جرعات حبه لمعبوده. 
الجمالي  الإبداعي  الإيحاء  هذا 

يعتبر

د. عزالدين معمي�ش 
كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية / جامعة قطر
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التراث  مناحي  من  الكثير  في  منت�شر 
الإ�سلامي؛ �سواء تعلق بالظاهرة الجمالية في 
لغة القر�آن �أو في الخط العربي الذي كتبت به 
�أو في العمارة الإ�سلامية  الم�صاحف العثمانية 
البيئات  من  بيئة  كل  في  المتنوعة  ومظاهرها 

المتعددة في العالم الإ�سلامي. 
�أن  في  تنح�صر  الم�ست�شرقين  قناعة  لكن 
والمحكوم  ال�صوفي  المريد  ي�سلكه  الذي  الم�سار 

هي  وقيمية؛  �أخلاقية  بر�ؤية 
للم�سات  المجال  ف�سحت  التي 
�إن�سانية  �شفافة؛  جمالية  فنية 
خ�صو�صا  تجلّت  �صميمها،  في 
على  الم�ؤ�س�سة  الأبعاد  ثلاثية  في 

المقامات والأحوال.
نقدية  قراءة  الورقة  وهذه 
الم�ست�شرقين"  "دفاتر  في  مفتوحة 
الذين تتبعوا ودر�سوا فكرة ثلاثية 
الفنية  و�آثارها  ال�صوفية  الأبعاد 

و"ريت�شارد  ديفز"  "روبرت  منهم  والمعمارية؛ 
التاريخ"  "قامو�س  و"هايدن" �صاحب  بيرتون" 
�إن  قولهم  غربيين  م�ؤرخين  عن  ينقل  الذي 
ال�ساحل  من  القادمين  المحمدين  المعماريين 
"الدرجات  بفكرة  جا�ؤوا  الذين  هم  الإفريقي 
التا�سع]]]،  القرن  في  �إ�سبانيا  �إلى  المتعاقبة" 
ويق�صد بالدرجات المتعاقبة الم�سالك الروحية 
ت�صور  عن  وال�صادرة  ال�سالك  بها  يمر  التي 

معماري فني. 
وه�و الكت�اب ال�ذي يع�د �ش�بيها في نمطه بكتاب 
حي�ث  م�ن  �ش�اه"؛  الباك�ستاني"�إدري��س  الع�الم 

وم�ن  ال�ش�امل،  المو�س�وعي  المعلومات�ي  الطاب�ع 
حي�ث الإحاط�ة بظاه�رة الت�ص�وف وت�أثيراته�ا 
ممزوج�ا  والإن�س�ان،  والحي�اة  الدي�ن  في 
بم�ش�اهد ثرية ومتنوعة حول تجليات الظاهرة 
بم�ا  الأزمن�ة،  وعرب  وغرب�ا  �ش�رقا  ال�صوفي�ة؛ 
يولّد لدى المتلقي والقارئ من جميع الم�ستويات 
�ص�ورة وا�ضح�ة وفني�ة مدعوم�ة بزخ�م مع�رفي 
غني من الأفكار والأ�سماء والعلاقات والرموز 
وبذل�ك  وال�دلالات.  والحكاي�ات 
بني�ة  التط�ور الحا�ص�ل في  نر�ص�د 
المعرف�ة الجمالي�ة الإ�سالمية بع�د 
م�سرية قرون، وقيمته�ا التطبيقية 
والمعا�ص�ر،  الق�ديم  الف�ن  في 
والآث�ار  الج�ذور  متلم�سني 
مناق�نيش  الم�س�تفاد،  والر�صي�د 
بع�ض ال�ش�به الحداثية التي ترهن 
فالحداث�ة  بالحداث�ة؛  الجم�ال 
كم�ا  الك�ون  يلب��س  جم�الي  معم�ار 
وم�ن  "هايدغ�ر"]]]  الفيل�س�وف  ق�ال 
الح�ض�ارة  عل�ى  م�س�تكثرين  طريق�ه،  �س�لك 
ال�ذي  والجم�الي  الفن�ي  الإب�داع  الإ�سالمية 

الي�وم.  �ر  التح�ضّ لعقلي�ة  يوث�ق  �أ�صب�ح 
ولا ي�سعنا في هذا البحث �إلّا محاولة ا�ستق�صاء 
وقراءة ما جاء في "دفاتر الم�ست�ش�رقين" الذين 
تتبع�وا ودر�س�وا فك�رة ثلاثي�ة الأبع�اد ال�صوفية 
الإ�سالمية  الجمالي�ة  الأبع�اد  م�ن  وغيره�ا 
ر�ؤي�ة  انطلاق�ات  والمعماري�ة،  الفني�ة  و�آثاره�ا 
ال�س�ياق  في  والمج�الي  البع�د  لح�ص�ر  نقدي�ة 

ال�ص�وفي.

هناك مبدأ مشهور 
يحكم الصوفية 
عموما في نظر 

جل المستشرقين؛ 
هو البحث المستمر 
عن الكمال المؤدي 
إلى العرفان التام.
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في  للجمال  الفكرية  الجذور  �أولا: 
التراث الإ�سلامي

هناك مبد�أ م�شهور يحكم ال�صوفية عموما في 
نظر جل الم�ست�شرقين؛ هو البحث الم�ستمر عن 
باعتبارهم  التام؛  العرفان  �إلى  الم�ؤدي  الكمال 
في  الغو�ص  حيث  الحقيقة؛  �إلى  عط�ش  �أهل 
الحافي:  ب�شر  يقول  الكنوز؛  عن  بحثا  البحار 
ويقول  لله"]]]،  قلبه  �صفا  من  هو  "ال�صوفي 
الأخذ  "هو  الت�صوف:  عن  الكرخي  معروف 
الخلائق"]]]؛  �أيدي  في  مما  والي�أ�س  بالحقائق 
فلذلك اُعتُبر ب�أنه تجربة روحية �سعيا للو�صول 
�أو ر�ؤى  ت�أملات عقلية  �إلى الله، قد ت�سفر عن 
�أو كمال ديني وخلقي �شديد  العمق  فنية بالغة 

التعلق بالأ�صول. 
الح�سي  من  ال�سير  مفهوم  انبثق  هنا  من 
العلائق  من  التام  التجرد  حيث  المجرد؛  �إلى 
الدنيوية للو�صول �إلى مقامات العارفين؛ وهذه 
وقد  و�أطوارا.  وجهدا  وقتا  ت�ستغرق  الرحلة 
بها  الت�صوف فاعلية تقوم  الباحثين  عدّ بع�ض 
حا�سة كونية متعالية؛ فهو كالفن لا وجود له من 
دون عاطفة جامحة؛ لأن الفن ينبع من �أعماق 
النف�س؛ ويتحوّل عبر الخيال الخلاق �إلى واقعة 
فهو  �أو �صورة معبّة؛  لم�سة معمارية  �أو  �شعرية 

ارتقاء نحو الأ�سمى والأجمل في النف�س. 
ولكي لا نقع في التعميم المفرط؛ لابد لنا هنا �أن 
ن�ؤكد وجود اختلافات فكرية ومعرفية ومنهجية 
بين مجموعة الاتجاهات ال�صوفية؛ رغم انقياد 
�سقناه؛  الذي  المبد�أ  �إلى  وتحاكمهم  معظمهم 
وهو البحث عن الكمال؛ فهذه الرغبة لم تلزم 

طريقا واحدا عبر الزمن ال�صوفي؛ بل �شهدت 
في  ال�صوفية  الاتجاهات  بين  كبيرة  تناق�ضات 
طريق العرفان، لذلك اختلفت مقاربات تحديد 
م�صطلح الت�صوف ذاته ح�سب المنهل المعرفي؛ 
يميّزه  كي  المطلق"]]]  "حب  يعتبره  من  فمنهم 
هذه  من  ويجعل  الأخرى  الزهد  طقو�س  عن 
ال�صفة الميزة الرئي�سة بين الت�صوف الحقيقي 
والت�صوف المزيّف؛ لأن حب الإله يجعل المريد 
بها،  ويتلذّد  بل  والم�صائب؛  الآلام  كل  يتحمّل 
وهو الحب الذي يمكّن قلب المحب من الو�صل 

والات�صال بالحبيب. 
ونمطا  بعدا  انقلبت  �أن  تلبث  لم  ال�صفة  وهذه 
بنية  في  وبُعدا  ال�صوفية  ال�شخ�صية  لماهية 
ال�صوفية  فالخبرة  ال�صوفية؛  المعرفة  نظرية 
المطلق على ثلاثة  �أ�صحاب الحب  ف�سّرها  كما 

�أنماط]]]:
الله؛  عن  المتوا�صل  البحث  الأول؛   ــالنمط 
ال�سائح  على  يجب  طريق  ب�صورة  له  ويرمز 
بطريق  عليه  وا�صطلح  �صعودا؛  ي�سلكه  �أن 

التدرج �أو الارتقاء �أو معراج الروح. 
النف�س  بتربية  عنه  يعبّ  ما   ــالثاني؛ 

بالابتلاءات وتنقيتها ب�أنواع الكلام. 
 ــالثالث؛ �إ�شارات اقتُب�ست من الحب الإن�ساني؛ 
عُبّ بها عن لوعة المحب و�شوقه �إلى التوحّد. 
وذاك ما �أنتج خليطا من المذاهب؛ ت�أرجحت 

بين وحدة ابن عربي وحلولية الحلاج. 
ل بين نمطين: على �أننا في هذه الدرا�سة نَف�صِ

1. �صوفية اللاحدود. 
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تم الخلط ما بين 
عالم الشهود 

وعالم الغيب؛ مع 
أن العقل كأداة 

للمعرفة يؤكد هذا 
التمايز والانفصال.

2. �صوفية ا�ستبطان الذات. 
فقد كان الت�أ�سي�س الفكري للنمط 
الأفلاطونية  بين  خليطا  الأول 
�أخرى؛  خارجية  وم�صادر 
الفيدانتية  الدينية  كالن�صو�ص 
الهندو�سية؛ وخا�صة فل�سفة "�شان 
كرا"؛ حيث تلتقي مع وحدة الوجود 
ب�أنه  الإله؛  تعريفهم  في  ال�صوفية 
ب�أنه  و�أحيانا  الوجود]]]،  كل  وجود 
لأنه لا يمكن و�صفه من  العدم]]]؛ 

فالذات  المحدود؛  التفكير  من  نوع  �أيّ  خلال 
الإلهية لا متناهية وبلا زمان وبلا مكان؛ وذاك 

هو الوجود المطلق. 
وقد كان هذا النمط ولا يزال مو�ضع هجوم من 
ومعرفية  عقدية  لاعتبارات  الم�سلمين؛  جمهور 
تتعلق بمنهج البحث عن الحقيقة ذاتها؛ حيث 
الغيب؛  وعالم  ال�شهود  عالم  بين  ما  الخلط  تم 
�أن العقل ك�أداة للمعرفة ي�ؤكد هذا التمايز  مع 

والانف�صال. 
درا�ستنا  �ستن�صب  والذي  الثاني  النمط  �أما 
في  الذات  ا�ستبطان  علاقة  وهو  عليه؛ 
الت�صوف؛ وهي العلاقة التي تكون بين الإن�سان 
وبين الله؛ وهي علاقة خالق بمخلوق؛ �أ�سا�سها 
حب ولهفة العبد لحبيبه و�سيّده، وهذا النمط 
عرف �أي�ضا باتجاه "الإرادية"؛ من حيث �سلوك 
"التخلّق  �إلى  ل  يو�صِ الذي  الطريق  ال�صوفي 
ب�صفات الله"، وا�ستمداد �إرادته من �إرادة الله 

ا�ستمدادا كليا لا اعتماد على �أحد �سواه. 

ت�شكّلت  الاتجاه  هذا  ظلال  وفي 
ال�صوفية؛  لدى  العملية  العقلية 
والأبعاد  المقامات  انبثقت  بحيث 
جعل  وقد  والمراتب.  والأحوال 
الهجويري  الكبير  ال�صوفي 
للو�صول  مقامين  )توفي465ه( 
الأول:  الم�شاهدة؛  مرتبة  �إلى 
القرب، والثاني؛ التبجيل؛ ويق�صد 
الطاعات  على  الدوام  بالقرب 
التقرب  يبتغي  حيث  والقربات؛ 
على  التبجيل  يقوم  بينما  بالأفعال.  الله  �إلى 
"ففرق  الت�ضرع:  وقوة  والتدبّر  والتفكّر  الت�أمل 
في  تَحيّ  من  وبين  الأفعال،  في  يتفكّر  مَن  بين 
الجلال؛ فواحد من هذين يكون رديف الخلّة، 

والآخر قرين المحبّة"]]]. 
وقد كان لجهود الجهويري مُ�ضافة �إلى ما قام 
�إعادة  الأثر المهم في  القا�سم المحا�سبي  �أبو  به 
مما  والتخل�ص  الأولى  �سيرته  �إلى  الت�صوّف 
هدفه  عن  �أبعدته  و�شوائب  بدع  من  به  علق 
النف�سية  التزكية  في  �أ�سا�سا  المتمثل  ال�سامي 
كلها،  ال�صوفية  التجربة  نبرا�س  وهي  المثلى؛ 
ولعل �أهم ما ي�شتركان فيه الربط بين ال�شريعة 
والحقيقة؛ حيث بيّنا �أن ال�شريعة دون الحقيقة 
ال�شريعة  دون  الحقيقة  و�أن  رياء،  �إلّا  لي�ست 

لي�ست �إلّا نفاقا. 
ال�صوفية  عند  الطريق  مراحل  تطوّرت  وقد 
فيها  ات�ضحت  الن�ضج  من  مرحلة  �إلى  لت�صل 
باب  ففي  والتجليات.  والأبعاد  المقامات 
به  يمر  �أول  كمقام  التوبة  ت�أتي  المقامات؛ 
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فكرة الصوفية 
الأساسية وغايتهم 

العليا: الحق 
وليس الخير؛ أما 

أفلاطون فالخير هو 
محور جمالياته.

جانب  على  مفهومه  ويقوم  ال�صوفي،  العارف 
عملي مهم؛ وهو الإقلاع عن الذنب وعن كل ما 
يتعلّق بالدنيا، لذلك فهو بوابة العرفان ومفتتح 
لهذا  التمهيد  في  المت�صوفة  برع  وقد  الطريق. 
المقام؛ وا�ستعيرت �أبلغ العبارات والأ�ساليب في 
الآخرة،  والترغيب في  الدنيا والحط منها  ذم 
مملكة  لتر�سم  ال�شعرية  الحا�سة  وا�ستثيرت 
فنية في توبة العارف ال�صوفي؛ ومن بين ما قيل 
المثنوي:  في  جاء  ما  التوبة؛  في  المجال  هذا  في 
�أدنى  "التوبة دابة عجيبة، تقفز في لحظة من 

مو�ضع �إلى ال�سماء"]1]]. 
من  ال�صوفية  عند  بالدنيا  التعلق  اعتُبر  لقد 

القلوب،  �صوارف  �أ�سباب  �أكبر 
�صفاء  ومعكر  الأفكار،  وت�شوي�ش 
وقد  والخواطر،  ال�سرائر  ونقاء 
الذي  الخلاء  ببيت  الدنيا  �شُبّهت 
حالات  في  �إلّا  المرء  يطلبه  لا 

ال�ضرورة]1]]. 
والذي  الثاني  المقام  كان  لذا 
الورع،  مقام  التوبة؛  بعد  ي�أتي 
والمكُنة  الم�ستطاع  قدر  البُعد  بُغية 
و�سد  التوبة،  قبل  ما  مرحلة  عن 

وعليه  الفتنة مجددا،  لدخول  ب�إحكام  الأبواب 
فرّ المريدون من المدن وا�ستقروا بالبراري]1]]، 
�أو اخترعوا لأنف�سهم �أحياء وفق �أنماط معمارية 
وتف�صله  والتبتل  الخلوة  لل�صوفي  تتيح  خا�صة 
على  ال�سترة  وتلب�س  الخارجي،  العالم  عن 
الأحياء  في  نجده  ما  وهذا  بيته]1]]،  و�آل  �أهله 
الدم�شقية القديمة ومناطق من الف�سطاط في 

من  الم�ستنبتة  والعزيمة  للإرادة  وكان  م�صر، 
عمق الذات الأثر في الخيال الوا�سع الذي مكّن 
الجديدة  المدائن  هذه  ت�شييد  من  ال�صوفية 

الا�ستثنائية. 
بل �إن الخروج �إلى البراري زهداً وورعاً كان في 
غاية التنا�سق مع ما هو موجود داخل هذه المدن 
الذات  ا�ستبطان  �آلية  حيث  من  الا�ستثنائية؛ 
والك�شف، فقد �أ�صبحت في قناعة ال�صوفية كل 
ل�سانا  الزاهد  العارف  لدى  البراري  في  زهرة 
ي�سبّح بحمد الله، وكل ورقة فيها �أو في نويرها 
الله  حكمة  يقر�أ  �أن  للمرء  يمكن  كتاب  بمثابة 
فيه؛ فالله قد و�ضع �آياته في الآفاق وفي النف�س 
�إلّا  الإن�سان  على  وما  الب�شرية، 
�سبيل  وذاك  عليها،  يتعرف  �أن 
ت�سبّح  الزنبق  فزهرة  العارفين؛ 
�أل�سنة،  بع�شرة  �صمت  في  لّل 
والبنف�سج يجل�س متوا�ضعا في ثوبه 
القاتم؛  الأزرق  اللون  ال�صوفي ذي 
الت�أمّل،  رُكبة  على  ر�أ�سه  وا�ضعا 
النقط  ذات  الحمراء  وال�سوا�سن 
تنمو  �أن  يمكن  القلب  في  ال�سوداء 
الف�ؤاد المحترق لدى المحبـوب،  في 
المنافقين  بقلوب  ال�صوفي  تذكّر  �أن  يمكن  �أو 
الرطبة  بعينيه  ينظر  والنرج�س  ال�سوداء، 
يفكّر  المحب  يجعل  �أو  الخالق،  �إلى  الم�شدوهة 
العي�سلان  �أن  الناع�ستين، كما  في عيني المحب 
المفارَق  المحبوب  تجاعيد  ي�شبه  القاتم  المجعّد 

من الأهل والآل]1]]. 
يكن  لم  المفتوح  الطبيعي  الف�ضاء  ف�إن  وهكذا 
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تعبيرا عن  �أو  الحياة،  ال�صوفي هربا من  لدى 
مقاومة  على  المكنة  وعدم  الاجتماعي  الف�شل 
ال�شاعرة  المحبة  الذات  بل  المدينية،  الفتنة 
في  لتجوب  الملكوت،  لهذا  �سعت  التي  هي 
بدائعه وتُوّله عبر الخيال الخلاق �إلى جنات 
�شيّدوها  التي  البيوت  �أمام  منت�صبة  م�صطفة 
وفقا ل�شخ�صيتهم المعمارية الا�ستثنائية، والتي 
هذا  لخالق  وذوبان  بعمق  الت�سبيح  فيهم  تثير 
لكل  بالحب  مليئة  �شفافة  ذات  ومن  الجمال 

مظاهر الوجود؛
"يعد  بقوله:  �إيكو  امبرتو  المفكر  ذلك  ي�شرح 
عليه  نحن  نُطلق  كلّ،  من  جزءا  الإن�سانُ 
الزمن  في  محدود  جزء  وهو  ا�سم"الكون"، 
و�أفكاره  نف�سه  ي�ضع  نراه  �أننا  �إلّا  والمكان، 
منف�صلة  ك�أ�شياء  التجريب؛  مو�ضع  وم�شاعره 
يهبط  ما  وهو  جن�سه،  بني  من  الآخرين  عن 
�إلى نوع من الخداع الب�صري لوعيه، وهذا  به 
�أنواع  من  نوع  �سوى  لي�س  التوهّم  �أو  الخداع 
وجودنا  يقل�ص  حيث  �إلينا؛  بالن�سبة  ال�سجون 
وقدر محدود من الحب  �إلى رغبات �شخ�صية 
لعدد محدود من الأ�شخا�ص الأكثر قربا منه. 
هذا  من  �أنف�سنا  تحرير  في  مهمتنا  وتتلخ�ص 
حتى  حبنا  دائرة  تو�سيع  طريق  عن  ال�سجن 
مظاهر  ومجمل  الحيّة  الكائنات  كل  نحت�ضن 

الطبيعة في جمالها الفتّان"]1]]. 
الباطنة  الذات  بين  الخلاق  التناغم  هذا  �إن 
في  يُح�صر  لم  الغناء  والطبيعة  لل�صوفي 
نقله  بل  والغابات؛  والبراري  والقفار  الفيافي 
ال�صوفي معه �أينما حلّ وارتحل، و�أدت ت�أملاته 

ت�أثر  �إلى  الجمال  هذا  محاكاة  في  ومبثوثاته 
به  الإ�سلامية  المجتمعات  من  وا�سعة  قطاعات 
وبالت�صاميم الخيالية التي �صوّرها الزهاد من 
ال�صوفية، ثم نقلت هذه الت�صاميم من الت�صور 
التي  الدور والمنازل والأحياء  التطبيق؛ في  �إلى 
�أي�ضا  �سكنها ه�ؤلاء العارفون؛ بل انعك�س ذلك 
الرابع  القرن  كان  ولذا  الم�ساجد؛  على زخرفة 
والخام�س وال�ساد�س انعكا�سا ل�شخ�صية الأبعاد 
�أن  حتى  الحياة؛  ونمط  التفكير  في  ال�صوفية 
البلاد  من  وغيرهما  وقونية  الآ�ستانة  معمار 
التركية المت�أثرة بعرفانية جلال الدين الرومي 
ال�صوفي  العرفاني  الت�أمل  لنمط  تج�سيدا  تعد 

الناتج عن بُعد ومقام الورع. 
م�صادر  من  ا�ستخلا�صا  الم�ست�شرقون  ويذكر 
و�سط  في  الكبير  الم�سجد  �أن  الإ�سلامي  الفن 
يحاط  الأندل�س؛  في  و�أمثاله  "قونيا"  مدينة 
ال�صغيرة  الم�ساجد  من  العديد  الغالب  في  بها 
والمدار�س؛ و�إلى جانبها البلاط الرائع ذي اللون 
البناء  ذلك  قبّة  في  والأخ�ضر  الفاتح  الأزرق 
المزخرف؛ فمن المثلثات التركية والمغربية على 
�شكل خم�سة في �أربعة؛ والتي تحمل ا�سم النبي 
محمد، �صلى الله عليه و�سلّم، والخلفاء الأربعة 
القبّة،  قاعدة  ترتفع  �آخرين  �أنبياء  و�أ�سماء 
تتخلّلها النوافذ؛ مزيّنة ب�آيات من القر�آن بخط 
ذاتها  والقبّة  التعقيد،  �شديد  منقوط  كوفي 
مر�سومة  مهارة  في  مت�شابكة  بنجوم  مغطّاة 
الأخ�ضر  التركوازي  اللون  ذات  البلاط  بقطع 
ت�شكّل  حيث  والأبي�ض؛  والأ�سود  الأزرق  واللون 
غير  بذاته،  منفردا  نموذجا  منها  واحدة  كل 
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�أنها مرتبطة بالقطع الأخرى بطريقة تفوق كل 
�شكل  ينعك�س  كي  مفتوحة  القبّة  وقمة  و�صف، 
الماء  حو�ض  في  باللّيل  النجوم  و�شكل  ال�سماء 

ال�صغير الموجود في و�سط المدر�سة]1]]. 
المقام  المرور على  ال�صورة دون  تكتمل  وهنا لا 
و�صلته  "التوكّل"  وهو  ال�صوفية  لدى  الثالث 
والتحليل.  للنقا�ش  المطروح  بالمو�ضوع  الفكرية 
ال�صوفية  جعل  الذي  الورع  ثم  التوبة  فمع 
�أنماط خا�صة،  �أحياء خا�صة ووفق  يقيمون في 
للت�أمل  والفيافي  البراري  �إلى  خروجهم  وكذا 
هي  دنيا  في  وزهدا  والا�ستغفار،  والت�سبيح 
ف�إنهم  الكلاب،  عليها  يتكالب  مزبلة  عندهم 
لم يكِلون �أمرهم �إلى الله دون تقديم الأ�سباب 
عن  ا�ستغنائهم  �إلى  الم�ؤدية  الطرق  وتح�صيل 
قال  كما  الخلق؛  من  العون  وطلب  اليد  مد 
مت�صل  الخلق،  عن  منقطع  "ال�صوفي  ال�شبلي: 
القر�آني  التوكل  �أخذوا بمفهوم  بل  بالحق"]1]]، 
وترك  والاجتهاد  الك�سب  وطلب  الكد  في 
فقد  وعليه  والأ�سباب،  الأحوال  لم�سيّ  النتائج 
بالأع�شاب،  العلاج  الطب  مجال  في  ابتكروا 
وفي القوت �أ�صناف من النبات لم تكن معروفة 
على عهدهم، ثم انتبهوا �إلى الفخار والحرف 
ال�سجاد  �أبهى  ن�سجت  التي  المختلفة  اليدوية 
و�أجمل �أنواع الأفر�شة من الخيوط الم�ستخرجة 

من النبات. 
�آمن  التي  للفكرة  ت�أكيدا  المقام  هذا  في  ولعل 
الم�ؤديين  والورع  الزهد  �أن  من  المت�صوفة  بها 
يعنيان  لا  الدنيا؛  من  والتجرّد  التطهّر  �إلى 

في  يكمن  المعنى  بل  التام؛  والاعتزال  المفارقة 
�ضرورة التمييز بين الحقيقة والجوهر؛ و�أي�ضا 
المادية  الج�سد  �ضرورات  بين  الجمع  �إمكانية 
ومتطلّبات الروح وتطلعاتها الأخلاقية: "فلي�س 
قها؛  فيُفرِّ الدنيا  تفريق  يعرف  الذي  الرجل 
يم�سكها  كيف  يعرف  الذي  الرجل  و�إنما 

فيُم�سكها"]1]]. 
لا  الحق  ال�صوفي  يعتبرون  ف�إنهم  وهكذا 
�إلّا بعد خروجه من مقام الزهد  ي�صير كاملا 
البقاء والتمكين  �إلى مقام  والتطهر من الدنيا 
يُفرّق  وهنا  المعي�ش،  الإن�ساني  العالم  واقع  في 
بين الرهبنة والزهد في مغزى ق�صة وقعت بين 
ال�صوفي �أحمد بن الحواري )توفي 230ه( وبين 
�أحد رهبان الن�صارى المنقطعين؛ حين �س�أل ابن 
�أن  ي�ستقيم  كان  "�أما  الراهب:  ذلك  الحواري 
تذهب معنا، هاهنا، في الأر�ض وتجيء، وتمنع 
هيهات!هذا  الراهب:  فردّ  ال�شهوات؟  نف�سك 
وهو  و�أنا في �ضعف"]1]]  قوّة؛  �أنت  الذي ت�صف 
من  ال�صوفي  الحواري  ابن  يثبت  مهم  ن�ص 
والتجرّد  والتطهر  الزهد  وقيمة  �أهمية  خلاله 
بقيمة  نف�سه  الآن  في  واعتراف  الدنيا،  من 
ومن  و�سطه.  في  والعي�ش  العالم  �إلى  النزول 
الم�س�ؤولية  بـ"م�شكلة  عليه  ي�صطلح  ما  برز  هنا 
الإن�سانية"]2]] عند ال�صوفية ومفكري الإ�سلام 
الإطار  داخل  الإرادية  اتجاه  وتمظهر  عموما، 
الكد  حيث  التوكل؛  مقام  خلال  من  ال�صوفي 
لتحقيق  المعي�شة  �سبل  تح�صيل  في  والاجتهاد 
الكفاف؛ والذي به فقط يتحقق الا�ستغناء عن 

الخلق..
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عبّـر الصوفية 
أنفسهم عن 

صعوبة تحديد 
أو وصف ما 
يشعرون به 

في مواجيدهم 
ومشاهداتهم.

وهو ما �أدى كما ر�أينا �إلى ن�شوء الحرف اليدوية 
النباتي،  التقليدي  والطب  الفخار  و�صناعة 
ال�صوفية؛  الأبعاد  ثلاثية  اكتملت  ذاك  وعند 
والعملية،  الروحية  المنهجية  حولها  وتمحورت 
ثلاثية  خلال  من  نطاقها  في  الم�سير  تم  حيث 
وحال  الخوف،  وحال  المحبة،  حال  مع  �أخرى؛ 
لتتج�سد في  والأحوال  المقامات  �إن  بل  الرجاء؛ 
للوعي  الدار�سين  تحليل  ح�سب  واحدة  مملكة 
وال�سالكين  العارفين  �ألهمت  ال�صوفي]2]]؛ 

في  رهيبا  وخياليا  عاطفيا  تدفقا 
�ألا  والزخرفة؛  والعمارة  ال�شعر 
كان  فلقد  الحب،  مملكة  وهي 
ين�ضب؛  لا  معينا  المحبة  مو�ضوع 
مراحل  يبتكرون  ال�صوفية  جعل 
لتُ�ضاف  متعدّدة؛  و�أقوالا  متفاوتة 
عالم  في  المميّزة  الم�صطلحات  �إلى 
والمودة،  كالود  الذات؛  ا�ستبطان 

والأن�س والقرب وال�شوق... �إلخ. 
الم�ست�شرقين؛  من  العديد  وح�سب 
وقبلها  الفنية  الممالك  هذه  ف�إن 

في  ثم  والم�صطلحات،  والأحوال  المقامات 
وال�صور؛  والإ�شارات  الرموز  لاحقة  مرحلة 
و�إتاحة  ال�صوفي  المعجم  تطور  في  ت�ساعد 
الفر�صة لرفع ال�ستار عن بنية التفكير العميقة 
تمهيد  من  الدار�سين  وتمكّن  ال�صوفية،  لدى 
علميا  ت�ؤ�سّ�س  ونظريات  �أبحاث  �أمام  الطريق 
فكرة  خلال  من  ال�صوفية  لعبه  الذي  للدور 
تطوّر  في  و�أحوال"  "مقامات  الأبعاد  ثلاثية 

اللغات والآداب والفنون الإ�سلامية. 

ثانيا: الإطار المعرفي للجمال الإ�سلامي 
في نظر الم�ست�شرقين

بعد �أن حدّدنا الإطار الفكري الذي ن��شأت فيه 
فكرة الجمال ونظرية ثلاثية الأبعاد ال�صوفية 
�أ�سا�س  الم�ست�شرقين  من  جمهرة  يعتبرها  التي 
التاريخ  في  المج�سدة  الجمالية  والأبعاد  الفن 
الم�ستند  في  النظر  �إعمال  من  لابد  الإ�سلامي، 
كلم�سة  وتبلورت  عنه  انبثقت  الذي  المعرفي 
فكيف  معماري.  نمط  �أو  فنية  لمحة  �أو  �شعرية 
لنهج عرفاني �أن يتحول �إلى تجربة 
�أن  المنطقي  فنية جمالية؛ كان من 
والتن�سّك؟  التعبد  رحاب  ينتهي في 
روحي  معراج  الت�صوف  �أن  كما 
غاية  ي�ستهدف  مقامات  وفق 
الرحلة  هذه  فهل  مخ�صو�صة؛ 
�إدراك  �إلى  تنتهي  المقامات  ب�أبعاد 

اليقين �أو مكا�شفته؟ 
المعرفة  نظرية  �أن  المعلوم  فمن 
مميّزات  على  تتوفر  الإ�سلامية 
ت�أخذ  فهي  لغيرها؛  متاحة  غير 
وروح  عقل  من  مجتمعة؛  الإن�سانية  بالطاقات 
وح�س؛ م�ضافة �إلى الأ�صل وهو الوحي الرباني؛ 
خال�صة،  عقلية  ولا  تجريبية،  لي�ست  فهي 
بل  خال�صة،  نقلية  ولا  مثالية،  �أو  باطنية،  ولا 
حيث  الم�صادر؛  بين  والجمع  بال�شمول  تتّ�سم 
�أنها تعالج  التناق�ض وتحقّق اليقين، كما  تدفع 
ولذلك  متفاوتة؛  بمناهج  جميعا  المو�ضوعات 
في  جديدة  معرفية  م�صطلحات  وتظهر  تتكرّر 
والت�صوّر  والإدراك  كال�شعور  العام؛  �إطارها 
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والفرا�سة  والر�أي  والحكمة  والفقه  والفهم 
والك�شف  والخبرة  والنظر  والت�أمل  والبديهة 

والتجلي...�إلخ. 
حيث  من  الإ�سلامية  المعرفة  تُرد  �أن  ويمكن 
مو�ضوعها �إلى م�صدرين مختلفين]2]]؛ �أحدهما 
يذهب نحو الأ�سفل: "تجربة ح�سية، �إح�سا�سات، 
نحو  يتجه  الآخر  والم�صدر  لة"،  مخيِّ ذاكرة، 
والمفاهيم  الخال�ص  العقل  "مبادئ  الأعلى: 
العامة"، وتكون المعرفة تبعا لهذين الم�صدرين؛ 
�إمّا �أر�ضية )مادية(، �أو ماورائية )غيبية(. ولو 
�شرحنا �أكثر ف�إننا ن�أخذ ب�أداتي المعرفة وهما: 
والعقل  وغيرهما،  وب�صر،  �سمع،  مِن  الِح�سّ 
بدلالاته المتنوعة مِن: ملكات الإدراك، والفهم 

في الدماغ، والقلب، واللب، والف�ؤاد..
مو�ضوع  حول  الم�سلم  معرفة  ف�إنّ  ثمّ  ومن 
معين، ت�أتي عن طريق الجمع بين القراءتين �أو 
القراءة في الم�صدرين: الوحي والكون، ونتيجةٌ 
)الح�س  الأداتين  من  كل  وظيفة  بين  للجمع 
والعقل(، ويتعاون م�صدرا المعرفة، كما تتعاون 

�أداتا المعرفة، في تزويد الم�سلم بالمعرفة.
حال  �أية  على  تبقى  �سوف  الم�سلم  معرفة  لكن 
معرفةً ب�شريةً، تُن�سب �إلى الإن�سان، وهو يت�صف 
�سبحانه،  عِلْم الله  �أمر مختلف عن  بها. وهي 
فعلمُ  الأخرى.  الكائنات  وعِلْم  الملائكة،  وعِلْم 
الله مطلقٌ، وعلمُ الإن�سانِ ن�سبيٌ يزيد وينق�ص، 
الإن�سانَ  الُله  يُعطِي  وعندما  ويخطئ،  وي�صح 
    ﴿ ،ِشيئاً من علمِه�
         

    

﴾ )البقرة: 151(، ف�إنّ     

ما يكت�سبه الإن�سانُ من هذا العلمِ ي�صبحُ جزءاً 
بدلالاته  محدوداً  ويبقى  الب�شري،  العلم  من 

ومعانية بحدود الإدراك الب�شري]2]].
ور�ؤى  �أحكام  تتولد  الم�صدرين  وبتفاعل 

وت�صورات؛ تت�ألّف من:
� ــأحكام متعالية عن الوجود الح�سي للإن�سان 

ومرتبطة بعالم الغيب. 
� ــأحكام قيمية توجّه الفعل الب�شري في دائرة 

الحياة الاجتماعية. 
ا�ستبطان  من  م�ستمدة  تجريبية  � ــأحكام 

العقل للمبادئ �أو القوانين الطبيعية. 
� ــأحكام جمالية وفنية م�ستمدة من ا�ستبطان 
الذات للوجود، �أو من ا�ستنباط العقل طبقا 

لحا�سة الوجدان المنفعلة. 
وفي المنظور ال�صوفي تُ�ستبعد التجربتان العقلية 
والح�سية؛ لي�س بو�صفهما �أداتين غير �صالحتين 
الحقيقة؛  �إلى  الو�صول  �أو  المعرفة  لتحقيق 
المتمثلة  الغاية ال�صوفية  تلبيان  ولكن لأنهما لا 
فمن  ومكا�شفتها،  وتذوقها  الحقيقة  تلم�س  في 
عند  �شك  مو�ضع  لي�س  الح�س  المبد�أ  حيث 
التي  المعرفية  الكفاية  يحقق  لا  لكنه  ال�صوفية 
تن�شدها النف�س ال�صوفية؛ وخا�صة معرفة الله 
العقل؛  و�سيلة  يرف�ضوا  لم  �أنهم  كما  �سبحانه، 
ولكنهم �أكدوا على �ضرورة �أن ي�ست�ضيء العقل 
بنور القلب؛ كي لا يفقد العقل توازنه ويتخطى 

حدوده.
�إلا  المنطقي  الإقناع  يحقق  قد  العقل  �أن  فمع 
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نظرية المعرفة 
الإسلامية ليست 

تجريبية، ولا 
عقلية خالصة، 
ولا باطنية، أو 

مثالية، ولا نقلية 
خالصة، بل تتّـسم 

بالشمول.

الإيماني،  الذوق  يحقق  �أن  ي�ستطيع  لا  �أنه 
في  الجامحة  والرغبة  المرهف،  وال�شعور 
فالغاية  ال�صوفي.  الطريق  يحققها  التي  الحب 
مجرد  لي�ست  ال�صوفية،  المعرفة  تن�شدها  التي 
والمنظومات؛  والأفكار  للقيم  المنطقي  الإثبات 
بل ملام�سة جمالية القيم والأفكار والمنظومات 
هو المبتغى؛ ولذلك اعتبر الغزالي �أن طريقهم 
يقول:  لليقين  والمو�صل  المورث  هو  المعرفة  في 

هم  ال�صوفية  �أن  يقينا  "فعلمتُ 

خا�صة...  الله  لطريق  ال�سالكون 
الطرق]2]]"،  �أ�صوب  وطريقهم 
كما �أن �سيرهم يعد بمثابة "ال�سير 
الينابيع  ينبوع  �إلى  الطريق  في 
ت�ستهدف  جوانية  وثبة  فهي  كلّها؛ 
عليا  غاية  باتجاه  الوقائع  تجاوز 
من  ولا  الوقائع  ن�سيج  من  لي�ست 
ف�صيلتها، الأمر الذي يترتب عليه 
�أو  دربا  ال�صوفي  الموقف  يكون  �أن 
في  �إلا ّ ينتهي  لا  درب  على  �سلوكا 

النبع الحقيقي؛ وهو الحق"]2]]. 
ويُنظر �إلى المعرفة ال�صوفية على �أنها محكومة 
بالغاية؛ والغاية هي التي تحدّد ماهية ال�شعور 
التي تخدمها؛  الو�سائل  ال�سلوك وترتّب  وتوجّه 
المحكومة  المنطقية  التوجهات  عك�س  وهي 
بمركزية المقدمة �أو الواقع ولي�س الغاية؛ فحتى 
و�إن بدى لنا التناق�ض والا�ضطراب من منظور 
ف�إن  للمعرفة؛  ال�صوفية  الر�ؤية  في  منهجي 
ال�ضوء  هي  الغاية  بكون  يتم�سكون  المت�صوفة 
منهجا  ثمة  فلي�س  وبغيرها  المنهج  ينير  الذي 

�أ�صلا؛ لأن كل �سير �إنما هو باتجاه هدف.
البرهان  يعتبرون  الإ�سلام  فلا�سفة  كان  ف�إذا 
الب�شرية،  المعقولية  قمة  ال�صوري  المنطقي 
على  الإ�سلامية  الإلهيات  ت�أ�سي�س  فيحاولون 
ف�إن  النظري؛  والا�ستدلال  المنطقي  البرهان 
الدينية"  "الحقيقة  ت�أ�سي�سهم  بحكم  ال�صوفية 
المعاناة  على  وت�أكيدهم  الب�شرية"  "الفطرة  في 
يرجّحون العمل على النظر؛ في�سلكون م�سالك 
�أغنى و�أو�سع من م�سالك البرهان 
�أو  الذوق  م�سالك  �إنها  ال�صوري، 
الك�شف؛ من حيث �شموليته لجميع 

الا�ستعدادات الإن�سانية]2]]. 
�أن  الباحثين  بع�ض  يعتبر  وهنا 
التطهر  وغاية  ال�صوفي  الذوق 
ال�شعور  �إلى  للو�صول  والتجرد 
�صوره:  �أبهى  في  العميق  ال�صافي 
"هو رد فعل ذاتي �أو وجداني على 

مدن �أ�صابها "التخمّج"؛ فما عادت 
لأنها  الروح  لا�ست�ضافة  ت�صلح 
الاجتماعي،  بالف�ساد  منخورة 
ي�سرح رجال  �أن  �شيء  الم�صادفة في  فلي�س من 
يعتكفوا  �أن  �أو  والقِفار،  البراري  في  الت�صوّف 
في بيوتهم �أو في زواياهم متوارين عن النا�س، 
ففي المدن الكبرى يتكالب النا�س على الثروات 
�أنه  ف�ضلا عن  �إن�سانيتهم،  من  ينتق�ص  تكالبا 

يحيلهم جميعا �إلى عبيد"]2]].
الكلامية  المقدمات  عقم  للغزالي  بدى  لقد 
له  "وظهر  اليقين  ملام�سة  في  والفل�سفية 
الو�صول  يمكن  لا  ما  خوا�صهم  �أَخَ�صَّ  �أنّ 
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وتبدّل  والحال  بالذوق  بل  بالتعلّم،  �إليه 
ال�صفات"]2]]. 

مقولات  �أبرز  من  والحال  الذوق  مقولتا  تعد 
المقام  ثلاثية  خلال  من  يت�ضح  كما  ال�صوفية 
ال�صوفية  ال�شخ�صية  �إذ  الحال؛  وثلاثية 
ومحتوياتهما  لأبعادهما  طبقا  تتحدّد 
ثم  "ومن  والتوكل  والزهد  فالتوبة  الوجدانية؛ 
تفكير  غريزة  تنتج  والرجاء"  والخوف  الحب 
"غريزة  ت�سميتها  يمكن  الإن�سان  في  �أ�صيلة 
والحنين  بالمجهول  الولع  "غريزة  الحقيقة" 
الب�شر  �أن  ذلك  والأعالي"]2]]،  النائيات  �إلى 
غور،  لها  يُ�سبر  لا  �أ�صلي  علوّ  بغريزة  مزوّدون 
ولا محتوى لها �سوى الحميم الدافئ، �أو �سوى 
ال�شوق الراع�ش، الجامح �صوب الأوج، وما هذه 
الغريزة �سوى قوة البحث عن الوجود الأ�صلي 
وهذا  جزئي.  وجود  كل  ل  وي�ؤ�صّ يُ�شرط  الذي 
يعني �أن ال�صوفية لا ي�سعها �إلّا �أن تكون حركة 
الكثافة  �أو من  الداخل،  �إلى  نزوح من الخارج 

�إلى اللطافة"]3]]. 
هي  الكا�شفة  الداخلية  المميّزات  هذه  ولعل 
على  الت�صوف  لتف�ضيله  الغزالي  دفعت  التي 
لم  �أنه  مع  الحقيقة؛  �إدراك  في  الكلام  علم 
"فوجدتها  قال عنها:  بل  المتكلمين؛  يعب طرق 
الكلامية(،  )الأدلة  �أي  بمق�صودها؛  وافية 
ل الغزالي  غير وافية بمق�صودي"]3]]. وقد ح�صّ
التجربة ال�صوفية من تح�صيله لعلم المتقدمين 
وكتبهم؛ كقوت القلوب لأبي طالب المكي، وكتب 
عن  الم�أثورة  والمتفرّقات  المحا�سبي،  الحارث 
ثم  الب�سطامي،  يزيد  و�أبي  وال�شبلي  الجنيد 

ح�صل ما لم ي�ستطعه بالتعلم وبال�سماع، وجزم 
�إليها وهي �أن من �أخ�ص  ل  بالنتيجة التي تو�صّ
�إليه  الو�صول  يمكن  لا  ما  �أن  خ�صائ�صهم 
وتبدّل  والحال  بالذوق  بل  ال�سماع؛  �أو  بالتعلم 

ال�صفات]3]].
ثلاثية  في  الجمال  ظاهرة  ف�إن  وعليه 
مقابلٍ  معرفي  منظور  من  م�ؤ�س�سة  الأبعاد 
وهو  الأخرى؛  المعرفة  ونظريات  لمناهج 
ا للمقدمات و�إعمالا  )المنظور المعرفي( لي�س ر�صًّ
في المح�سو�س للخروج بقانون يوافق المح�سو�س، 
الكتاني:"�صفاء  بكر  �أبو  عبّ  كما  هو  و�إنما 
الحليم  عبد  الدكتور  �أعجب  وقد  وم�شاهدة"، 
على  فيها،  ور�أى  العبارة]3]]،  بهذه  محمود 
المقامات  لثلاثية  ال�شامل  التعريف  �إيجازها، 
للت�صوف؛  المخت�صرتين  الأحوال؛  وثلاثية 
المعرفة  على مذهب في  الم�ؤَ�س�س  التعريف  هذا 
ال�صفاء  وو�سيلته  غايته؛  وله  و�سيلته  له 
جعل  الذي  بال�ضبط  وهذا  المكا�شفة،  وغايته 
والفن،  الت�صوف  بين  يربطون  الم�ست�شرقين 
ويجعلونه رديفا له، ويُرمز لكل علم ذي �صبغة 
روحانية �أو جمالية ب�أنه ذو جذر �صوفي]3]]؛ وهو 
ما جعل بع�ض الباحثين في ال��شأن ال�صوفي يقف 
في  م�شرقة  جوانب  ثمة  �أن  �إلى  ي�شير  ما  على 
الفنية  التجربة  قوام  تم�س  ال�صوفية  التجربة 
بمفهومها المعا�صر، على خلاف ما قد يت�صور 
للبع�ض من �أن نزوع التجربة ال�صوفية �إلى ما 
وراء ال�صورة الظاهرة لهذا العالم يجعلها على 
القديمة؛  الجمالية  الفل�سفات  بع�ض  مع  وفاق 
بالميتافيزيقا؛  ة  الأخير  ارتباط هذه  من حيث 
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وبخا�صة فل�سفة �أفلاطون التي يت�صور البع�ض 
�أن اقتران القيمة الجمالية فيها بفكرة المثال، 
يقع  مما  هو  الإلهام؛  بفكرة  ال�شاعر  وارتباط 
وي�ؤكد  ال�صوفية.  التجربة  ذاته في  النحو  على 
من  القيمتين؛  بين  وجلية  موجودة  المفارقة  �أن 
نحو  الأفلاطونية  الجمالية  القيمة  نزوع  حيث 
الإلهام  فكرة  عن  خروجها  ثم  ومن  المثالية 
القيمة  ونزوع  الدافق،  وال�شعور  والك�شف 
يختمر  الذي  الإلهام  نحو  ال�صوفية  الجمالية 

الإن�سانية  النف�س  �أعماق  في 
الذات  عمق  ارتباط  من  ويت�شكل 
في  يُولَدُ  فهو  الخلاق؛  بالخيال 
ال�شيء  في  ولي�س  الإن�سان  �أعماق 
الأ�سا�سية  ال�صوفية  ففكرة  ذاته؛ 
وغايتهم العليا: الحق ولي�س الخير؛ 
محور  هو  فالخير  �أفلاطون  �أما 
لا  الجمالي  فالمثال  لذا  جمالياته؛ 
فيما  تلمّ�س  �إذا  �إلّا  �صحيحا  يكون 
)المجتمع  الخارجي  الواقع  يحاكيه 
بقيم  المحكوم  الطبيعة(  �أو 
موقعه  في  �شيء  كل  ت�ضع  محدّدة 

المنا�سب]3]]. 
الحقيقة  عن  ال�صوفية  التجربة  بحثت  لقد 
الالتزام  بمنهج  متعلقة  لأ�سباب  الخير  بدل 
نظر  في  محكومة  طريقة  فهي  يحكمها؛  الذي 
ال�صوفي  والعرف  ال�شرعي  بالقانون  �أ�صحابها 
�أو  التخيّل  كان  ولذا  �شيوخها،  من  الم�ؤ�س�س 
الواقع  ب�صفة  متّ�سما  الا�ستبطان  �أو  المحاكاة 
العاطفة  الغيبي، وكانت  �أو  �أو الح�سي  النف�سي 

يدور  �سبق  ما  وكل  العقل؛  ب�سمة  م�ضبوطة 
والفن  للعاطفة  وعامة  كلية  ر�ؤية  �إطار  في 
بالمعيار  ويتذرع  ينفلت  �أن  يجوز  ولا  والجمال؛ 
والثمرة. ولذلك كانت عملية التخيّل م�ستوحاة 
وكان  العارف  ال�صوفي  و�أعماق  ذات  من 
التج�سيد الفني في عالم الواقع يحاكي مبادئ 
التجربة و�أبعادها من مبتد�أ ال�سير �إلى مرحلة 
عنا�صر  ثلاثة  ن�ؤكد  �أن  علينا  ولذا  المكا�شفة، 

�أ�سا�سية في ال�صورة الفنية عند المت�صوفة:
الرئي�س  العن�صر  وهي  الذات؛   .1

الو�صول  عبر  الفنية؛  ال�صورة  في 
عبر  لينعك�س  التام  ال�صفاء  �إلى 
ويكون  الخيال؛  في  عميقة  ت�أملات 
الت�صفية  بعمليتي  ال�صفاء  هذا 
ثلاثية  عبر  الت�صفية  والتحلية؛ 
والتوكّل،  والزهد  التوبة  مقامات 
الحب  �أحوال  ثلاثية  عبر  والتحلية 
الذات  وتكون  والرجاء.  والخوف 
هي  والا�ستبطان؛  ال�صفاء  بعد 
النظرية  عك�س  الإلهام.  م�صدر 
العن�صر  تُ�سلّط  التي  الأفلاطونية 
�أفلاطون  �ألغى  فقد  الذات؛  على  الخارجي 
الحر،  الباطن  جوهرها  في  الإن�سانية  الذات 
من  المطلق  الجمال  في  نظريته  بذلك  فهدّ 
موجّه  واقعي  لفن  ن�صير  �أول  وكان  �أ�سا�سها، 
خا�ضعا  براغماتيا  �أي  اجتماعيا؛  توجيها 
مبد�أ  �أو  لالتزام  النظر  دون  واللذة  للم�صلحة 
�أن  ترى  التي  ال�صوفية  النظرة  عك�س  حاكم، 
�إدراكنا  دون  تحول  بالأ�شياء  النفعية  علاقتنا 

أخذ المتصوفة 
بمفهوم التوكل 
القرآني في الكد 
وطلب الكسب 

والاجتهاد 
وترك النتائج 

لمسيّـر الأحوال 
والأسباب.
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لحقائقها الجوهرية، و�أن الات�صال 
الأ�شياء  في  الجوهرية  بالمعاني 
يقترن  الظاهرية  حجبها  وتجاوز 
في الوقت نف�سه بالاتجاه �إلى �أعماق 

الذات.
ال�صور  تلك  وهو  الخيال؛   .2  
الخطابات  تعك�سها  التي  الرمزية 
والن�صو�ص والوقائع والت�أملات، في 
ينبغي  الذي  العالم  لتر�سم  العقل، 
وجب  ولذلك  الذات،  تعي�شه  �أن 

وال�صور  والمقولات  الخطابات  ببنية  الاهتمام 
والوقائع...، وطريقة ا�شتغالها الوظائفية. 

ويندرج مع الخيال في العملية الجمالية؛ المتخيل 
ي�شتغل  عندما  المتحولة،  المادة  وهو  )الوعي( 
الخيال، فكثيراً ما يذهب؛ �أي )الخيال( بعيداً 
عن الن�ص والواقع وروحه �إلى �أوهام و�أ�ساطير 
ال�ضرورة  فمن  لذلك  ب�صلة،  للعلم  تمت  لا 
�إحاطة هذا المتخيل �أو المخيال ب�ضوابط لكي لا 
ويدخلنا  الذاتي،  الت�أمل  ينفلت عن مو�ضوعية 
في متاهات الحلول والوحدة والفي�ض كما حدث 

مع التيارات المتطرفة في الت�صوف.
يمكن  فلا  الوجود،  �أو  المح�سو�س؛  الواقع   .3

�أن يتحقق الا�ستبطان والت�أمل والتما�س القيمة 
لأن  الوجود الح�سي؛  تام عن  الجمالية بمعزل 
ذلك يدخلنا في وحدة متطرفة، وينقلب العالم 
الم�شاهد �إلى �صور مجازية؛ وذلك مرفو�ض في 
الر�ؤية ال�صوفية المعتدلة، فالوجود له قيمة في 
الحقيقة  �إدراك  في  يلتم�س  والجمال  التمثّل؛ 
الجوهرية الكامنة وراء هذا الوجود ال�شاخ�ص، 

وعينا  يبرز  جديد  لخيال  وعك�سنا 
الداخلي؛  و�إيماننا  و�شعورنا 
الخفي،  �إلى  الظاهر  من  فننفذ 
وهذه  المجرّد.  �إلى  المح�سو�س  ومن 
�صدقيتها  �إثبات  في  تتعا�ضد  ر�ؤية 
الر�ؤى  معظم  ومو�ضوعيتها 
في  خا�صة  المعا�صرة]3]]،  الجمالية 
والعالم  الذات  التوا�صل بين  حيوية 
ويتحول  النفعية؛  القيمة  خارج 
المح�سو�س فيها �إلى �أبعد من حدود 

الج�سد والمادة والم�ألوف.

الفنية  الأبعاد  في  نقدية  ر�ؤية  ثالثا: 
فكر  في  الإ�سلامي  التراث  في  والجمالية 

الم�ست�شرقين 
الم�ست�شرقين  اهتمام  بروز  �إن  القول  يمكن 
بالظاهرة الجمالية والفنية في الإ�سلام، ترجع 
�إلى درا�ساتهم الوا�سعة حول �أ�سرار الت�صوف، 
في  موجود  هو  ما  وبين  بينه  المقابلة  ومحاولة 
العهود  منذ  موجودا  كان  ما  �أو  الغربية  البيئة 
ويرجع  والم�سيحية.  الغربية  للح�ضارة  الأولى 
المحاولات  �إلى  عموما  بالت�صوف  اهتمامهم 
�سو�سيوثقافي،  تعريف  لو�ضع  الت�أ�سي�سية 
اتفق  حيث  لتعريفه؛  الأولى  ومقاربتهم 
جمهورهم على حدّه من خلال الكلمة الأجنبية 
)Mystik( وجذورها؛ والتي تعود ح�سبهم �إلى 
�شيء مفعم بالأ�سرار لا يمكن بلوغه بالو�سائل 

العادية �أو بالمجهود العقلي]3]]. 
الفني  للمنطلق  وت�أ�سي�سا  و�ضعا  يُعَدُّ  ما  وهو 

المعجم الصوفي 
لا يتأسس على 
نمط واحد من 

الوعي، بل يتعدّد 
بحسب الوحدات 

المعنوية.
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والجمالي في ر�ؤية الم�ست�شرقين للتراث ال�صوفي 
عموما. وما يزيد ت�أكيد هذا الأمر �أن الكلمتين 
م�شتقتان   )Mysterium(و  )Mystisch(
بمعنى  )mycim(؛  اليونانية  الكلمة  من 
المولعين  الم�ست�شرقين  و�أهم  العينين]3]].  �إغلاق 
بربط الت�صوف بالأ�سرار؛ الم�ست�شرقة الألمانية 
�أندرهيل" )Evelyn Underhill( في  "�إيفلين 
كتاب لها ترجم �إلى الألمانية عن الهيلينية �سنة 

 .1911[[3[

من  والا�شتقاق  الميل  هذا  ي�شوب  ما  ورغم 
المدر�سية  والتغليفات  الحد�سية  الا�ستنتاجات 
الم�ست�شرقين  غالبية  تف�ضيل  �إلى  �أدّت  التي 
الهادف  الغنو�صي  للاتجاه  الت�صوف  مُرادفة 
عميقة  فل�سفية  وجودية  تجربة  لبناء  ح�سبهم 
ف�إن جزءًا  ا�ستغراق الحب"،  "تجربة  عنوانها: 
الا�شتقاق  هذا  ربط  يغفل  لم  درا�ساتهم  من 
في  ومعرفيا  فكريا  ت�أ�سّ�س  الذي  بالاتجاه 
المبحث ال�سابق، وقد �أبان الم�ست�شرق الفرن�سي 
"هنري كوربان" عن الفوارق بين النمط النبوي 

التجربة  في  الغنو�صي  والنمط  الإ�سلام  في 
الم�ست�شرقة  ال�صوفية، و�سارت مع هذا الاتجاه 
ت�أكيدها  �شيمل" من خلال  ماري  "�آنا  الألمانية 
بنيتها  خلال  من  ال�صوفية  فهم  �سهولة  على 
والبنية اللغوية ثلاثية التركيب، وتق�صد الأ�س�س 
الأولى التي قامت عليها التجربة ال�صوفية قبل 

تركيبة النظام الفل�سفي والغنو�صي]4]].
ويمكنني �إيجاز بع�ض الم�آخذ العلمية والتاريخية 
على القراءة الا�ست�شراقية لظاهرة الجمال في 

ال�سياق الإ�سلامي؛ من خلال النقاط الآتية:

1. ربط الوعي بالتجربة الروحية ح�صرا

التجربة  �أن  الم�ست�شرقين  من  نخبة  ت�ؤكد 
ت�أ�سي�س  في  الرئي�س  ال�سبب  هي  الروحية؛ 
الوعي ال�صوفي المحكوم ب�أبعاد ثلاثية؛ مقامات 
هيئة  في  التجربة  هذه  تج�سّدت  ثم  و�أحوال، 
من  وال�شفاء  �شعرا،  المنظوم  وال�شغف  التعبير 
ال�شهوات الحيوانية والعلائق الدنيوية ومن ثم 

ي�ستتبعها ال�شفاء من الأمرا�ض الع�ضوية]4]]. 
بهذه  وافتتن  الم�ست�شرقين  بع�ض  اعتنى  وقد 
الإ�شراق  فن  ب�أن  �صرّح  �أن  حد  �إلى  الثلاثية 
�شديد  "�أرابي�سك"  على  ينطوي  ال�صوفي 
التركيب عرفته �إيرلندا في الع�صور الو�سيطة، 
يقول روبرت ديفز: "مما قد ينطوي على �أهمية 
�أكبر �أن الفن الإ�سلامي الأ�سمى؛ �أي المعمار هو 

�صوفي"]4]]. 
عند  ال�صوفي  المعجم  تطور  وي�ساعدنا 
و"بول�ص  ما�سينيون"  "لوي�س  الم�ست�شرقَيْ 
ال�صوفي  الفكر  تطوّر  عملية  ر�سم  على  نويا" 
تَعبُّد  ال�صوفية؛ وتحوّلها من حالة  التجربة  �أو 
�إلى حالة فنية وجمالية عميقة. كما ي�ساعد في 
ك�شف دلالات الرموز وال�صور التي ي�ستخدمها 
ال�صوفيون؛ وتداخل بع�ض تلك الرموز وال�صور 
العامة  بالبنية  وعلاقتها  البع�ض  بع�ضها  مع 
المعروفة  الم�ست�شرقة  تقول  ال�صوفي؛  للتفكير 
�آنا �شيمل: "تمهّد تلك الدرا�سات الطريق �أمام 
تطوّر  في  الت�صوّف  �إ�سهام  عن  �أخرى  �أبحاث 

اللغات والآداب والفنون الإ�سلامية"]4]].
"فرت�سماير"  ال�سوي�سري  �أ�ضاف  ثم 
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علمية  المركّزة حول  بجهوده   )Fritz Maier(
مقاربة  ميدان  في  فتحا  ال�صوفية  الدرا�سات 
الت�صوف وفق مناهج التربية الروحانية وعلم 
النف�س وعلم الاجتماع والعمارة والريا�ضيات... 
وغيرها؛ حيث �سمحت هذه المناهج بفهم عميق 
"الذوق" عند ال�صوفية؛ الذي  لدلالة م�صطلح 
�أو  تعبدية  كلها؛  ال�صوفية  التجربة  محور  يعد 

جمالية. 
وق�د حف�ل الق�رن التا�س�ع ع�ش�ر بن�ش�ر العدي�د 
م�ن �أعم�ال الم�ست�ش�رقين التي ت�دور حول تاريخ 
الح�ض�ارة الإ�سالمية وتراثه�ا وفنونه�ا؛ ن�ش��أة 
وج�ذورا وبنية؛ مما مكّ�ن العلماء تدريجيا من 
الح�ص�ول عل�ى ت�ص�وّر �أف�ض�ل مقارن�ة بالنزعة 
�أعم�ال  معظ�م  في  �س�ادت  الت�ي  الت�ش�ويهية 
لم�ا  ق�راءة  وفي  الم�ست�ش�رقين.  م�ن  ال�س�ابقين 
عر�ضناه في المبحثين ال�س�ابقين و�أعمال الكثير 
�إلي�ه من�ذ حني  �ألمحن�ا  فيم�ا  الم�ست�ش�رقين  م�ن 
ع�ش�ر،  التا�س�ع  الق�رن  في  ت�صنيفاته�م  ح�ول 
ف��إن الملاحظ�ة الأولى الجدي�رة بالاهتم�ام هي 
الا�ست�ش�راقية  الأو�س�اط  في  ال�س�ائد  الاعتق�اد 
الأولى  بالدرج�ة  ميتافيزيقي�ة  �أم�ة  الع�رب  �أن 
مقاب�ل  المطل�ق  الغيب�ي  م�ن  وعيه�م  يت�ش�كل 

الغرب�ي عموم�ا]4]]. لوع�ي  الم�ش�كل  الك�وني 
للوعي  خا�ضعة  الفنية  فالأعمال  ثم  ومن 
بهذه  المحكومة  الداخلية  وال�سريرة  الباطني 
الفن  �أو  المعمار  فلي�س  ولذلك  الميتافيزيقا، 
نابعا من تدبر عقلي وخيال مح�سو�س ممتزج 
هذا  مع  تجاوب  هو  و�إنما  وثابة،  �شفافة  بروح 
كان  و�إذا  قبيحا؛  �أو  ح�سنا  �أنتج  �سواء  الوعي 

من  ف�إنها  العلمي  بالمعنى  فنية  لم�سات  هناك 
الم�ست�شرق  ذلك  عن  يعبر  كما  �أجنبي،  ت�أثير 
كتابه  بابون مالدونادو" في  "با�سيليو  الإ�سباني 
تحدث  �أن  بعد  الأندل�س"  في  الإ�سلامي  "الفن 
بان�سياب وتف�صيل عن معمار مدينة الزهراء: 
الوجود  هو  فيه  جدال  لا  الذي  الأمر  �أن  "غير 

المكثف لعنا�صر الفن الكلا�سيكي ب�صفة عامة 
حتى ع�صر الخلافة القرطبية، وهي كلا�سيكية 
الآثار  من  الباقية  الحجرية  الكتل  م�صدرها 
والت�أثيرات  الأندل�س،  �أر�ض  على  كانت  التي 
�إلى  العنا�صر  تلك  كل  �أدت  وقد  البزنطية، 
والإثارة  بالغرابة  يت�سم  �إ�سباني  نه�ضة  ع�صر 

والتفرد"]4]].
"وات�سمت  قائلا:  �سابق  ن�ص  في  تحدث  وقد 
يمكن  لدرجة  بكثرتها  الزخرفية  العنا�صر 
معها القول ب�أن العمارة ما هي �إلّا ذريعة لتبلغ 
التطور  طريق  في  م�سبوق  غير  ��شأنا  الزخرفة 
والن�ضج، و�إذا كان معلوما لنا �أن ذلك يحدث 
في �أ�ساليب فنية �أخرى، ف�إن الفن العربي يبزّها 
الزخرفية  والوحدات  الأ�شكال  بتنوع  جميعا 
يتّ�صل  �إنه الثراء الذي ينجم عندما  النباتية؛ 
الإ�سلام بالثقافة المتو�سطية وهو ثراء لم يرثه 
�أن  �إن�صافا  الإ�شارة  �ضرورة  مع  الإ�سلام"]4]] 
الأندل�س  في  الإ�سلامي  بالفن  �أ�شاد  الم�ؤلف 
الإ�سباني ودوره في نه�ضته،  الفن  وت�أثيره على 
الأ�صالة فيه، وعادة يمزجه  �أغفل جانب  لكنه 
"بالفن  الفن  ذلك  على  يطلق  �أخرى  بعنا�صر 

المدجّن". 
الأبعاد  من  تجعل  التي  النظرة  �أن  كما 
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الت�أمل  عديمة  الإ�سلامي  التراث  في  الجمالية 
العقلي؛ ينق�صها ال�شمول والدقة، كون التراث 
متنوع  الفني  الإبداعي  جانبه  في  الإ�سلامي 
في  والفنية  الجمالية  فالظاهرة  وخ�صب، 
الباطني  للوعي  تخ�ضع  لا  مثلا،  القر�آن،  لغة 
الت�أثير  و�إن كان  العقل  بقدر ما تلام�س حدود 
يتعلق بالباطن... ومن جهة �أخرى ف�إن المعجم 
ال�صوفي لا يت�أ�س�س على نمط واحد من الوعي، 
لا  التي  المعنوية  الوحدات  بح�سب  يتعدّد  بل 
للظروف  تبعا  تن��شأ  ما  بقدر  �أفقية  ن��شأة  تن��شأ 
تعريف  في  المحا�سبي  فالحارث  وال�سياقات، 

عليه  درج  ما  مخالفا  للت�صوف  له 
الأغلب، ي�صفه ب�أنه: "علوم الظاهر 

وعلوم المعاملات والإ�شارات"]4]]. 
في  متخ�ص�صة  درا�سات  وهناك 
تتبعت  ال�صوفي  الدلالي  المعجم 
في  الواردة  المختلفة  الم�صطلحات 
�أن  �إلى  وخل�صت  ال�صوفية،  تاريخ 
على  قامت  المعجم  هذا  م�ضامين 

العنا�صر الآتية]4]]:
واحدة  على حقيقة  يدل  المفرد، حيث  اللفظ  ـ 
فقط، وبذلك لا يمكن �أن يحمل م�ضمونا �آخر 
�إلى  �أن نف�سر به امتداد الوعي ال�صوفي  يمكن 

�أ�شكال �أخرى. 
ـ الدلالات الم�شتركة، عن طريق ترادفات تجمل 
فيها المعاني بع�ضها بع�ضا؛ كم�صطلح "الفناء" 
وهي  م�شتركة  عديدة  معاني  يت�ضمن  والذي 

المحو والمحق وال�صعق والطم�س. 
مثل:  ال�صوفي؛  بالطريق  خا�صة  م�صطلحات  ـ 

المقامات،  ال�سالك،  ال�سلوك،  الرحلة،  ال�سفر، 
الوا�صل،  الو�صول،  المجاهدة،  الأحوال، 

الغاية... 
مثل:  ال�صوفية؛  التجربة  ـ م�صطلحات تخ�ص 
الفقر،  الوارد،  الم�شاهدة،  الك�شف،  الر�ؤيا، 

الهواجم، الهواج�س... 
الإح�سان،  مثل:  المذهب؛  ـ م�صطلحات تخ�ص 
الولاية،  الجذبة،  الفي�ض،  الح�ضرة،  الإرادة، 
ال�شيخ،  الأ�سماء،  �أمهات  الحقائق،  حقيقة 

المريد.... 
في  بالغة  حقائق  يو�ضح  ذلك  وكل 
اللفظي  والمعجم  ال�صوفي  الوعي 
�أن  في  خ�صو�صا  تتمثل  لل�صوفية؛ 
ترجمة ال�سلوكيات �إلى م�صطلحات 
تختلف �صيغها بين الا�سم والم�صدر، 
الفروق  من  الا�ستفادة  �أن  كما 
المترادفة  الألفاظ  بين  الموجودة 
جد مهم في �إبراز علاقات ا�شتقاق 
كال�شهود  ونحتها؛  الم�صطلحات 
والمناجاة،  والم�سامرة  والم�شاهدة، 

والمخاطبة والمحادثة]4]]... 
نمط  على  الا�ست�شراقية  الدرا�سات  تكن  ولم 
واحد في تحليل المعرفة ال�صوفية و�ضبط الوعي 
مع  الدرا�سات  هذه  �شهدت  فقد  ال�صوفي، 
الم�ست�شرق ال�شهير هنري كوربان م�سارا مغايرا 
حين �أدمج الفينومينولوجيا في تجميع المقا�صد 
ال�ضمنية لكل �أفعال ال�شعور واللا�شعور ال�صوفي 
في  للمعطيات  المو�ضوعية  ال�سمة  اختزال  دون 
الإدراك الح�سي، �أو ح�صر مجال المعرفة الحق 

يعد سير 
المتصوفة 

بمثابة السير في 
الطريق إلى ينبوع 

الينابيع كلّها.
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والدالة في عمليات الفهم العقلي وحدها]5]]. 
والتجربة الروحية في الإ�سلام، كانت في الإطار 
عن  بعيدة  وغريبة  تارة،  ال�شرعي  القانوني 
حقائق الإ�سلام تارة �أخرى، و�أجزاء من دائرة 
هذه التجربة ميدانٌ رحبٌ وا�سعٌ يزخر بعنا�صر 
و�ألوان �شتى من الثقافات، امتزجت في �ساحته 

التي  والأديان  والعقائد  الأفكار 
وقد  القديم،  ال�شرق  في  وُجدت 
به  تتميز  كانت  بما  فيه  �أثّرت 
الريا�ضات  في  وخبرات  �صور  من 
والمواجيد  والتجارب  الروحية 
واللغة ال�سرية الرمزية الغام�ضة، 
العبادة  �أن  للكثيرين  خيل  حتى 
الإ�سلام،  في  والتزكية  والزهد 
التجارب  لأ�شكال  �صور  �إلا  ماهي 

الروحية القديمة.
2. الخلط بين الذوق ال�صوفي والذوق الفني

لدى  الذوق  يرادف  ما  وهو  الوعي  ت�أ�سي�س  �إن 
حين  الذات  عمق  من  �إلّا  يكون  لا  ال�صوفية؛ 
الم�ست�شرقة  �إليه  ت�شير  ما  وهو  التام؛  ال�صفاء 
"ا�ستبطان  بم�صطلح  عليه  وت�صطلح  الألمانية 
�أو الاكت�شاف الجلي  الذات"؛ فهذا الا�ستبطان 
للذات في �أعماقها؛ لا يكون عند �أ�صحاب هذا 
المجرد  �إلى  الح�سي  من  بال�سير  �إلّا  الاتجاه؛ 
ت�شوب  التي  العلائق  من  التام  والتخل�ص 
الو�صول �إلى الحقيقة عبر الذوق والحب الذي 

ي�صله العارف. 
موقف  مع  ما،  بقدر  الموقف،  هذا  ويلتقي 

�أن الجمال هو  �أفلاطون  يرى  �أفلاطون؛ حيث 
تجلي الحقيقة؛ و�أن الذوق الفني هبة مقد�سة 
في  معه  يختلف  ولكنه  للإن�سان]5]].  الله  من 
الغاية والهدف والنهاية؛ فبينما يكون الح�سي 
التجرد  يكون  لأفلاطون؛  الأ�سمى  الهدف 
عند  الأ�سمى  هو  المجرد  و�إدراك  الح�سي  من 
التجربة  تهدف  ففيما  ال�صوفية، 
الجمالية  المتعة  �إلى  الأفلاطونية 
تق�صد  الوظيفية،  والثمرة 
تحقيق  �إلى  ال�صوفية  التجربة 
ما  فكل  ولذلك  العبادية؛  المهمة 
و�أدوات  و�سائل  من  بها  يقترن 

يكون قرين مذهب الالتزام. 
�أ�سا�س  الم�ست�شرقون  جعل  لقد 
على  مبنيا  ال�صوفية  التجربة 
مبد�أ الذوق؛ لذلك كانت الجوانب 
ودرجات  الروحية  التربية  ومناهج  العملية 
الذي  المبد�أ  مع  ومتنا�سقة  مرتبطة  الترقي 
يرجع في حقيقته �إلى المحبة التي ت�ضمن �صفاء 
والذوق  الحب  يت�أتى  ولا  والباطن؛  ال�سريرة 
والحقيقة  والطريقة  ال�شريعة  بمطابقة  �إلّا 
لبع�ضها بع�ضا؛ لأن المراد هو ال�صفاء في �شتى 
الم�ستويات: �أولها؛ التطهّر من ال�سمات الدنيئة 
ومن دن�س الروح. وثانيها؛ محو �آثار الب�شرية؛ 
وثالثها؛  الإن�سان(.  في  الج�سدية  النزعة  )�أي 

تطهير ال�صفات وا�صطفائها]5]]. 
الأبعاد  بين  الربط  الم�ست�شرقون  حاول  وقد 
البراري  في  ال�صوفية  لها  ح�صّ التي  الروحية 
عدد  في  انت�شرت  التي  المعمارية  الأنماط  مع 

لا يمكن أن 
يتحقق الاستبطان 
والتأمل والتماس 
القيمة الجمالية 
بمعزل تام عن 
الوجود الحسي.
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ينقل  بل  الم�شهورة،  الإ�سلامية  الحوا�ضر  من 
ه�ؤلاء الم�ست�شرقون �أن ال�سلاطين كانوا ي�أمرون 
عرفانية  مع  ان�سجاما  المعمار  من  معيّ  بنمط 

ال�سالكين.
وجهة  من  تقت�ضي،  ال�صوفية  التجربة  �إن 
غير  خا�صة  "ملكة  بوجود  القول  نظرهم، 
"العقل الطبيعي" وهي التي يتم بها الات�صال؛ 
ويتو�سعون  بالمو�ضوع"]5]].  الذات  تتحد  وفيها 
اللمحات  قيام  �إلى  ي�شيرون  حين  التو�ضيح  في 
واللّمع والإ�شراقات مقام الت�صوّرات والأحكام 
والق�ضايا في المنطق العقلي، بحيث �أن المعرفة 
�شعور  �صاحبها  ويغمر  وُجدانيا،  معا�شة  فيها 
من  كفي�ض  وتغمره  فيه  ت�ضطرم  بقوى  عارم 

النور. 
�أهمية  على  التنبيه  في  الح�ضرمي  علي  يقول 
عملية  في  القيود  من  العارفة  الذات  تحرر 
الذات  ف�إن  الت�أمل الجمالي؛  "في حال  الت�أمل: 
تتحرّر من الإرادة؛ فتختفي الأنا الفردية فيها، 
وت�صبح ذاتا عارفة خال�صة، تدخل مع الأ�شياء 
والمو�ضوعات في هوية واحدة، وت�ستغرق فيها في 
بو�صفه  العالم  يختفي  وعندئذ  �صوفية،  وحدة 

تمثّلا"]5]].
لكنهم �أغفلوا �إلى حد ما الإرادة واتجاه الإرادية 
الموجود عموما عند الزهاد وال�سالكين؛ ف�سلطة 
ا�ستبطان  عملية  في  توفرها  ينبغي  الإرادة 
الذات؛ ولا يمكن للمريد �أو ال�سالك بلوغ المحبة 
تحرر  دون  الحقيقة  �إدراك  ولا  العرفان،  �أو 
�أ�سر  من  الإرادة  وفك  الأغلال،  من  الذات 
التربية  في  عام  �شرط  وذاك  والملذات،  الهوى 

ال�صوفية  عند  ولي�س  الإ�سلام،  في  الروحية 
ح�صرا. 

عملية  المح�سو�س  �شوائب  من  التطهر  �أن  كما 
وال�شعوري،  العقلي  الت�أمل  في  عموما  مطلوبة 
التاريخ،  بتنوعاتها عبر  الفنية  �إن المدار�س  بل 
متفقة على التحرر من الأغلال وعلائق الذات 

في عملية الإبداع. 
وقد ربط المت�صوفة بين المعرفة والم�شاهدة وبين 
ر�ؤية القلب وانفتاح الب�صيرة، من خلال �أكثر 
بالتجربة  م�سا�سا  و�أكثرها  روحية،  الاتجاهات 
عبّ  �أخرى  جهة  من  لكن  ذاتها.  النف�سية 
ال�صوفية �أنف�سهم عن �صعوبة تحديد �أو و�صف 
وم�شاهداتهم،  مواجيدهم  في  به  ي�شعرون  ما 
من  فيها  بما  ال�صوفية  التجربة  ب�أن  وبيّنوا 
لمعرفة  ثمرة  باعتبارها  ومواجيد،  م�شاهدات 
مبا�شرة من غير و�سائط من مقدمات وق�ضايا 
ذاتي  �إدراك  عن  تعبر  تجريب؛  �أو  وبراهين 
معرفته  وتعدية  تعميمه،  يمكن  لا  )فردي( 

للغير]5]]. 
القراءة  في  الغربية  المركزية  �سطوة   .3

الا�ست�شراقية
الجمالي  التراث  مع  الم�ست�شرقين  جلّ  تعامل 
العقلانية  القولبة  بمنطق  عموما  الإ�سلامي 
ماك�س  الذم  �أ�شد  يذمها  كان  التي  الأداتية 
بتعال  الا�ست�شراقي  العقل  تعامل  حيث  فيبر؛ 
ف�ضاءات  من  التراث  هذا  �أخرج  معرفي 
الطابع  ذات  المعرفية  الإن�سانية  الممار�سة 
الأداتي،  التجريبي  ولي�س  العلمي  العقلاني 
وبذلك �أدخلها في درا�سات الأ�سطورة والخيال 
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لل�شعوب  ما تخ�ص�ص  والتي عادة 
�ستراو�ش  ليفي  فعل  كما  البدائية 

مع قبائل البورورو في البرازيل.
التي  الدرا�سات  �أن  والحا�صل 
ورغم  الم�ست�شرقون،  �أنجزها 
للعديد  الخلّاق  الإبداعي  الطابع 
الكبار  درا�سات  خا�صة  منها؛ 
كوربان،  )نيكل�سون،  �أمثال  من 
�شيمل  ماري  �آن  ما�سينيون، 
"�إلّا  الأول،  الرعيل  من  وغيرهم( 

�أنها لا تخلو من ممار�سات معرفية ذات طابع 
الن�صو�ص  على  الباحثة  الذات  تمار�سه  قمعي 
البحثي  القمع  تجليات  وتتعدّد  المدرو�سة، 
لن�صو�ص ال�صوفية؛ ما بين البحث عن الم�صادر 
الأ�سا�سية للت�صوف الإ�سلامي ونظريات الت�أثّر 
يكتفي  الذي  الميكانيكي  الطابع  ذات  والت�أثير 
وزمانيا،  مكانيا  وكيفيته  الأفكار  نقل  بر�صد 
لظاهرة  المعقّدة  الطبيعة  عند  التوقف  دون 
وممار�سات  الح�ضارات  بين  الثقافي  التلاقح 
والتنا�ص...  الاحتواء  و�أ�شكال  المعرفي  الدمج 
�إلخ وبالطبع تنطوي هذه الت�صورات على نزعة 
مركزية حادّة للفكر الغربي والح�ضارة الغربية، 
للم�سيحية  العقيدية  المركزية  عن  ناهيك 
وح�ضورها الجلي ال�ساطع في التجربة ال�صوفية 
كما بلور ما�سينيون تجربة الحلاج ال�شهيد عبر 

مرايا الخلا�ص الم�سيحي"]5]]. 

م�صطلح  �إطلاق  �أن  كما 
الت�صوف  على  "المي�ستي�سزم" 
لمناهج  كلية  قولبة  هو  الإ�سلامي 
درا�سة الت�صوف الغربي، وهذا ما 
يُعد و�ضعا وت�أ�سي�سا للمنطلق الفني 
في  والغربي  الم�سيحي  والجمالي 
ر�ؤية الم�ست�شرقين للتراث ال�صوفي 
عموما، خا�صة و�أن الغالبية تف�ضل 
بالأ�سرار،  المفعم  بالعلم  تعريفه 
به  �أكثرهم  انبهار  �سر  وذاك 
في  ذلك  نلاحظ  ال�شرق،  وب�سحر 
درا�ساتها  في  خا�صة  �شيمل؛  ماري  �آنا  كتابات 
ال�صوفي  ال�شعر  حول  والم�ستفي�ضة  المتنوعة 

الفار�سي، وخ�صو�صا "جلال الدين الرومي".
هذا  �أن  �أعتقد  "لا  ف�ؤاد:  هالة  الدكتورة  وتعلق 
قمعا  يقل  المت�صوفة  به�ؤلاء  الغربي  الانبهار 
في  ه�ؤلاء  م�صادر  عن  الباحث  نقي�ضه  عن 
خا�صة  الم�سيحية،  والعقيدة  الغربية  الح�ضارة 
حيث  ات�ساعا  �أكثر  �إطار  في  �أحيانا  يندرج  �أنه 
الغام�ضة  المتخيّلة  بال�صورة  الغربي  الانبهار 
زواره  ي�صيب  الذي  الجميل  ال�ساحر  لل�شرق 
مدارات  في  وي�ستلبهم  بالوُجد،  الغربيين 
ناهيك عما يمكن  الطاغية،  والافتتان  الإغواء 
خيالات  من  النظرة  هذه  عليه  تنطوي  �أن 
ذاتها  ال�صوفية  الن�صو�ص  ت�ستلب  وت�صورات 
�أحيانا  وتحملها  الخا�صة،  مداراتها  خارج 
توقّعات وهواج�س الباحث الغربي �أ�سيَر ال�سحر 

والافتتان"]5]].

لقد وضع الله 
تعالى آياته في 

الآفاق وفي النفس 
البشرية، وما على 

الإنسان إلّا أن 
يتعرف عليها، وذاك 

سبيل العارفين.
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الخاتمة
يمكن �أن نخل�ص �إلى عدة نتائج جد مهمة من 
�أن  �أهمها  من  لعل  المركز؛  البحث  هذا  خلال 
توظيف  حاول  الا�ست�شراقي  الفكر  من  جانبا 
من  حالة  لخلق  التراث  في  الجمالي  الوعي 
الم�سلم  العقل  �أو  التراث  بنية  في  التجزئة 
الوعي  و�ضبط  ال�صوفية  المعرفة  تحليل  وفي 
عا�شتها  حالة  عن  يعبر  ما  وذاك  ال�صوفي، 
بمنطق  ي�سمى  فيما  الا�ست�شراقية  المنظومة 
التراث  هذا  �أخرج  الأداتية  العقلانية  القولبة 
من ف�ضاءات الممار�سة الإن�سانية المعرفية ذات 
الطابع العقلاني العلمي �إلى ميدان الأ�سطورة 
بدرا�سات  علاقة  لها  والتي  والميثولوجيا 
ع�شر  التا�سع  القرن  بدايات  في  الا�ستعمار 

والع�شرين..
�إلى حد ما  تُغفل  �إن جل هذه الدرا�سات  حيث 
عند  عموما  الموجود  الإرادية  واتجاه  الإرادة 
والاعتقاد  الأ�سطوري؛  المنطق  في  ي�صنف  من 
العرب  �أن  الا�ست�شراقية  الأو�ساط  في  ال�سائد 
�أمة ميتافيزيقية بالدرجة الأولى يت�شكل وعيهم 
من الغيبي المطلق مقابل الكوني الم�شكل لوعي 
للعقل  ملكات  فهي  وبذلك  عموما،  الغربي 
ولتهيئة  العلمي،  الأداتي  العقل  يهذبه  الباطن 
ال�شخ�صية القابلة للتح�ضر وفقا لمرجعية هذا 

العقل. 
لفك  درا�سات  مزيد  �إلى  يحتاج  ذلك  وكل 
العلمي،  من  الأ�سطوري  وتبيان  الالتبا�س 
الجمالية  الأبعاد  من  تجعل  التي  فالنظرة 
العقلي؛  الت�أمل  عديمة  الإ�سلامي  التراث  في 

التراث  لأن  والدقة،  ال�شمول  ينق�صها 
متنوع  الفني  الإبداعي  جانبه  في  الإ�سلامي 
لغة  في  والفنية  الجمالية  فالظاهرة  وخ�صب، 
الباطني بقدر  للوعي  القر�آن، مثلا، لا تخ�ضع 
ما تلام�س حدود العقل و�إن كان الت�أثير يتعلق 

بالباطن. 
درا�سات  هناك  �أخرى  جهة  من  لكن 
نهائيا  ت�سلم  و�إن لم  ا�ست�شراقية من�صفة حتى 
وظفت  الغربي،  المركزي  العقل  تحيز  من 
اكت�شاف  في  الدقيقة  وتحقيقاتها  خبرتها 
بما  والإبداع  للفن  المولّدة  الثلاثية  الأبعاد 
ينطوي على"�أرابي�سك" �شديد التركيب عرفته 
�إيرلندا في الع�صور الو�سيطة، حيث يمنح ذاك 
لتنمية  "جنينة �سرية"  الفردَ المتفاني  التركيب 
تلك  ومهّدت  والا�ستيعاب،  الفهم  على  قدراته 
عن  �أخرى  �أبحاث  �أمام  الطريق  الدرا�سات 
اللغات  تطوّر  في  الإ�سلامي  التراث  �إ�سهام 

والآداب والفنون الإ�سلامية. 
التجربة  �أن  تقرير  �أي�ضا؛  النتائج  �أهم  ومن 
الروحية في الإ�سلام، كانت في الإطار القانوني 
حقائق  عن  بعيدة  وغريبة  تارة،  ال�شرعي 
الدائرة  من  و�أجزاء  �أخرى  تارة  الإ�سلام 
بعنا�صر  يزخر  وا�سعٌ  رحبٌ  ميدانٌ  الثانية 
و�ألوان �شتى من الثقافات، امتزجت في �ساحته 
في  وُجدت  التي  والأديان  والعقائد  الأفكار 
ال�شرق القديم، وقد �أثّرت فيه بما كانت تتميز 
الروحية  الريا�ضات  في  وخبرات  �صور  من  به 
الرمزية  ال�سرية  واللغة  والمواجيد  والتجارب 
العبادة  �أن  للكثيرين  خيل  حتى  الغام�ضة، 
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 دلائل النور في ديوان
" بشائر وذخائر "

يعقوب،  بن  محمد  ال�شاعر 
القراءة،  مو�ضوع  ديوانه 
"الب�شائر"  هما  اثنتين  بكلمتين 
ترتبطان  �صفتان  وهما  و"الذخائر"، 
دفتيه  بين  المجموع  هذا  ي�ضمه  بما 
للب�شارة  �صفة  فالب�شائر  ق�صائد؛  من 
تنماز  التي  والجمال  والح�سن  والبِ�شْر 
الذخائر  �أما  ال�شعرية.  الدرر  هذه  بها 
ق�صائد  به  تزخر  ما  على  علامة  فهي 
الديوان من معان �شريفة ونبيلة يمكن 
و�آخرته.  لدنياه  يدّخرها  �أن  للمرء 
هاتين  جمع  قد  الفار�ض  ابن  ووجدت 

الكلمتين في بيت يقول فيه:

ب�شائر �إقرار ب�صائر عبرة
�سرائر �آثار ذخائر دعوة
وتت�شكل هذه ال�ضميمة التي نحتفل اليوم 
ق�صيدة  و�أربعين  �سبع  من  ب�صدورها 
الخليلية،  الأبحر  على  نُظِمت  عمودية، 
التي  للبحور  ك�شف  بعملية  قمت  وقد 
�إجراء  خلال  من  وذلك  عليها،  وردت 
عدد  فوجدت  �شامل،  �إح�صائي  تحليل 
بحر  وزن  على  جاءت  التي  الق�صائد 
الأمر  وهو  ق�صيدة،  ع�شرين  الخفيف 
ال�شاعر  ميول  مدى  لي  ك�شف  الذي 
محمد بن يعقوب نحو هذا البحر الذي 
وخفّة،  �سلا�سةً  البحور  �أكثر  من  يعد 

عنون 

د. محمد الفهري 
�أ�ستاذ جامعي
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كما  �إيقاعا،  العربي  ال�شعر  بحور  �أجمل  ومن 
الب�سيط،  بحر  وزن  على  ق�صائد  �ست  �ألفيت 
وخم�سا على وزن الكامل، وثلاثا على وزن كل 
والمتقارب،  والرمل،  والرجز،  الطويل،  من؛ 
على  واحدة  وق�صيدة  الوافر،  من  وق�صيدتين 

وزن المديد والمتدارك.
التجديدية  المظاهر  بع�ض  لاحظت  وقد  هذا 
نلفي  بحيث  الكلا�سي،  الخليلي  الإيقاع  داخل 
ينظم ق�صيدة على  يعقوب  بن  ال�شاعر محمد 
من  يت�شكل  بناء  تعتمد  التي  المزدوجة  نمط 
بقافية  تقفيتهما  �إلى  فيهما  يُعمَد  �شطرين 
ال�سابقين  ال�شطرين  لقافية  مخالفة  واحدة 

المظهر  وهذا  اللاحقين،  �أو 
اخترعه،  قد  كان  التجديدي 
عامر  بن  ب�شر  معلوم،  هو  كما 
يعزوه  كما  الجاحظ،  يذكر  مثلما 
والمظهر  غيره.  �إلى  بع�ضهم 
يعقوب  بن  محمد  عند  الجديد 

يكمن في م�ستويين: 
�إن  بحيث  الدلالي؛  الم�ستوى   .1

فتح  يعقوب  بن  محمد  ال�شاعر 
ن�صه  في  النبوي  المديح  غر�ض  على  المزدوجة 
هذا  �شعراء  عك�س  الخلق"،  بـ"�أ�شرف  المعنون 
الأغلب  في  يق�صرونه،  كانوا  الذين  النمط 
الأعم، على مو�ضوعات مثل الق�ص�ص والحكم 
وهو  الكتب،  ونظم  العلم  وم�سائل  والأمثال 
الأمر الذي جعل القدماء لا يلحقون المزدوجة 

بالق�صيدة ولا ي�سمونها بها.
2. الم�ستوى ال�شكلي؛ بحيث نجد ال�شاعر محمد 

بحر  وزن  المزدوجة  لهذه  يختار  يعقوب  بن 
الأغلب،  في  ي�أتي،  ال�شكل  هذا  �أن  علما  المديد 
على وزن بحر الرجز �أو في بع�ض الأحيان على 

وزن بحر المتقارب.
ومن المظاهر التجديدية في الديوان؛ ا�ستعمال 
مخم�سا  الكامل  يعقوب  بن  محمد  ال�شاعر 
�أنه  ووجهه  )ا�ستفهامات(،  ق�صيدة  في  كما 
والثاني مجزوءًا.  تاما  الأول  الم�صراع  ا�ستعمل 
الرمل  من  بيتا  ال�صنيع  هذا  مثل  وجدت  وقد 
بع�ض  تذكره  الحراني  اللحام  الح�سن  لأبي 
كتب العرو�ض نقلا عن الثعالبي في "يتيمته" 

و"خا�ص الخا�ص" بحيث يقول فيه:
وا�شتعَال    ذَكَاءٍ  فَرْطِ  من  كنتُ 

ي النارِ في الجزلِ اليَبِي�سِ كتَلَظِّ
�أنه  ووجهه  مخم�س،  بيت  ف�إنه 
دون  العرو�ض  في  الَجزء  ا�ستعمل 
ال�شاعر  ا�ستعمل  بينما  ال�ضرب، 
في  الَجزء  يعقوب  بن  محمد 
كالعلل،  العرو�ض  دون  ال�ضرب 

حيث يقول:
يَـاءُ لِنَغْمَـةٍ مَـاذَا �إِذَا ابْتَ�سَـمَ ال�ضِّ

ـفُورٍ �شَـرِيـدْ حَـيْـرَى لِعُ�صْ
مَائِلِ تَائِهـاً فِـي ظُلْـمَـةٍ بَيْـنَ الَْ

يَجْتَازُفِ  عَـزْمٍ وَطِـيـــدْ
ـمٍ وَلَا لَيْـلَا بِـلَا هَمْـ�سٍ وَلَا نَ ْ

�سَـارٍ قَـرِيــبٍ �أَوْ بَـعِـيــدْ
نَـا يَ�سْعَـى �إِلَـى فَجْــرٍ لِيَمْلـأَهُ �أَ

ـى لِلْـوُجُـودْ؟ �شِـيـداً تُـغَـنَّ

البشائر صفة 
للبشارة والبِشْـر 

والحسن والجمال 
التي تنماز بها هذه 

الدرر الشعرية.
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من المظاهر 
التجديدية 
في الديوان؛ 

استعمال الشاعر 
محمد بن يعقوب 
الكامل مخمسا.

�أتت  التي  )جموح(  ق�صيدة  في  نجده  كما 
ال�صدور  تقفية  ي�ؤثر  المتقارب  بحر  وزن  على 

بقافية  والأعجاز  النون  بقافية 
الإبدالات  من  م�ستفيدا  الدال 
التي �أتاحتها لنا بع�ض الأنماط 
فن  مثل  الم�ستحدثة  ال�شعرية 
بع�ض  مال  وقد  التو�شيح، 
هذا  �إلى  �أي�ضا  المهجريين 
محدود،  ب�شكل  و�إن  التنويع، 
�إياه  موظفا  حجاج  ندرة  مثل 
في ق�صيدة )�أغنية الخريف( 

التي يقول في مطلعها:
مزمــار ال�صبا       �أنغام  ذكر  يمر 
�أيـــــار �شهر  الربا       في  زهر  نفح  �أو 
�أ�سفاري ما قيل لي مرحبا       في كل 
والدار �صبا       للأهل  وقلبي  �إلا 

�إذا كان ال�شاعر ندرة حداد �سيعمد �إلى تغيير 
ال�شاعر  ف�إن  المقطع،  هذا  بعد  ال�صدور  قافية 
في  موحدة  قافية  �سيلتزم  يعقوب  بن  محمد 
جميع ال�صدور، بحيث يقول مفتتحا ق�صيدته:

حَبيبــــي وَقَلْبِــي وَ مُقْلَةَ عَيْنِي
وَ�أَنْفَا�سَ رُوحِــــي وَ�سَعْدَ �سُعُودِي

ي ثَنِّ لَيْـــــكَ �أُ فَمِنْـــكَ �أنَا وَ�إِ
�إِذَا مَا بَلَغْـــتُ بِ�سَيْــرِي حُـدُودِي

ي �أُحِبُّــكَ حُبّاً يُجـــادِلُ عَنِّ
لَدُوداً بِعَهْدٍ �سَمَا فِـــي الْعُهُــود

�إلى �أن يقول في نهايتها:

وَكُنْ لِ �إِلَهِــــي بِحِفْظٍ وعَوْنٍ
ـدٍ مُفِيدِ وَدَفْــعٍ �إِلَ كُــلِّ قَ�صْ

نموذجا  الديوان  في  نجد  كما 
م�ستحدث  �شكل  وهو  للرباعيات 
�أي�ضا، غير �أنه �سيعتمد فيه العرو�ض 
الخليلي ولي�س الدوبيتي، يتمثل ذلك 
الوافر،  مجزوء  وزن  اعتماده  في 
المعنونة  الق�صيدة  ال��شأن في  كما هو 
بحيث  ال�شريف(  النبوي  بـ)المولد 
والثانية  الأولى  الأ�شطر  �سترد 
والرابعة متناظرة القافية �أو الروي، 
عنها.  مختلفا  الثالث  ال�شطر  �سي�أتي  بينما 
بها  ي�ستهل  التي  الأبيات  هذه  �إلى  ولننظر 

ق�صيدته: ]مجزوء الوافر[
ةَ طَــائِرٍ �شَـــــــادِي يَّ ــــــي مَوْلِدَ الْهَـــادِيتَ      ِ �أُحَيِّ
دىً بِجَوَانِبِ الْـــوَادِي ـوجُ لَـــــــــهَا      �صَ بِ�أَنْغَـامٍ يَُ

ثم يُتبعها بقوله:
بِ�أَعْمَــاقِي بِ�أَ�شْــوَاقٍ       مُغَلْغَلَةً  دُهَـا  �أُرَدِّ
اقِي �ساً       يَتُوهُ بِرِيحِــهَا ال�سَّ وَ�أَكْرَعُ رَوْحَهَــا كَ�أْ

بحر  وزن  على  منظومة  ثانية  ق�صيدة  وفي 
نجده  بال�صباح(  )مرحبا  بعنوان:  الرمل 
ي�سمى  ما  �أو  الرباعية  معمارية  �أي�ضا،  يعتمد، 
بقوله  المفتتح  في  ي�ستهلها  حيث  بالدوبيت، 

معتمدا قافية الباء:
ــــرَابْ بَــابْ    عَيْ�شُنَا كَال�سَّ فِ ثَنَايَا ال�ضَّ
ذَائِقُــونَ الْعَـذَابْ     عِنْدَ عَدْنٍ خَــرَابْ
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ويختمها بقوله معتمدا قافية الحاء:
رَى وَالْبِطَاحْ ـــــورُ لَاحْ      فِ الذُّ وَ�إِذَا النُّ
ــبَاحْ ــــاحْ      مَرْحَـبـاً بِال�صَّ هَلَّلَ الْكُلُّ �صَ

ال�صدور  تقفية  �إلى  عمد  ال�شاعر  �أن  ونلاحظ 
والأعجاز وتوحيد القافية في كل �أربعة �أ�شطر، 
فن  �شعراء  �صنيع  ي�شبه  هذا  �صنيعه  في  وهو 
مقطوعات  بنظم  فيه  يلتزمون  الذين  المواليا 
من بيتين يكونان غالبا على وزن بحر الب�سيط، 

واعتمادِ قافية موحدة تكون �ساكنة الآخر. 
وق�صد الإبانة عن جودة طبعه و�سعة مادته نهج 
)عذرا  ق�صيدة  في  يعقوب  بن  محمد  ال�شاعر 
الحلي  الدين  و�صفي  المعري  مهيع  حبيبي( 
ي�أخذ  بحيث  يلزم،  لا  ما  لزوم  في  وغيرهما 
في  وحركات  حروف  بالتزام  نف�سه  ال�شاعر 
و�إنما  القافية،  علم  قواعد  تتطلبها  لا  القافية 
وللدلالة  المو�سيقي،  الإيقاع  لزيادة  ذلك  يفعل 

على مهارته اللغوية.
وفي ن�ص محمد بن يعقوب نلفي بع�ض نفحات 

ق�صيدة ت�أبط �شرا ال�شهيرة التي يقول فيها: 
فهـــلك  هـــلاك  نجوة      من  يبغى  طاف 
قتـــــلك �ـــــــشيء  �ضلة      �أي  �شعري  ليت 
ختــــلك تعد      �أم عـــــــــــدوّ  لم  �أمري�ض 
�أم  تــــولى بــك ما      غال في  الدهرال�سلك
كـــل �ـــــــشيء قاتل      حـين تـلـقـــــى �أجـــلك
ـــــد      للـفتـى حيث �ســـــــلك والمـنــايــا ر�صَ

هذه  ت�شكيل  جديد  من  ال�شاعر  يعيد  و�سوف 
التجربة التي يبدو �أنه ت�شرّبها على نحو جيد، 
وا�ستطاع �أن يفرغها في قالب روحاني رائق و�إن 

م�ستوى  على  ظاهرة  ظلت  الآثار  بع�ض  كانت 
اللغة والقافية، حيث يقول:

مَـا �أكَْمَلَكْ!يَـارَبِّ مَــــا �أَكْرَمَــــــكْ! لِ  فِ الْفَ�ضْ
مِـــنْ �أَجَلَّـــــــــكَ  مَوْلــــىً عَلَــــــــ وَمَلَكْ!وَمَــــــا 
فَ�ــــأَنَـــا تَــــلَكْخَــلَــقْــتَـــنِـــــي  مُْ �أَنَـــــا  فِيــــمَا 
ـــــلَكْوَجَـــــاهُـــكَ الْمُرْتَجَــى �إِذْ وَ�صَ لِلْعَبْـــــــــدِ 
ذَا بِجُـــــــــــودِكَ  هَــــلَكْ�أَحْيَا  يَــــــــاةُ  وَالَْ تاً 
�أَمَــــــــــــ�ل�اً هَـــــــ���ا  فُّ �أَمَــــــــلَكْتَُ مَنْ  يُهْــــدَاهُ 
بِـــــــدَرْ نُــــــــــورٌ  حَلَكْفَ�أَنْتَ  الْوُجـوُدِ  فِ  بٍ 
عِنْـدِي مَوْلَيَ  �سَـــــلَكْوَعِ�شْـقُ  �سَـلَــكْـــتُ  �إِنْ 
لَـــهُ ــــي  بِـــذُلِّ بِفَلَكْ�أَ�سْــعَــــى  هَـى  ال�سُّ �سَعْيَ 
فَمَا حَبِيبِـي  �أَبْهَـاكَ! مَــــــا �أَجْمَلَكْ!عُــــــــذْراً 
رِ�ضاً �سُجُـــــودِي  لَـــكْمُنَى  كُــلُّـــــهُ  وَالْأَمْــــــرُ 

�إيقاع  تردد  بتتبع  �أقوم  �أن  حاولت  هذا  بعد 
المديح  وال�ضياء من خلال ق�صائد  النور  حقل 
وك�شف  الديوان،  هذا  في  الواردة  النبوي 
�إيقاع  وهذا  دلالاتها،  وتحول  معانيها  �إبدالات 
�إلى  فلننظر  �شكلي،  ولي�س  دلالي  مظهر  ذو 
ق�صيدة  من  اقتطفناه  الذي  المقطع  هذا 
)محمدٌ ر�سولُ الله( والذي يقول فيه ال�شاعر:

بَاحُــــهُ وَهُــــدَاهُ هُوَ فِينَا مِ�صْ
لِهِ نَـــــثـرَْى وَمَدَاهُ الَّذِي بِوَ�صْ

مِيعُ مِنْهُ عَدَا مَـــنْ يءُ الَْ يَ�سْتَ�ضِ
�آثَرَ اللَّيْلَ فِ غِمَارِهِ مَــــــــ�سْرَى

�سْلِ لَْ يَزَلْ فِ �سَنَـاهُ خَاتُِ الرُّ
رْقَـاهُ بَـــدْرَا لَا يَنِي �سَابِحاً بَِ
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حاولت تتبع تردد 
إيقاع حقل النور 
والضياء من خلال 

قصائد المديح 
النبوي الواردة في 

هذا الديوان، وكشف 
إبدالات معانيها 
وتحول دلالاتها.

ا وَنُورُهُ ظَلَّ فِيــــــنَا غَابَ عَنَّ
ا ةِ خَيْــــــَ غَامِراً �أَبْيَ�ضَ الَْحَجَّ
بيت  كل  في  تتردد  ال�ضياء  دلالة  �أن  �سنلاحظ 
مجموعة  خلال  من  الأربعة،  الأبيات  هذه  من 

م�صباحُه،  نظير:  الدوال  من 
نورُه.  بدرا،  �سناه،  ي�ست�ضيئ، 
الدال  ال�شاعر من خلال  وي�سعى 
الكريم  الر�سول  ت�شبيه  �إلى  الأول 
به، �أي الم�صباح لكونه ينير للنا�س 
الطريق، فمحمد، �صلى الله عليه 
ونوره  الر�سل  خاتم  هو  و�سلم، 
�سيظل منت�شرا في الأفق كالبدر، 
من  الرغم  على  يغمرنا  و�سيظل 

غيابه محققا الخير للعباد. 
)�أ�شرف  المزدوجة  في  ونجده 

الخلق( ي�ستهلها بقوله:

لْقِ جَمِيعاً �أَحْــــمَدُ �أَ�شْرَفُ الَْ
فْقِ وَغَيْثٌ مَــــــــدَدُ مَنْبَعُ الرِّ

وَ�سِرَاجُ الِله مِنْ كُـــــــــلٍّ دَنَا
يَقْتَنِي مِنْ نُورِهِ كُلُّ �سَــــــــنَا

فهو يخبر �أن الر�سول هو �أف�ضل الخلق لما اجتمع 
والهداية  والخير  الرفق  مثل  �صفات،  من  فيه 
التي �شبهها ال�شاعر بال�سراج في البيت الثاني 
بجامع ما بين اللفظين من �إر�شاد ق�صد تجنب 
كل ما هو قبيح �أو خبيث، كما �أن الر�سول يعدّ 

م�صدر النور الذي يقتني منه كل �ضياء.
عليه  الله  �صلى  مدحه  )في  ق�صيدة  في  �أما 

الله  �صلى  الر�سول،  بمقدم  �أنه  فيذكر  و�سلم( 
�أ�صبحت  التي  عليه و�سلم، حل الخير بالدنيا، 
فلة بهية كال�سنا، وهذا الملمح الجمالي الجديد 
يرتكز في �إ�شارته على فعل الإيما�ض وال�سطوع 
واللمعان والجدة، ون�ست�شف هذا 

من خلال قوله: 
يهَا نْيَــا تُرَوِّ �أَتَيْــتَ غَيْثاً �إِلَ الدُّ

بَحَــــتْ فُلَّةً مِنْ خِيَرةِ الْفُلّ فَ�أَ�صْ
اهَا يَّ امــاً مَُ ـــــةَ الْعِطْرِ بَ�سَّ نَدِيَّ

لِّ نَـــا مَوْفُورَةَ الطَّ ةً كَال�سَّ بَــهِيَّ
و�إلى نف�س الدلالة �سينزع ال�شاعر 
في البيت الموالي، غير �أنه �سيجعل 
في هذه ال�صورة الم�صطفى، �صلى 
نورا  نف�سه  و�سلم،  عليه  الله 
ي�ضيء م�ساري الأر�ض بالخ�صب 
والجذب،  العقم  بعد  والحياة 

حيث يقول: 
تْ اءَ مَ�سَارِي الأَرْ�ضِ فَاهْتَزَّ يَا مَنْ �أَ�ضَ

خْلِ وَ�أَنْبَتـــتْ بَعْدَ عُقْمٍ غَابَةَ النَّ
تَخِ�ضْ �إِلاَّ تِـــي لَْ تَْ عِنْدَ الْفَلَاةِ الَّ

مْلِ لَ الَْدْفُونَ فِ الرَّ نْ�ضَ لِتُنْبِتَ الَْ

ال�صفات  من  مجموعة  هذا  عقِب  �سيذكر  ثم 
بها  يت�صف  كان  التي  الأخرى  الحميدة 
فيما  م�شيرا  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  الر�سول، 
بعد �إلى �أن هديه الأ�سمى �سيظل �ساطعا دوما، 
الذي  النجم  لفظ  ذلك  �أجل  من  ا�ستعار  وقد 
ين�شر �أنواره على الدنيا، فيك�سوها �ضياء. كما 
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ف�شبهها  ال�ضياء،  تلكم  حركة  عند  توقف  �أنه 
الزهو  ب�أنثى مدلّلة تم�شي الخيلاء دلالة على 

والعزة، يقول: 

نْيَا مُــــكَ الأَجْلَى مِنَ الدُّ وَلَْ يَغِبْ نَْ
حَتَّى كَ�سَاهَا �سَنَا يَخْتَالُ فِـــي دَلِّ

�ـــضيِ حَـتْ بِهِ كَنَهَارٍ دَائِمٍ يَْ ‍�أ�ضْ
ـل ـلِ وَالْفَ�صْ عَلَى هُدىً مُ�سْتَقِيمِ الأَ�صْ

�أيادٍ"  "كَمْ علينا لأحمد من  ويقول في ق�صيدة 
التي يمتدح فيها الر�سول الم�صطفى الكريم:

بِــي خَيِْ هَـادٍ �أُغْذِقُ الَْدَحَ لِلنَّ
�شَادِ خَيِْ مَنْ جَاءَ بِالْهُدَى وَالرَّ

ـــنَا بِهِ مِنْ عِظاتٍ ا حَثَّ مَنْ بَِ
ةُ الِله �أُرْ�سِلَـــتْ لِلْعِبَادِ مِنَّ

ـــهُ وَهَدَاهُ اِجْتَبَـــــاهُ فَاخْتَ�صَّ
دَقِ هَادِ فَاهْتَدَى وَانْبَـرَى كَ�أَ�صْ

وَبَدَا النُّورُ لَائِحاً فِــي ظَـــــلَامٍ
حَالِكٍ فَاحْتَفَـــى بِـهِ كُلُّ نَادِ

وانْتَ�شَـى مِنْ �سَنَاه مَنْ كَانَ يَحْيَا
في ظَلَامٍ عَلَـــى مَدىً مُتَمَادِ

حيث ي�شبه لنا الر�سول بالنور الذي بزغ داخل 
ال�شاعر  به  ق�صد  ما  الذي  الحالك  الظلام 
�سوى ال�شرك والوثنية، و�سوف ينت�شي ب�ضيائه 
كل  يحملها  كان  التي  الر�سالة  �ضياء  هي  التي 

من كان يحف الظلام به من كل جانب.
ال�شريف(  النبوي  )المولد  ق�صيدة  وفي 

البرية  خير  مولد  نور  ب�شائر  طلوع  وبمنا�سبة 
الحدث  هذا  بتحية  ال�شاعر  يتقدم  وحلولها 
العظيم الذي �سينت�شر �ضياء نوره في كل �سماء، 
وعلى امتداد المدى الذي يمكنها �أن ت�سطع فيه. 
حيث  النور  بمولد  نورا  ي�شعان  البيتان  وهذان 

يقول فيهما ال�شاعر: 
ــــــي مَوْلِداً طَلَعَــتْ    بَ�شَائِرُ نُورِهِ وَ�سَــعَـــــــتْ �أُحَيِّ
فَعَمَّ �سَنَــــــاهُ كُلَّ �سَــمَا    وَكُلَّ مَدىً بِهِ �سَطَعَــــــتْ

ق�صيدة  في  �أي�ضا  النور  يتردد  مباين  وبتلوين 
حيث  ال�سلام(  عليه  مولده  ذكرى  وحي  )من 
البيتين  هذين  في  كلامه  يفتتح  ال�شاعر  نجد 
بالنداء على �أ�شرف الخلق �أخلاقا، و�أم�ضاهم 
م�شين،  فعل  �أو  �ضعف  �أو  وهن  كل  مواجهة  في 
الر�سول هو �سناء  ب�أن  ليقر بعد ذلك، م�ؤكدا، 
على اعتبار �أنه �أتى لينير الطريق للب�شرية من 
زيغ النف�س و�ضعفها، وهو غيث تنمو به النفو�س 

وتترعرع على حب الخير حيث يذكر قائلا: 

�أَلَا يَا خَيْــرَ خَلْــقِ الِله خُلْــقاً
ـــاهُمْ �سِنَـــانَا مْ�ضَ وَ�أَزْكَاهُمْ وَ�أَ

لَأَنْتَ لَنَا �سَناءٌ، �أَنْتَ غَيْـــــثٌ
حَى هَـوَانَا ا �أَمْ�سَى وَمَا �أَ�ضْ بَِ

يطفح  التي  النور  �إيقاعات  بع�ض مظاهر  هذه 
محمد  لل�شاعر  وذخائر"  "ب�شائر  ديوان  بها 
التجربة  هذه  و�سمت  �أنها  و�أظن  يعقوب،  بن 
ديوان  عن  به  ينماز  خا�ص  بمي�سم  ال�شعرية 
في  خا�ض  الذي  المعا�صر  المغربي  ال�شعر 

مغامرات �شكلية ودلالية متباينة. 
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 تفسير القرآن بالقرآن
عند العلامة محمد الأمين الشنقيطي 
مــن خــلال تفـسـيره "أضــواء البيان"

الفريد  التف�سير  رافقت  قد 
بمقا�صده،  ال�شامخ  بابه،  في 
الزاخر بمعانيه، الممتع بات�ساقه وجماله، 
القر�آن  �إي�ضاح  في  البيان  "�أ�ضواء 
بما  قر�أته  الزمن،  من  حقبة  بالقر�آن" 
لدبلوم  بحث  �إعداد  مدة  به  �سنحت 
الدرا�سات العليا المعمقة حول؛ الترجيح 
عند الإمام ال�شنقيطي، تف�سير في غاية 
فيه  ترتبط  المنهجية،  والدقة  الإبداع 
الدلالات  من  في�ضا  يولد  ربطا  الآيات 
والمعاني ال�سامقة، وهو ما لا يمكن �إلا �أن 
يكون ثمرة لفتح و�إمداد ورباني، بتنوير 
القلب للمعرفة، و�شحذ الج�سد للمثابرة 

علم  ذر  فلله  والمذاكرة،  الت�أمل  على 
ال�شناقطة في التف�سير، وزعيم محرري 
�صاحب  التنزيل،  �آيات  بين  التعار�ض 

الأ�ضواء البينة والبيان الم�ضيء. 
و�إلى جانب الأ�ضواء هناك بع�ض الم�صادر 
تف�سير  بمنهج  التزمت  التي  التف�سيرية 
الكتاب  "تف�سير  مثل:  بالقر�آن  القر�آن 
بالكتاب" لعبد الرحيم عنبر الطهطاوي 
ت�أويل  القر�آن:  و"نظام  )ت1365ه(، 
الفرقان بالفرقان" للمعلم عبد الحميد 
الفراهي )1349ه(، و"التف�سير القر�آني 
الخطيب  محمود  الكريم  لعبد  للقر�آن" 

)1406ه(.

كنت

دة. فاطمة الزهراء النا�صري 
باحثة بمركز الدرا�سات القر�آنية بالرابطة المحمدية للعلماء



153    العدد  47   

دراسات شرعية 

من منظور الوحدة 
البنائية للنص القرآني 
تنبثق ضرورة النظر في 
الآيات بمنهج التكامل 

والربط بين الجزئي 
والكلي، والعام والخاص.

عملية  ال�شنقيطي  قبل  المف�سرون  مار�س  كما 
بتفا�سيرهم  بدءًا  بالقر�آن  القر�آن  تف�سير 
كالطبري  الم�صحف؛  ترتيب  بح�سب  الم�صنفة 
في "جامع البيان في ت�أويل القر�آن"، وابن كثير 
في  والقرطبي  العظيم"،  القر�آن  "تف�سير  في 
"الجامع لأحكام القر�آن" وغيرهم، ذلك �أن هذا 
المنهج لازم لكل مت�أمل في كتاب الله عز وجل.

تف�سير  كذلك  تفرق  وقد 
ذكر  كما  بالقر�آن،  القر�آن 
في  قجوي،  محمد  الدكتور 
كتب الوجوه والنظائر]]] وكتب 
المبهمات]]]، وكتب المت�شابه]]]، 
علم  وكتب  الم�شكل]]]،  وت�أويل 
توجيه  وكتب  المنا�سبة]]]، 

القراءات]]].
القر�آن  تف�سير  تجليات  ومن 
الدرا�سات  كذلك  بالقر�آن 

التف�سير  وم�صنفات  الم�صطلحية]]]، 
المو�ضوعي]]]، كما �أن هناك العديد من قواعد 
بالقر�آن  القر�آن  تف�سير  تفر�ض  التي  التف�سير 
الا�ستعمال  من  بالمعهود  "التف�سير  كقاعدة: 

القر�آني" وغيرها كثير...

ق�ضايا  بالقر�آن:  القر�آن  تف�سير  �أولا: 
و�إ�شكالات

1. هل يخطئ مف�سر القر�آن بالقر�آن؟ 
القر�آني  للن�ص  البنائية  الوحدة  منظور  من 
تنبثق �ضرورة النظر في الآيات بمنهج التكامل 

والربط بين الجزئي والكلي، والعام والخا�ص، 
والمجمل والمبين، والمطلق والمقيد، ولأن عنا�صر 
الم�صدر  هي  المحورية  التف�سيرية  العملية 
تف�سير  عملية  في  فالم�صدر  المف�سرة؛  والذات 
القر�آن بالقر�آن هو القر�آن نف�سه؛ وهو لا يحتاج 
درجات  و�أعلى  الإ�سناد،  توثيق  �أو  �إثبات  �إلى 
هذا التف�سير هو تف�سير النبي، �صلى الله عليه 
للقر�آن  تف�سير  لأنه  و�سلم، 

بالقر�آن وال�سنة معا. 
القر�آن  تف�سير  قوة  وتتجلى 
الن�صين  كلا  �أن  في  بالقر�آن 
ينتميان  والمف�سَر  المف�سر 
اللغوي  الم�ستوى  نف�س  �إلى 
التف�سير  والمعرفي، على خلاف 
بقول  كالتف�سير  �آخر؛  بن�ص 
�أي  �أو  التابعي  �أو  ال�صحابي 

مجتهد من المجتهدين.
التف�سيرية؛  العملية  في  الثاني  العن�صر  �أما   
�صبغة  �إ�ضفاء  �سبب  فهو  المف�سرة،  الذات  �أي 
من  تحاول  لأنها  التف�سير؛  هذا  على  الظنية 
المتاحة  والمنهجية  المعرفية  الآليات  خلال 
"الزمني  التاريخي  ال�سياق  خلال  ومن  لها 
ولا  ببع�ضها،  القر�آنية  الآيات  ربط  والمكاني" 
يمكن للمف�سر الخروج من هذا ال�سياق �أو عدم 
الر�ضوخ لهذه الآليات، هذا في �أح�سن الأحوال 
عندما يترفع المف�سر عن ا�ست�صحاب المذهبيات 

والإيديولوجيات ال�سائدة في ع�صره.
القر�آن  تف�سير  �أ�سباب الخط�أ في  من  �أن  ذلك 
مع  ال�سين  بفتح  المف�سر،  عن  الغفلة  بالقر�آن 
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 ﴿ :ال�شدة، من القر�آن؛ كما في قوله تعالى
حيث  )يو�سف: 24(؛   ﴾      

بمقام  تليق  لا  مذاهب  المف�سرين  بع�ض  ذهب 
�آيات  عن  غفلة  في  ال��شأن،  هذا  في  الأنبياء 
     ﴿ �أخرى كقوله تعالى:  محكمة 
 ﴿ وقوله:   ،)24 )يو�سف:   ﴾ 

﴾ )يو�سف: 32(،     

الآليات  �ضعف  عامل  في  داخل  العن�صر  وهذا 
المعرفية والمنهجية للمف�سر التي �أ�شرنا �إليها.

القر�آن  تف�سير  منهج  في  الخط�أ  ي�صل  وقد 
درجة  �إلى  المناهج،  �سائر  في  كما  بالقر�آن، 
الانحراف، نجد ذلك مف�صلا في كتاب: "تف�سير 
القر�آن بالقر�آن: ت�أ�صيل وتقويم"]]]، الذي جمع 
مادته من تفا�سير الاتجاه الاعتزالي والراف�ضي 
والخارجي وغيرها من الاتجاهات التي جانبت 
ال�صواب في منهج الت�أويل، مما يعني �أن المعول 
عليه في قوة التف�سير وم�صداقيته لي�س الم�صدر 
عامل  المف�سرة  الذات  �أي�ضا  بل  فقط،  المعتمد 
في  توفرت  ف�إذا  التف�سير؛  حجية  في  محوري 
اكت�سى  المطلوبة  وال�ضوابط  ال�شروط  المف�سر 
تف�سيره الحجية والم�صداقية، كما ت�سقط هذه 
الأخيرة في حال وقع في التع�سف المنهجي و�إن 

ا�ستند �إلى القر�آن نف�سه.
بين  يتراوح  بالقر�آن  القر�آن  فتف�سير  لذلك 
�أن  يجب  ولا  والانحراف،  والخفاء  الو�ضوح 
نخلط بينه وبين "تف�سير القر�آن للقر�آن" الذي لا 
تتدخل فيه الذات المف�سرة؛ كما في قوله تعالى: 
﴾ )الإخلا�ص: 2( المف�سرة بقوله:   ﴿

كما  �أو   ،)3 )الإخلا�ص:   ﴾       ﴿

 ﴾       ﴿ وجل:  قوله عز  في 
     ﴿ بقوله:  المف�سر   )19 )المعارج: 
﴾ )المعارج:       

.)21-20

القر�آن  وتف�سير  الترادف]1]]  ق�ضية   .2
بالقر�آن 

من  الكريم  القر�آن  في  الترادف  ق�ضية  تعتبر 
الإ�شكالات اللغوية التي تم �إ�سقاطها على ن�ص 
القر�آن  لغة  خ�صو�صية  مراعاة  دون  الوحي 
وهيمنته  بالكون،  وعلاقته  المتميزة،  وبنائيته 

على الظواهر اللغوية وتجاوزه لنقائ�صها. 
التطابق الدلالي فكرة لغوية  والترادف بمعنى 
غير واقعية ا�ستنفذت طاقة الكثير من العلماء 
نفيها  على  التدليل  �أو  �إثباتا  عليها  للتدليل 
�إنكارا، لما لها من �أثر كبير في تف�سير القر�آن، 
المفردة  م�ستوى  على  الفكرة  �إقرار  �إن  بل 
القر�آنية �ضربة قوية للإعجاز في نظم القر�آن 
الذي قام عليه الدر�س البلاغي، ولعلم الأ�شباه 
والنظائر... ولا معنى للحديث عن الدرا�سات 
نقول  مادمنا  الترتيل  نظرية  ولا  الم�صطلحية 
في  �أن  كما  القر�آنية،  المفردة  في  بالترادف 
الإعجاز  �أنواع  �أهم  لأحد  طم�سا  القول  هذا 
الذي  المتفردة،  وبنائيته  القر�آن  بنظم  المتعلق 
الجرجاني،  القاهر  عبد  ومعالمه  �أ�س�سه  ف�صل 
والذي دافع عنه وتبناه عدد كبير من اللغويين 

والبلاغيين. 
�أن  من  البيان  علماء  قرره  مما  انطلقنا  وقد 
وحركاته  وحروفه  ب�ألفاظه  القر�آني  الن�ص 
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ونبراته لا يمكن �أن يقوم �شيء من ذلك مقام 
وتبعثر  النظم  ذلك  اختل  و�إلا  مطلقا،  غيره 

الترتيب وان�صرمت خيوط الترتيل.
�أن  نلاحظ  بالقر�آن  القر�آن  تف�سير  ق�ضية  وفي 
بع�ض المف�سرين بالغوا في القول بالترادف، ولم 
اللغة  في  الدقيقة  الفروق  �إلى  �أحيانا  ينتبهوا 
القر�آنية؛ فف�سروا المفردات القر�آنية بمفردات 
قر�آنية �أخرى قد تكون قريبة منها، لكن فريقا 
الدلالية  بالفروق  تام  وعي  على  كان  �آخر 
عا�شور  بن  كالطاهر  المفردات  بين  الدقيقة 
والإمام ال�شعراوي وغيرهم وفيما ي�أتي نماذج 

عن ذلك. 
قال الطاهر بن عا�شور في تف�سير 
     ﴿ تعالى:  قوله 
         

"عن   :)73 )الم�ؤمنون:   ﴾ 
بينهما؛  التفرقة  الأعرابي  ابن 
الذوات،  على  الإتاوة  الخرج  ب�أن 
الأر�ضين،  على  الإتاوة  والخراج 
به المعطي،  وقيل: الخرج ما تبرع 
�أدا�ؤه...وهذا  لزمه  ما  والخراج: 
لأن  عليه؛  التعويل  ينبغي  الذي 
الأ�صل في اللغة عدم الترادف]1]].

"ك�صفتين  والرحمة؛  الر�أفة  بين  فرق  كما 
والثانية  الر�أفة  من  �أولاهما  م�شتقة  م�شبهتين 
في  بالرحمة  مف�سرة  والر�أفة  الرحمة،  من 
وعليه  اللغة،  �أهل  من  الجمهور  كلام  �إطلاق 
اللغة  �أهل  من  المحققون  وخ�ص  الزجاج  درج 
الر�أفة بمعنى رحمة خا�صة، فقال �أبو عمرو بن 

العلاء الر�أفة �أكثر من الرحمة �أي �أقوى، �أي هي 
الر�أفة  الجوهري  قول  معنى  وهو  قوية،  رحمة 
�أ�شد الرحمة، وقال في "المجمل" الر�أفة �أخ�ص 
من الرحمة ولا تكاد تقع في الكراهية والرحمة 
تقع في الكراهية للم�صلحة، فا�ستخل�ص القفال 
من ذلك �أن قال: الفرق بين الر�أفة والرحمة �أن 
الر�أفة مبالغة في رحمة خا�صة وهي دفع المكروه 
   ﴿ تعالى:  كقوله  ال�ضر  و�إزالة 
﴾ )النور: 2( و�أما الرحمة      

فا�سم جامع يدخل فيه ذلك المعنى ويدخل فيه 
الإف�ضال والإنعام]1]].

�أي �أن بين الر�أفة والرحمة عموما 
كان  ما  و�أيا  مطلقا،  وخ�صو�صا 
رءوف  بين  فالجمع  الر�أفة  معنى 
ورحيم في الآية يفيد توكيد مدلول 
بالم�ساواة  الآخر  بمدلول  �أحدهما 
اعتبار  على  و�أما  بالزيادة،  �أو 
الر�أفة  لمعنى  المحققين  تف�سير 
الو�صفين  بين  فالجمع  والرحمة؛ 
الرحمة  يرحم  تعالى  �أنه  لإفادة 
مطلق  ويرحم  لم�ستحقها  القوية 

الرحمة من دون ذلك"]1]].
�أكثروا  الذين  المعا�صرين  المف�سرين  ومن 
الإمام  المفردات  هذه  مثل  �إلى  الالتفات 
العداوة  بين  تفريقه  ذلك  من  ال�شعراوي، 
والبغ�ضاء، فالأولى تعني: "انف�صال متلاحمين 
هي  والثانية  وبغ�ضاء،  عداوة  بينهما  حدثت 
البغ�ضاء  ك�أن  مكروه،  ب�شيء  القلب  انفعال 
توجد في ال�صدور بعد ح�صول العدوان، وك�أن 

لا معنى للحديث 
عن الدراسات 

المصطلحية ولا 
نظرية الترتيل 

مادمنا نقول 
بالترادف في 

المفردة القرآنية.
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العداوة تكون هي المنطقة الو�سط التي باعدت 
لنزغ  ا�ست�سلما  �أن  بعد  ال�شخ�صين  هذين  بين 
ال�شيطان، وهذان الاثنان كان يجمعهما من قبل 
ال�صفاء والمودة والحب والأخوة الإيمانية"]1]]. 
"نلاحظ  وال�ضياء:  النور  بين  الفرق  في  وقال 
 ﴿ :هنا دقة التعبير القر�آني في قوله تعالى
﴾ )البقرة: 16( ولم يقل ذهب الله   
ب�ضوئهم، مع �أنهم �أوقدوا النار ليح�صلوا على 

ال�ضوء، فما هو الفرق بين ال�ضوء 
الحق  قول  قر�أنا  �إذا  والنور؟ 
     ﴿ �سبحانه وتعالى: 
 ﴾       

�أقوى  �أن ال�ضوء  )يون�س: 5( نجد 
من النور، وال�ضوء لا ي�أتي �إلا من 
�إ�شعاع ذاتي، فلو �أن الحق، تبارك 
ب�ضوئهم،  الله  ذهب  قال  وتعالى، 
لكان المعنى �أنه �سبحانه ذهب بما 
النور...  لهم  و�أبقى  النور،  يعك�س 
   ﴿ تعالى:  قوله  ولكن 
يبق  لم  �أنه  معناها   ...﴾ 

لهم �ضوءا ولا نورا"]1]].
لقد تفطن �أغلب المف�سرين �إلى ق�ضية التفريق 
ف�أبرزوا  القر�آنية  المفردات  من  المت�شابه  بين 
الفروق بدقة، ولم يت�ساهل في تف�سير المفردات 
الأ�سا�سي  والم�صدر  منهم،  القليل  �إلا  ببع�ضها 
لتذوق هذا الإعجاز البنائي في تف�سير القر�آن 
وتفا�سير  المو�ضوعية  التفا�سير  هو  بالقر�آن، 

القر�آن بالقر�آن على الخ�صو�ص. 

ال�شنقيطي  الأمين  محمد  الإمام  ثانيا: 
وتف�سيره �أ�ضواء البيان

1. نبذة عن ال�شيخ محمد الأمين ال�شنقيطي
ترجم له، رحمه الله تعالى، العديد من العلماء 
مقدمة  في  �سالم  محمد  عطية  تلميذه  منهم: 
"الأعلام"]1]]،  في  والزركلي  الأ�ضواء]1]]، 
الأدباء  في"مو�سوعة  �سليم  بن  �سعيد  و�أحمد 
والكتاب ال�سعوديين"]1]]، ومحمد المجذوب في 
عرفتهم"]1]]،  ومفكرون  "رجال 
ال�سدي�س  الرحمن  عبد  له  و�أفرد 
ال�شيخ  "ترجمة  بعنوان:  ترجمة 

محمد الأمين ال�شنقيطي"]2]].
محمد  المف�سر  العلامة  الإمام  هو 
بن  المختار  محمد  بن  الأمين 
ولقبه:  ال�شنقيطي،  القادر  عبد 
الباء  وت�شديد  الهمزة  بمد  �آبا، 
عام  الله،  رحمه  ولد،  الإباء،  من 
توفي  فقد  يتيما،  ون��شأ  1325ه 

ثروة  له  وترك  �صغير  وهو  والده 
دون  وهو  القر�آن  والمال،حفظ  الحيوان  من 
العا�شرة من عمره، در�س خلال حفظه للقر�آن 
بع�ض المخت�صرات في فقه الإمام مالك كرجز 
ال�شيخ ابن عا�شر ودر�س خلالها الأدب والنحو، 

وال�سيرة على زوجة خاله]2]].
العلماء  من  جمع  على  العلوم  بقية  در�س  ثم 
منهم ال�شيخ محمد بن �صالح الم�شهور، وال�شيخ 
وال�شيخ  عمر،  �أحمد  وال�شيخ  الأفرم،  محمد 
النعمة، وال�شيخ  محمد  وال�شيخ  زيدان،  محمد 

يستحضر السنة 
النبوية بقوة 

متحريا الصحة 
في الغالب لفصل 
النزاعات العلمية 

وبيان الصواب 
في الكثير من 

المسائل الخلافية.
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عنهم  �أخذ  وغيرهم...،  مود،  بن  �أحمد 
والتف�سير  والبلاغة  والأ�صول  وال�صرف  النحو 

والحديث]2]].
من بين �أعماله التي تولاها في بلاده التدري�س 
والفتيا، ولكنه ا�شتهر بالق�ضاء والفرا�سة فيه، 
خرج من بلاده لأداء فري�ضة الحج، لكنه رغب 
في البقاء في الم�سجد النبوي لتدري�س التف�سير، 
وقد اختير للتدري�س في المعهد العلمي بالريا�ض 
عند افتتاحه، وكان له دور في ت�أ�سي�س الجامعة 
�أع�ضاء  ك�أحد  وعين  المدينة،  في  الإ�سلامية 
وكان  ت�شكيلها،  بداية  عند  العلماء  كبار  هيئة 
العالم  لرابطة  الت�أ�سي�سي  المجل�س  في  ع�ضوا 

الإ�سلامي]2]]. 
�أما تلامذته فكثر، منهم ابنيه؛ الدكتور عبد الله 
ال�شناقطة؛  من  كبير  وعدد  المختار،  والدكتور 
ال�شنقيطي، والدكتور  �أحمد  �أحمد بن  كال�شيخ 
محمد  والدكتور  الحبيب،  �سيدي  ولد  محمد 
و ال�شيخ  الله،  �ضيف  بن  الناجي  بن  الخ�ضر 
حماد الأن�صاري، وال�شيخ عبد المح�سن العباد، 
وال�شيخ بكر بن عبد الله �أبو زيد، وال�شيخ عبد 

العزيز القارئ، والدكتور عبد الله قادري]2]].
من م�ؤلفاته: "�أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن 
�آي  عن  الا�ضطراب  �إيهام  و"دفع  بالقر�آن"، 
الكتاب"، و"منع جواز المجاز على المنزل للتعبد 
رو�ضة  على  الأ�صول  في  و"مذكرة  والإعجاز"، 
الناظر"، و"�أدب البحث والمناظرة"، و"رجز في 
في  و"�ألفية  مالك"،  الإمام  مذهب  على  البيوع 
المنطق"، و"نظم في الفرائ�ض"]2]]، توفي رحمه 

الله تعالى �سنة 1393ه.

مبا�شرة  يجرنا  البيان"  "�أ�ضواء  عن  الحديث 
�أ�صول  علم  في  مهمة  ق�ضية  عن  للحديث 
الذي  بالقر�آن،  القر�آن  تف�سير  وهي  التف�سير، 
يظل �أ�ضواء البيان النموذج التطبيقي الأمثل-
على  المتربع  ال�ساعة-  لحد  عليه  وقفنا  الذي 
ر�أ�س التفا�سير التي �سلكت منهج تف�سير القر�آن 
و�سلامة  وال�شمول  العمق  حيث  من  بالقر�آن؛ 
�أنجزت  وقد  العلمي،  الحياد  وتحري  المنهج 
والأطروحات  الر�سائل  من  مجموعة  حوله 
من  مزيد  �إلى  يحتاج  كان  و�إن  الجامعية]2]]، 

البحوث والدرا�سات لا�ستكناه درره وفتوحاته.
مقا�صده  �أهم  تعالى،  الله  رحمه  ذكر،  وقد 
بالقر�آن  القر�آن  بيان  �أولا:  كالآتي؛  ت�أليفه  من 
مع الالتزام بالقراءات ال�سبعية دون القراءات 
ال�شاذة، ثانيا: بيان الأحكام الفقهية مع �أدلتها 
من ال�سنة، و�أقوال العلماء، والترجيح بالدليل 
قائل  لقول  ولا  معين  لمذهب  تع�صب  غير  من 

معين]2]].
2. منهجه العام 

جميع  بتف�سير  معنيا  البيان"  "�أ�ضواء  يكن  لم 
الآيات، بل وقف، رحمه الله تعالى، عند الآيات 
�أو  �أخرى  ب�آية  قر�آنيا  تف�سيرها  له  عن  التي 
�أكثر، وقد كان هاج�سه الأول هو رفع التعار�ض 
بيان  الثاني  وهاج�سه  الآيات،  بين  الظاهري 
الراجح من الأقوال التف�سيرية عند التعار�ض، 
قال رحمه الله تعالى: "�إذا بينا قر�آنا بقر�آن في 
مذهبه  �أن  ويدعي  فيها غيرنا  يخالفنا  م�س�ألة 
ف�إننا نبين  �أي�ضا،  لنا يدل عليه قر�آن  المخالف 
بال�سنة ال�صحيحة �صحة بياننا وبطلان بيانه، 
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فيكون ا�ستدلالنا بكتاب و�سنة ف�إن ا�ستدل من 
خالفنا ب�سنة �أي�ضا مع القر�آن الذي ا�ستدل به، 
الراجح،  �أنه  لنا  يظهر  ما  رجحان  نبين  ف�إننا 
يقم  ولم  بقر�آن  مخالفنا  ا�ستدل  �إذا  وكذلك 
دليل من �سنة �شاهدا لنا ولا له ف�إننا نبين وجه 

رجحان بياننا على بيانه"]2]].
بقوله:  العام  منهجه  ملامح  بع�ض  و�ضح  وقد 
الكتاب  هذا  في  به  التزمنا  مما  �أن  "اعلم 
من  مبين  الكريمة  للآية  كان  �إن  �أنه  المبارك 
بيان  الأولى  بالمق�صود،  واف  غير  القر�آن 
مفهوم  بيان  والثانية:  بمنطوق...  منطوق 
بمفهوم...  منطوق  بيان  الثالثة:  بمنطوق... 

والرابعة بيان مفهوم بمفهوم"]2]]. 
الم�سائل الخلافية دون  م�س�ألة من  يثير  وهو لا 
العلماء،  من  فريق  كل  و�أدلة  �أقوال  يعر�ض  �أن 
رجحانه،  له  بدا  ما  مرجحا  بينها،  مقارنا 
عنده  والترجيح  الترجيح،  في  دليله  مو�ضحا 
لا يقت�صر على الم�سائل الفقهية؛ بل �شامل لكل 
الم�سائل  في  �أو  التف�سير  في  كان  �سواء  خلاف، 
الأ�صولية �أو الق�ضايا العقائدية �أو غير ذلك... 
القر�آن  تف�سير  على  يقوم  منهجه  �أن  كما 
والجوهرية  البارزة  الخ�صي�صة  وهي  بالقر�آن 
معتمدا  المعا�صرة،  التفا�سير  �ضمن  لتف�سيره 
القراءات ال�سبعية م�ست�أن�سا بالقراءات ال�شاذة 
ي�ستح�ضر  �أنه  كما  لل�صحيحة،  للا�ست�شهاد 
ال�سنة النبوية بقوة متحريا ال�صحة في الغالب 
في  ال�صواب  وبيان  العلمية  النزاعات  لف�صل 
وقفة  يقف  كما  الخلافية،  الم�سائل  من  الكثير 
الأ�صولية  الم�سائل  من  الكثير  عند  الخبير 

والفوائد اللغوية، ويمكن القول ب�أن ال�شنقيطي 
الذي  بالمنهج  التزاما  الأكثر  المف�سرين  من 

�سطره في المقدمة. 

من  بالقر�آن  القر�آن  بيان  �أنواع  ثالثا: 
خلال الأ�ضواء

ذكر، رحمه الله تعالى، �أنواعا عديدة لتف�سير 
من  نوعا  ع�شرين  على  تزيد  بالقر�آن  القر�آن 

�أهمها]3]]:
ا�شتراك  ب�سبب  الواقع  الإجمال  بيان   .1
�سواء كان الا�شتراك في ا�سم �أو فعل �أو حرف؛ 
ا�سم  الا�شتراك في  ب�سبب  الإجمال  �أمثلة  ومن 
 ﴾     ﴿ تعالى:  قوله 
بالا�شتراك  يطلق  العتيق  ف�إن  )الحج: 27(، 
على القديم، وما يميز منهجه، رحمه الله، هنا 
الأمثلة  الترجيح في جميع  تخليه عن  هو عدم 

التي ذكرها للإجمال ب�سبب الا�شتراك.
2. بيان الإجمال الواقع ب�سبب �إبهام في ا�سم 
�أو  جمع  ا�سم  �أو  مفردا  �أو  كان  جمعا  جن�س؛ 
ذكر  وقد  حرف]3]]،  معنى  �أو  مو�صول  �صلة 
عدة �أمثلة لكل نوع من �أنواع هذه الإجمالات مع 

بياناتها بالتف�صيل.
عنه  ��سؤال  يقع  ثم  مو�ضع  في  �شيء  ذكر   .3
لذلك  مثالا  وذكر  �آخر؛  مو�ضع  في  وجواب 
 ﴾       ﴿ تعالى:  قوله 
المراد  ما  هنا  يبين  لم  ف�إنه  )الفاتحة: 1( 
في  وجواب  عنهم  �س�ؤال  وقع  ولكن  بالعالمين 
   ﴿ تعالى:  قوله  وهو  �آخر  مو�ضع 
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تفسير القرآن بالقرآن 
يتراوح بين الوضوح 
والخفاء والانحراف، 

ولا يجب أن نخلط بينه 
وبين "تفسير القرآن 

للقرآن" الذي لا تتدخل 
فيه الذات المفسرة.

         

       

﴾ )ال�شعراء: 22- 23(. 
من  المتبادر  الظاهر  كون   .4
اللغوي  الو�ضع  بح�سب  الآية 
�آخر  قر�آني  بدليل  مراد  غير 
مثاله  غيره؛  المراد  �أن  على 
 ﴾   ﴿ تعالى:  قوله 
ظاهره  ف�إن   ،)227 )البقرة: 
كله  الطلاق  �أن  منه  المتبادر 
مح�صور في المرتين ولكنه تعالى 

خ�صو�ص  المرتين  في  بالمح�صور  المراد  �أن  بين 
 ﴿ :الطلاق الذي تملك بعده الرجعة بقوله
         

﴾ )البقرة: 228(.
قولا  الآية  في  العلماء  بع�ض  يقول  �أن   .5
ويكون في نف�س الآية قرينة تدل على بطلان 
رحمه  حنيفة  �أبي  قول  ذلك  من  القول؛  ذلك 
مثلا؛  الذمي  بالكافر  يقتل  الم�سلم  �إن  الله: 
بالنف�س  النف�س  عموم  يفيده  ذلك  �إن  قائلا 
       ﴿ تعالى:  قوله  في 
قوله  ف�إن   ،)47 )المائدة:   ﴾   

         ﴿ الآية:  �آخر  في 
﴾ قرينة على عدم دخول الكافر �إذ لا تنفع 

الأعمال ال�صالحة مع الكفر.
6. �أن يذكر وقوع �شيء في القر�آن ثم يذكر في 
تعالى:  قوله  مثاله  وقوعه؛  كيفية  �آخر  محل 
             ﴿

  ﴾ )البقرة: 50( ف�إنه لم يبين 

هنا كيفية الوعد بها؛ هل كانت 
مجتمعة �أو متفرقة؟ ولكنه بينها 
 ﴿ بقوله:  الأعراف  في 
       

         

﴾ )الأعراف: 142(]3]]. 
�أن يقع طلب لأمر ويبين في   .7
ذلك  من  المق�صود  �آخر  مو�ضع 
تعالى  كقوله  المطلوب؛  الأمر 
     ﴿ الأنعام:  في 
         

في  بين  ف�إنه   ،)9 )الأنعام:   ﴾   

�أن  �إنزاله  المقترح  بالملك  �أن مرادهم  الفرقان 
و�سلم،  عليه  الله  �صلى  معه،  �آخر  نذيرا  يكون 
     ﴿ تعالى:  قوله  في  وذلك 
           

 ﴾             

)الفرقان: 7(.
8. �أن يذكر �أمر ا في مو�ضع ثم يذكر في مو�ضع 
له  يذكر  ك�أن  الأمر؛  بذلك  يتعلق  �شيء  �آخر 
�سبب �أو مفعول �أو ظرف مكان �أو ظرف زمان 
هذه  من  نوع  لكل  �أمثلة  ذكر  وقد  متعلق  �أو 

الأنواع]3]].
الداخلة  المعاني  �أحد  على  الا�ستدلال   .9
القر�آن؛  في  الغالب  هو  بكونه  الآية  معنى  في 
فغلبته فيه دليل عدم خروجه من معنى الآية، 
كقوله:  ال�شرك،  على  الظلم  �إطلاق  ومثاله 
)الأنعام:   ﴾       ﴿

)لقمان:   ﴾     ﴿ وقوله:   ،)83



   العدد  47   160

دراسات شرعية 

يظل "أضواء 
البيان" النموذج 

التطبيقي الأمثل 
المتربع على رأس 

التفاسير التي 
سلكت منهج تفسير 

القرآن بالقرآن.

 ﴾     ﴿ وقوله:   ،)13

     ﴿ :البقرة: 252(، وقوله(
               

﴾ )يون�س: 106(]3]].   

تعالى  الله  به  و�صف  ما  جميع  �أن  بيان   .10

نف�سه في هذا القر�آن العظيم من ال�صفات فهو 
مو�صوف به حقيقة لا مجازا؛ وقد مثل، رحمه 
الله، لذلك بالا�ستواء واليد والوجه ونحو ذلك 
وعلا،  جل  تنزيهه،  مع  ال�صفات،  جميع  من 
البيان  وذلك  الحوادث،  �صفات  م�شابهة  عن 
وعلا:  جل  قوله  في  ال�صفات  لجميع  العظيم 
 ﴾           ﴿

)ال�شورى: 9(.
11. �أن يرد لفظ محتمل لأن يراد 

الأنثى،  به  تراد  و�أن  الذكر  به 
المراد؛  �أيهما  �أخرى  �آية  فتبين 
   ﴿ تعالى:  قوله  ومثاله 
﴾ )البقرة: 71(، ف�إن النف�س  
وقد  والأنثى،  الذكر  على  تطلق 
�أنها  �إلى  وتعالى،  �سبحانه  �أ�شار، 
العائد  ال�ضمير  بتذكير  ذكر  هنا 
   ﴿ قوله:  في  �إليها، 

﴾ )البقرة: 72(. 

12. �أن يخلق الله �شيئا لحكم متعددة فيذكر 

المذكورة  البقية  نبين  ف�إننا  مو�ضع  في  بع�ضها 
 ﴿ تعالى:  قوله  في  كما  الأخر؛  الموا�ضع  في 
 ﴾          

النجوم  خلق  حكم  من  ف�إن   ،)98 )الأنعام: 
�أي�ضا  ال�شياطين  ورجم  الدنيا  ال�سماء  تزيين 

       ﴿ بقوله:  بينه  كما 
 ﴾       

       ﴿ وقوله:   ،)5 )الملك: 
           

  ﴾ )ال�صافات: 6(.

13. �أن يذكر �أن �شيئا �سيقع ثم يبين وقوعه 

       ﴿ كقوله:  بالفعل؛ 
   ﴾ )الأنعام: 149(، و�صرح 

  ﴿ ،في النحل �أنهم قالوا ذلك بالفعل
                 

﴾ )النحل: 35(. 
�آية  في  ذكر  �شيء  على  تعالى  يحيل  �أن   .14

كقوله  عليها؛  المحال  الآية  نبين  ف�إننا  �أخرى 
       ﴿ �سبحانه: 
         

         

)الن�ساء:   ﴾     

هي  عليها  المحال  والآية   )139

     ﴿ تعالى:  قوله 
       

         

﴾ )الأنعام: 68(.
�أو�صاف  له  �شيء  يذكر  �أن   .15

�أو�صافه  نبين  ف�إنا  �أخر،  موا�ضع  في  مذكورة 
تعالى:  كقوله  الموا�ضع؛  تلك  في  المذكورة 
ف�إنا   ،)56 ﴾ )الن�ساء:     ﴿

نبين �صفات ظل �أهل الجنة في غير هذا المو�ضع 
 ﴾     ﴿ وجل:  عز  كقوله 
 ﴾  ﴿ :الرعد: 36(، وقوله �سبحانه(
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)الواقعة: 32(.
�إ�شارته تعالى في الآية من غير ت�صريح   .16

القر�آن  في  به  الا�ستدلال  يكثر  برهان  �إلى 
العظيم على �شيء ف�إننا نبين ذلك؛ ومثاله قوله 
     ﴿ :سبحانه�
      

       

               

﴾ )البقرة: 20 -21(، فقد    

ثلاثة  �إلى  الكريمة  الآية  هذه  في  تعالى  �أ�شار 
براهين من براهين البعث يكثر الا�ستدلال على 

البعث بكل واحد منها في القر�آن:
�أ. خلق الخلائق �أولا ف�إنه من �أعظم الأدلة على 
   ﴿ �أخرى:  مرة  الخلق  على  القدرة 

    ﴾ )ي�س: 79(.

ما  خلق  من  لأن  والأر�ض؛  ال�سماوات  خلق  ب. 
هو  ما  خلق  على  قادر  فهو  و�أكبر  �أعظم  هو 
    ﴿ :أ�صغر بلا �شك، كقوله�

 ﴾ )النازعات: 27(.
�آيات  في  �أو�ضحه  موتها  بعد  الأر�ض  �إحياء  ج. 
       ﴿ كقوله:  كثيرة 

﴾ )ف�صلت: 39(. 
بع�ض  في  ي�صرح  ثم  عام  لفظ  يذكر  �أن   .17

العام فيه؛  �أفراد ذلك  الموا�ضع بدخول بع�ض 
 ﴾         ﴿ كقوله تعالى: 
)الحج: 30( فقد �صرح بدخول البدن في هذا 
     ﴿ بعده:  بقوله  العموم 

﴾ )الحج: 34(.   

التي كانت تحكم عملية  القواعد وغيرها  هذه 
تف�سير القر�آن بالقر�آن في "الأ�ضواء"؛ تعني �أن 
هذه العملية كانت م�ؤطرة بمنهج علمي وا�ضح 
فتوحات  �أو  خواطر  مجرد  تكن  ولم  و�صارم، 
كله  ذلك  ومع  �ضابط،  �أو  لقاعدة  تخ�ضع  لا 
�أن  الكتاب؛  بداية من عنوان  ال�شنقيطي  �أعلن 
�إي�ضاحات  مجرد  هي  التف�سيرية  المادة  هذه 
الكلمة من حمولة دلالية تفيد  بما تحمله هذه 

الن�سبية والظنية والاجتهاد.

خلا�صة
ولجه  وا�سع  باب  بالقر�آن  القر�آن  تف�سير 
التي  التفا�سير  في  ومقل  مكثر  بين  المف�سرون 
�أو ما ي�صطلح  بالنا�س،  وتنتهي  بالفاتحة  تبد�أ 
ولم  التجزيئي،  بالتف�سير  البع�ض  عليه 
كالإمام  منهم؛  قليلة  قلة  �إلا  بالت�أليف  يفرده 
القول،  �سبق  كما  الخطيب،  وابن  ال�شنقيطي، 
�أن  هو  المتوا�ضع  ببحثنا  �إليه  تو�صلنا  والذي 
من  ين�ضب  لا  معين  بالقر�آن  القر�آن  تف�سير 
المبارك  الربط  بها  يجود  �أن  يمكن  الدلالات، 
الربانية،  وفتوحاته  المعرفية،  ب�آلياته  للمف�سر 
وتحدياته  والمكانية،  الزمانية  و�سياقاته 

التاريخية.
�أن  بوهم  قطعية  تف�سيرات  ثماره  من  ولي�س 
الن�ص  كان  و�إن  ف�إنه  بالقر�آن،  كان  التف�سير 
غاية  في  معناه  وكان  الثبوت  درجات  �أعلى  في 
الظهور والرجحان، ف�إن الربط بين الآيات �إنما 
الآيات  ويربط  ويقارب  يت�أمل  �إن�سان،  به  يقوم 
من  مختلفة  وجوها  واحد  كل  فيرى  بالحياة، 
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الجوزي:  ابن  قال  كما  والنظائر  بالوجوه  1.  والمق�صود 
القر�آن  من  موا�ضع  في  ذكرت  واحدة،  الكلمة  تكون  "�أن 
على لفظ واحد، وحركة واحدة، و�أريد بكل مكان معنى 
الوجوه  علم  في  النواظر  الأعين  "نزهة  الآخر"،  غير 
والنظائر"، �ص83، فالنظائر وحدة اللفظ والوجوه تعدد 
والم�ؤلفات  الكريم،  القر�آن  في  الأمة  لفظ  ومثاله  المعنى، 
لأبي  معناه"،  واختلف  لفظه  اتفق  "ما  منها:  كثيرة  فيه 
بكر  لأبي  والنظائر  الوجوه  وكتاب  المبرد،  العبا�س 
النقا�ش، و�أ�شهرها معجم مفردات �ألفاظ القر�آن للراغب 

الأ�صفهاني.
ورد  ما  ببيان  يعني  الذي  العلم  المبهم  بعلم  2.  المق�صود 
مبهما في القر�آن الكريم من الأعلام والأماكن والأحداث 
"التعريف  فيه  الم�ؤلفات  �أ�شهر  من  الأمور،  وتفا�صيل 
والإعلام لما �أبهم في القر�آن من الأ�سماء والأعلام" لعبد 
لابن  القر�آن"،  مبهمات  و"التبيان في  ال�سهيلي،  الرحمن 
وا�ستغنى  موا�ضع  في  وف�صل  �صرح  القر�آن  لأن  جماعة، 
عن ذلك في موا�ضع �أخر لذلك يعتمد على �أية �أخرى �أو 

�أكثر �أو دلالة ال�سياق لبيان المبهم.
3.  المت�شابه من �أهم الم�ؤلفات فيه: "حل الآيات المت�شابهات" 
الفن  هذا  في  الم�صنفات  باقي  �أن  والفريد  فورك،  لابن 
والجبائي،  والهمداني،  كقطرب،  المعتزلة؛  ل�شيوخ  كلها 

والقا�ضي عبد الجبار. 
4.  الم�شكل: هو ما التب�س من الآيات وغم�ض ب�سبب الا�شتباه 
والتداخل �أو ب�سبب خفاء المعنى ودقته، وهذا يعم ما يوهم 
الإ�شكال، من م�ؤلفاته:"ت�أويل  التعار�ض وغيره من وجوه 
لابن  �أ�شكلت"  �آيات  "تف�سير  قتيبة"،  لابن  القر�آن  م�شكل 
�آيات الكتاب" لمحمد  �إيهام الا�ضطراب عن  "دفع  تيمية، 

الأمين ال�شنقيطي. 
5.  المق�صود بعلم المنا�سبة؛ العلم الذي تعرف به علل الترتيب 

�أي علاقة الجزء بما وراءه وما �أمامه من الارتباط. 
تاريخية  درا�سة  بالقر�آن  القر�آن  "تف�سير  كتابه:  6.  انظر 
القر�آنية،  الدرا�سات  مركز  �إ�صدارات  من  ونظرية"، 
ط1، مطبعة المعارف الجديدة، �سنة 2015م، من �ص95 

�إلى307.
تعالى:  الله  رحمه  الأن�صاري  فريد  الدكتور  ح�سب  7.  وهي 
حيث  من  الدلالي  واقعه  لمعرفة  الم�صطلح  في  "بحث 
عنه  المتولدة  وفروعه  له،  المكونة  وخ�صائ�صه  مفهومه 
الأ�صولي  الم�صطلح  به"  المدرو�س  العلمي  مجاله  �ضمن 
عند ال�شاطبي، 1: 51، طبعة دار ال�سلام، �سنة 2010م، 
في  المعرفي  الحقل  هذا  في  هائلة  درا�سات  �أنجزت  وقد 
البو�شيخي  ال�شاهد  الدكتور  �سطره  الذي  الم�شروع  �إطار 
من خلال مجموعة كبير ة من البحوث الجامعية، انظر 
"دليل الر�سائل والأطروحات الجامعية بالمغرب في مجال 

في  موا�ضيعها  حول  �أنجز  ما  مع  القر�آنية؛  الدرا�سات 
دة.فاطمة  وتقييم"،  وت�صنيف  جرد  العالمية:  الجامعات 
الدرا�سات  مركز  �إ�صدارات  من  النا�صري،  الزهراء 

القر�آنية، �سنة: 2017.
8.  وهو النظر في الآيات التي تربط بينها وحدة مو�ضوعية 
بالمو�ضوع  متعلقا  القر�آن  في  جاء  ما  با�ستقراء  معينة 
المدرو�س، وتتبع �سياقات ذلك" انظر مباحث في التف�سير 
ط1،  القلم،  دار  دم�شق:  م�سلم،  لم�صطفى  المو�ضوعي 
المو�ضوع:  هذا  في  الم�ؤلفات  �أمثلة  ومن  �ص25.  1989م، 

وكتب:  الأ�شعري،  الح�سن  لأبي  الأفعال"  خلق  "كتاب 

"الإيمان"، "العبودية"، "الفرقان" لابن تيمية، وكذلك: " 

�ش
ام
هو
ال

التعار�ض  �إلى  الأمر  ي�صل  وقد  البيان،  وجوه 
خ�صو�صا  بالقر�آن،  القر�آن  مف�سري  بين 
الخلفيات  وتختلف  المذهبيات،  تهيمن  عندما 

والمرجعيات. 
وهذا اللون من التف�سير هو مرتع خ�صب لأهل 
مثل:"الهداية  وحديثا  قديما  والمروق  الإلحاد 

والعرفان" لأبي زيد محمد، "والبيان بالقر�آن" 
المق�صود  التغييب  حيث  المهدوي،  لكمال 
للكثير  المجال  يتيح  التف�سير، مما  للحديث في 
والت�صور  الر�ؤية  و�ضوح  وعدم  التعميم  من 

العملي في الكثير من الق�ضايا.
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القر�آن والمر�أة"، " اليهود في القر�آن"، "القر�آن وال�ضمان 
الاجتماعي" لعزة دروزة.

القر�آن  تف�سير  في  "الخط�أ  هو:  الأ�صلي  الكتاب  9.  عنوان 

بالقر�آن".
10.  انظر درا�سة من�شورة �ضمن �أعمال ندوة:"بلاغة الن�ص 

القر�آني" التي نظمها مركز الدرا�سات القر�آنية ب�شراكة 
�سنة:  بالمحمدية،  الإن�سانية  والعلوم  الآداب  كلية  مع 
2012 عنوان الدرا�سة: الترادف في القر�آن الكريم بين 

منهجية القر�آن المعرفية ودعاوى القراءات المعا�صرة. 
11.  التحرير والتنوير، 18: 96.

12.  المرجع نف�سه، 2: 25.

13.  المرجع نف�سه.

14.  المرجع نف�سه، 6: 377.

15.  تف�سير ال�شعراوي، 1: 171.

البيان،  "�أ�ضواء  طبعات  بع�ض  �ضمن  الترجمة  16.  ن�شرت 

وقد ا�ستغرقت �سبعة ع�شر �صفحة من القطع الكبير.
17.  انظر ج6، �ص45.

18.  انظر ج2، �ص139 وما بعدها.

19.  انظر �ص 185.

20.  من من�شورات دار الهجرة بال�سعودية.

 ،11  :1 �سالم  عطية  لل�شيخ  الترجمة  البيان"  21.  "�أ�ضواء 

"علماء ومفكرون عرفتهم" محمد المجذوب، 1: 171.

22.  المرجع نف�سه، 1: 16.

23.  بكر �أبو زيد، "طبقات الن�سابين"، �ص298.

ال�شيخ  ال�شنقيطي"  الأمين  محمد  ال�شيخ  24.  "ترجمة 

عبدالرحمن ال�سدي�س، �ص 179.
25.  "�أ�ضواء البيان"، م، �س، 1: 27.

في  ال�شنقيطي  "منهج  بعنوان:  ماج�ستير  ر�سالة  26.  منها: 

البيان" لعبد الرحمن  �أ�ضواء  �آيات الأحكام من  تف�سير 
�أم  جامعة  محمود،  المجيد  عبد  �إ�شراف:  ال�سدي�س، 

القرى، �سنة: 1410ه.
"محمد  بعنوان:  العليا  الدرا�سات  دبلوم  لنيل  بحث  ـ	  
الأمين ال�شنقيطي ومنهجه في التف�سير"، لمحمد قجوي، 
البو�شيخي، فا�س: كلية الآداب، ظهر  ال�شاهد  �إ�شراف: 

المهراز، �سنة 1991.
بعنوان:  المعمقة  العليا  الدرا�سات  دبلوم  لنيل  بحث  ـ	  

"منهج محمد الأمين ال�شنقيطي في تف�سير �آيات الأحكام 

من خلال �سور البقرة، الن�ساء، المائدة"، لمحمد عبد الله 
بن محمد الح�ضرامي، �إ�شراف: عبد المجيد مجيب، دار 

الحديث الح�سنية، �سنة: 2002. 
بعنوان:  المعمقة  العليا  الدرا�سات  دبلوم  لنيل  بحث  ـ	 
"ال�شنقيطي ومنهجه في التف�سير" ل�سميرة بنت �صقر �آل 
محمد، ويبدو �أنها تناولت المنهج العام في هذا التف�سير.

ببلاد  والمف�سرون  "التف�سير  بعنوان:  دكتوراه  ر�سالة  ـ	 
تحت  مولاي،  محمد  �سيدي  بن  لمحمد  �شنقيط" 
الإ�سلامية  الدرا�سات  �شعبة  زيد،  �أبو  �أحمد  �إ�شراف 
تخ�ص�ص القر�آن وعلومه، جامعة محمد الخام�س كلية 
الجامعية  ال�سنة  الرباط  الإن�سانية،  والعلوم  الآداب 
لل�شنقيطي  �صاحبه  فيه  تعر�ض  وقد  1422ه/2001م، 

وتف�سيره �ضمن تفا�سير بلاد �شنقيط.
27.  "�أ�ضواء البيان"، م، �س، �ص35. 
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محددات منهجية في الفكر الاجتهادي
دراسـة في ضـوابط التأصيل والتنزيل

في  �أ�صيلة  مفاهيم 
لها  الإ�سلامية  ثقافتنا 
الزماني  الاختراق  على  كبيرة  قدرة 
مفاهيم  وهي  والمو�ضوعاتي،  والمكاني 
محوريا  همّا  ت�شكل  �أن  ينبغي  �أ�سا�سية 
ويتطلب  النظر  في  تجديدا  ي�ستدعي 
الواقع  لحركية  م�ستمرة  مواكبة 
العلوم  ولدينامية  والمعقدة  المت�سارعة 
المفاهيم؛  هذه  �أهم  ومن  المتطورة، 
والنظر،  والتجديد،  والفقه،  الاجتهاد، 
مظاهر  تتجلى  فعبرها  والتنزيل... 
�إعمال العقل وفقه الن�ص وفقه الواقع، 

المنتوج  �إخراج  يتم  ذلك  �ضوء  وفي 
الا�ستخلافي،  الب�شري  الح�ضاري 
مرتبط  منتوج  وهو  والمادي،  الروحي 
والت�صويب  للت�سديد  وقابل  بواقعه 

والرقي لما هو �أف�ضل و�أح�سن. 
والمت�أمل في معظم التجارب الح�ضارية 
المميزة  الإمكانات  �أن  يجد  الإ�سلامية 
تفعيلها  يتم  لم  المتعالية  لمرجعيتنا 
بنف�س القوة التي وردت بها في الوحي، 
عرفت  التي  القليلة  الفترات  وحتى 
الوهج  بنف�س  ت�ستمر  لم  التفعيل  هذا 
محل  حل  ما  �سرعان  �إذ  والعطاء؛ 

ثمة 

د. محمد علا 
كلية الآداب والعلوم الإن�سانية
جامعة ال�سلطان مولاي �سليمان / بني ملال 
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المتأمل في تجربتنا 
الحضارية يجد أن 
الإمكانات المميزة 

لمرجعيتنا المتعالية 
لم يتم تفعيلها بنفس 
القوة التي وردت بها 

في الوحي.

التقليد  �آفات  والإبداع  والتجديد  الاجتهاد 
والح�شو والابتداع، وقد كانت هذه الآفات �سببا 
على  تاريخية  باجتهادات  الاهتمام  ت�ضخم  في 
ح�ساب الن�ص الم�ؤ�س�س لها، فنالت من القدا�سة 

مثلما نال الن�ص نف�سه �أو �أكثر.
النبوية  والتجربة  الوحي  ن�صو�ص  دلت  وقد 
تحكم  منهجية  محددات  وجود  على  الأولى 
الفكر الاجتهادي على م�ستوى الت�أ�صيل النظري 
�أن  و�سنحاول  العملي،  التنزيل  م�ستوى  وعلى 

المحددات  هذه  من  بع�ضا  نبرز 
الوعي  ي�شكل  والتي  المنهجية، 
لبناء عقلية  بها مقدمة �ضرورية 
مع  متفاعلة  تجديدية  اجتهادية 
مرجعيتها.  �ضوابط  وفق  واقعها 
محددات  ثلاثة  على  و�س�أركز 
بين  الف�صل  محدد  �أ�سا�سية: 
التمييز  والتاريخ، ومحدد  ال�شرع 
ومحدد  والفروع،  الأ�صول  بين 

وحدة الن�ص وتعدد الفهم.

ال�ش��رع  ب�ني  الف�ص��ل  الأول:  المح��دد 
والتاري��خ

الحديث عن ال�سيرورة التاريخية للفكر والثقافة 
حديث  العمق  في  هو  الإ�سلامية  التجربة  في 
متفاوتة:  بدرجات  ثلاثة  عنا�صر  تفاعل  عن 
الإلهي؛  الوحي  والعقل.  والواقع  الوحي 
ال�صحيحة،  النبوية  وال�سنة  الكريم  القر�آن 

باعتبارهما الأ�صول الم�ؤ�س�سة للت�شريع والموجّهة 
"الذي  المتغير  والواقع  والعمران.  للا�ستخلاف 
عقول  وتكييفه  وت�شخي�صه  �إدراكه  في  تتفاوت 
النا�س وتقديراتهم، بمن فيهم الفقهاء. وتبعا 
لذلك يتحدد الكثير من اجتهاداتهم وفتاويهم 
العقل  وكذا  به"]]]،  والمت�أثرة  بالواقع  المرتبطة 
الذي يتفاعل مع الوحي ويعاي�ش الواقع فتت�أ�س�س 
لديه منهجية الت�أويل والتنزيل، وقد غلب على 
الأولى  الإ�سلامية  التجربة  في  العقل  هذا 
التابعين،  ع�صر  بعد  خا�صة  الفقهي،  العقل 
مع  مرة  لأول  تفاعله  بحكم 
كثيرة.  فقهية  وجزئيات  ق�ضايا 
ذواتهم  في  الفقهاء  "تفاوت  وقد 
ومراتبهم  الفكرية  وقدراتهم 
المنهجية.  وم�سالكهم  العلمية 
ولكل واحد من هذه الأمور ت�أثيره 
بل  ونتائجهم.  اجتهاداتهم  في 
قد  وطباعهم  �أخلاقهم  حتى 

يكون لها ت�أثير في ذلك"]]]. 
�ضرورة  المحدد  هذا  يقت�ضي 
والتنزيل  الوحي  بين  التمييز 
�أن  �أ�سا�س  على  معين،  واقع  في  له  التاريخي 
الوحي ن�ص مطلق متعالي عن الزمان والمكان 
عبر التجارب وال�سياقات المختلفة. وقد ت�ضمن 
انق�ضت  تاريخية  لتجارب  �إ�شارات  الوحي 
منها،  والعظات  العبر  لأخذ  �أ�صحابها،  بفناء 
ولبناء تجارب جديدة راقية ومتجاوزة لأخطاء 
وم�ستنيرة  وزلاتهم،  وهفواتهم  ال�سابقين 
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معرفة  "�أن  كما  وعطاءاتهم.  ب�إنجازاتهم 
في  الأ�سا�سية  الم�سائل  من  به  والإحاطة  الواقع 
المجتمع  عن  الانزواء  لأن  الفقيه؛  عمل  نجاح 
الزوايا  في  الفقهي  العمل  وممار�سة  والواقع 
�إلا  يكون  �أن  يمكن  لا  النا�س  هموم  عن  بعيدا 
تكرارا لآراء القدامى الذين كانوا يتعاملون مع 
واقعهم. و�صحيح �أن الفقيه اليوم �أ�صبح يحتاج 
الاخت�صا�ص  و�أ�صحاب  الخبراء  ا�ست�شارة  �إلى 
نظرا  عليه  تعر�ض  التي  الم�سائل  مختلف  في 

لتعقّد الواقع، وكثرة الم�ستجدات"]]].
ومن الأخطاء المنهجية �إ�سقاط الواقع المعا�صر 
الع�صر  بمنظار  والنظر  ال�سابقين،  واقع  على 
لنا  وفّر  قد  المعرفي  فالتراكم  ع�صرهم،  �إلى 
ونظريات  ومناهج  ومفاهيم  و�آليات  �أدوات 
ن�ستطيع من خلالها الوقوف على بع�ض ثغرات 
لي�س  والمنهجية،  المعرفية  وهفواتهم  ال�سابقين 
ق�صورا وتهاونا منهم، بل لم ت�سعفهم �أدواتهم 
ومعرفتهم حينذاك من التنبّه لها و�إ�صلاحها. 
ع�صرهم  عا�شوا  �أنهم  القول  يمكن  ثمّ  ومن 
ع�صرنا  نعي�ش  ونحن  و�إ�شكالياته،  بظروفه 
فترة  بعد  �سي�أتي  ومن  و�إ�شكالياتنا،  بظروفنا 
�سيعي�شون  ق�صرت،  �أم  طالت  الزمن،  من 
فالمعا�صرة  وبالتالي  و�إ�شكالياتهم،  ظروفهم 
مواجهة  على  �أي ع�صر  كل جيل في  قدرة  هي 
�إمكاناته  على  اعتمادا  وتحدياته،  �إ�شكالاته 

وتراكم خبراته. 
من هنا تقت�ضي المو�ضوعية والإن�صاف الإقرار 

لظاهرة  الم�ستوعبة  الكلية  الر�ؤية  و�ضوح  ب�أن 
ال�سابقة  التجارب  تقييم  بعد  �إلا  لا يح�صل  ما 
والقوة  والخط�أ،  الإ�صابة  نقاط  على  والوقوف 
ال�سابقة  فالممار�سات  وبالتالي  وال�ضعف. 
ت�شكل لنا، في مجملها، تجارب اختبار لنقي�س 
�أو بعدها من الم�ستوى الاجتهادي  درجة قربها 
المعرفة  �إليه  و�صلت  ما  �ضوء  على  المطلوب 
الحالي؛  الزمن  ح�سب  ونظرياتها  ونظمها 
ت�صرفنا  نوع  العلمية  بالو�سائل  ن�ضمن  لأننا لا 
من  بها  مرّ  التي  والأحوال  الظروف  نف�س  في 
�سبقونا، وبالتالي لا مبرر لأن ت�ستمر جملة من 
�إ�شكالات �سابقة رغم توفرنا على ر�ؤى معرفية 
�أبو  يقول  وتجاوزها.  لحلها  وا�ضحة  ومنهجية 
الإ�شكالية  هذه  مو�ضحا  حمد  حاج  القا�سم 
�أننا  في  يكمن  وبينهم  بيننا  الخلاف  "ولكن 
مناهجهم،  عن  مختلفة  ور�ؤى  مناهج  نوظف 
�ضمن خ�صائ�ص تكوينية مفارقة لخ�صائ�صهم 
التكوينية، ولا نقول ب�أنهم عجزوا في ما نجحنا 
فيه من بعدهم، و�إنما نقول �إنهم �أبدعوا �ضمن 
�ضمن  �أنتجوا  قد  فهم  الفكرية،  خ�صائ�صهم 
خ�صائ�ص العقل المح�ض، �أما نحن فننتج بقوة 
والمعرفية،  النظرية  العلم  محددات  مع  العقل 
ثقافي  �إرث  من  خلفوا  لما  النظر  يجب  ولهذا 
من خلال تلك الخ�صائ�ص الفكرية والمنهجية 
التي ت�شكل �ضمنها وعينا بال�سيرورة التاريخية 
وبالمتغيرات الاجتماعية، بدل التقليل من ��شأن 

ذلك الموروث الثقافي"]]].
فكل التجارب التاريخية الإ�سلامية، هي نوع من 
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إن النص الشرعي 
)قرآنا وسنة نبوية( 

واحد لا يتغير 
لكن الفهم متعدد، 

والدين واحد لا 
يتغير، لكن أشكال 

التدين مختلفة.

التفاعل الإيجابي مع الوحي، ولا يمكن لتجربة 
�أن تتحول �إلى �أ�صل يحاكم �إليها الأ�صل الأول. 
فالمرجعية الحاكمة تبقى للمطلق المهيمن ولي�س 
�إليه  يحتكم  �أ�صل  �إذ لابد من  المتغير؛  للن�سبي 
�أو تنازع التجارب، وهذا المطلق  عند اختلاف 
هو الوحي )المرجعية المتعالية( الذي يقع خارج 
الب�شرية.  والن�سبية  الإن�سانية  التجربة  حيز 
قرروا في  علمائنا حين  بع�ض  لهذا  ولقد فطن 
بع�ض م�ؤلفاتهم ف�صولا ت�ؤ�صل لن�سبية التجارب 

في  "ف�صل  مثل:  من  الإن�سانية 
بح�سب  واختلافها  الفتوى  تغيّ 
والأحوال  والأمكنة  الأزمنة  تغير 
و"في  والعوائد.."]]].  والنيات 
وفي  عامة،  ب�صفة  الفقه  مو�ضوع 
خا�صة،  ب�صفة  ال�سيا�سي  الفقه 
لابد �أن ننتبه �إلى �أن هناك ق�ضايا 
تناولها  وم�صطلحات  و�أفكارا 
الفقهاء وكُتّاب ال�سيا�سة ال�شرعية 
و�أ�صبحت  ال�سلطانية،  والأحكام 

وهي  ت�صانيفهم،  في  ومتوارثة  متداولة  مادة 
وتنظيم  تو�صيف  من  �أكثر  لي�ست  الحقيقة  في 
�صاغتها  التي  والأعراف  للنظم  ظرفي،  فكري 
التاريخ.  لحركة  الفعلية  الممار�سة  و�صنعتها 
ففي هذا ال�صنف من الق�ضايا والأفكار يمتزج 
تاريخ  يمتزج  بالأحرى  �أو  بال�شرع،  التاريخ 
بالمرجعية  الم�سلمين،  وت�صرفات  الم�سلمين 
يكون  وقد  الإ�سلامية.  والثقافة  الإ�سلامية 
ن�صيب  من  �أكثر  فيها  وت�أثيره  التاريخ  ن�صيب 

ال�شرع و�أدلته"]]].
الجمع  حين  جليا  يظهر  التحدي  كان  و�إذا 
والمزج بين ا�ستلهام الواقع ب�إ�شكالاته وق�ضاياه 
على  اعتمادا  وتكميل،  �إ�صلاح  من  يتطلبه  وما 
زمن  في  و�إر�شاداتها  ال�شرعية  والأدلة  المبادئ 
محدد، يتبين لنا مدى التعقّد في العلاقة التي 
وقد  وانف�صالا،  ات�صالا  وال�شرع  التاريخ  تجمع 
في  الري�سوني  الدكتور  الجدلية  هذه  ناق�ش 
فيما  المقال  "ف�صل  �سمّاه:  مبحث 
بين ال�شرع والتاريخ من الات�صال 
�أن  �إلى  فيه  �أ�شار  والانف�صال" 
�ضروري  "ف�صل  الف�صل  هذا 
بتاريخنا،  �شرعنا  نخلط  لا  حتّى 
}..{؛  لنا.  دينا  التاريخ  نتّخذ  ولا 
ومكوناتها  ال�شريعة  بين  فالف�صل 
من  ومكوناته  والتاريخ  جهة،  من 
عنا  ويرفع  يريحنا  �أخرى،  جهة 
الحرج في مبد�أ المراجعة والغربلة 
لتراثنا في الفقه ال�سيا�سي وغيره. 
ويريحنا ويرفع عنا الحرج حين ن�أتي �إلى عديد 
فننزع  الفقه  هذا  في  والمقررات  المقولات  من 
عنها �صفة الحجية واللزوم، �أو �صفة القدا�سة 

كما يقال"]]].
والخلا�صة �أن جملة من الاجتهادات الفقهية �أو 
الأ�صولية "�إنما هي معطيات معرفية منجزة في 
خا�صة،  واجتماعية  وثقافية  تاريخية  �سياقات 
ولا يمكن تجريدها من ب�صمات الع�صر المنبثقة 
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كلما درنا حول 
الحقيقة كلما 

رأيناها في 
صورة مختلفة.

الم�شروطية  عن  ف�صلها  ي�صح  لا  مثلما  فيه، 
الزمانية والمكانية والثقافية التي �أنتجها، فهي 
منخرطة في تاريخ �أ�صحابها، ولي�ست حقائق �أو 
�أنها  كما  الواقع،  على  مت�سامية  مثالية  جواهر 
لي�ست عابرة للمحدّدات، والظروف، والمحيط 
الذي تبلورت في داخله، �إنها مرتهنة بالف�ضاء 
الخا�ص وخلفيات الفقيه والأ�صولي الذي قالها 
"انبنت  الفقهية  المعرفة  فهذه  دوّنها"]]]،  �أو 

وتقديرات  وظروف  �أعراف  على 
و�سديدة  وجيهة  كانت  م�صلحية 
الأ�س�س  تلك  ولكن  حينها،  في 
والاعتبارات تغيرت تغيرات تامة، 
في  ب�أ�س  ولا  جوهرية.  تغيرات  �أو 
�أن نتجاوز ما ذهب  هذه الحالات 
والمجتهدون  الفقهاء  جمهور  �إليه 
الإجماعات  وحتى  المتقدمون. 

تتغير  ف�إنها  ذُكر،  ما  على  بُنيت  التي 
�أن  �أما  الظرفية،  وموجباتها  �أ�سبابها  بتغير 
اختاره  ور�أي  ظنه  ظن  �إلى  اليوم  �أحدنا  يعمد 
الثابتة  الأ�صلية  المعاني  بفهم  يتعلق  و�أعجبه، 
على  �شيء  كل  قبل  يتوقف  مما  للن�صو�ص، 
ويحتاج  التنزيل،  لع�صر  اللغوية  الدلالات 
وبينها  فهمها  كما  اللغة  قواعد  احترام  �إلى 
المتقدمون، ويتوقف على اعتبار ما فهمه �آلاف 
عبر  والعلماء  والأئمة  والتابعين  ال�صحابة  من 
عدة ع�صور، ثم يتحدى به الإجماع والجمهور، 
العقل  من  لي�س  فهذا  واللاحقين،  وال�سابقين 
ولا من العلم في �شيء"]]]، وتبقى هذه الموازنة 

حرية  تناه�ض  لا  ناحية  من  فهي  مهما،  �أمرا 
نطاق  في  ولكن  والنقد،  الفكر  وحرية  البحث 
الم�ؤ�س�سة  الاعتبارات  واحترام  المعقولية  من 

علميا لا عاطفيا.
والأولوية التي تفر�ض نف�سها في محدد الف�صل 
بين ال�شرع والتاريخ مراجعة مدونتنا الفقهية 
مع مراعاة مقت�ضيات واقع �أ�صبح �أكثر تعقيدا 
�أن تهيمن عليه فتاوى فردية كانت 
�أي  ب�سيط؛  عي�ش  بنمط  مرتبطة 
"المدونة  �صياغة  �إعادة  تكون  �أن 
تجديد  على  مرتكزا  الفقهية" 
العلوم  �أنواع  بجميع  ال�صلة 
والاقت�صادية  وال�شرعية  العقلية 
وخلق  والطبية..  والاجتماعية 
مختلف  بين  التوا�صل  ج�سور 
�شامل  كلي  �إطار  في  نظمها  خلال  من  العلوم 
و"توظيف المكا�سب الراهنة للعلوم في درا�سة، 
والتعبيرات  التجليات  وم�ساءلة  وتحليل، 
والمجتمع،  الفرد  حياة  في  الدينية  والظواهر 
و�آثارها  وحدودها  منابعها  واكت�شاف 
�إلى  التنبيه  هنا  والمق�صود  ومعطياتها"]1]]. 
المتعالية  الممكنة،  التجديد  ا�ستئناف  مداخل 
عن ت�أثير التاريخ وتحكمه في عدد من الأبنية 
القر�آن  ذلك  وي�ؤكد  له.  المتجاوزة  ال�شرعية 
والتدبر  التفكير  �إدامة  �إلى  يدعو  الذي  نف�سه 

والتعقل والاعتبار. والنظر 
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المح���دد الث���اني: التميي���ز ب�ي�ن الأ�ص���ول 
والفروع

والم�سائل  والأركان  الثوابت  الأ�صول  ت�شكل 
المتغيرات  الفروع  وت�شكل  للدين،  الكبرى 
د  والم�سائل الفقهية الجزئية في الدين. فقد تفرَّ
لغيره  تتوفر  لم  جليلة  خا�صة  بميزات  الوحي 
�إلهية  الميزات؛  هذه  و�أهم  المنزلة،  الكتب  من 
ال�سماء،  من  ينزل  وحي  �آخر  و�أنه  م�صدره، 
اكتملت  وبه  والتغيير،  التبديل  من  محفوظ 
الر�سالات ال�سماوية، وهو خطاب موجه للنا�س 
جميعا "ر�سم للنا�س عامّة قواعد الفكر والنظر 
هذا  و�أن  العملية،  الحياة  قواعد  جانب  �إلى 
للكون  نهائي  ت�صور  على  ا�شتمل  قد  القر�آن 
ال�سلوك  قواعد  و�ضع  قد  و�أنه  )ميتافيزيقي(، 
الإن�ساني )الأخلاق(، و�أنه لم يترك جانبا من 
جوانب الفكر والعمل )�أو الدين وال�شريعة( �إلا 
قد  الم�سلمين  و�أن  كاملة..  �صورة  بو�ضع  وملأه 
م�صدرين،  من  وعملهم  فكرهم  مادة  تلم�سوا 
متعاونين  �سارا  اللذان  وال�سنة،  القر�آن  هما: 
ير�سمان للم�سلم الحياة الجديدة، وير�سخانها 
الم�صدران  فهُما  قواعدها"]1]]،  جميع  في 
الأ�سا�سيان للت�شريع الإ�سلامي؛ "م�صدر واحد 
من�شئ وكا�شف عن العقيدة وال�شريعة. وم�صدر 
مبين  تنفيذي  وتطبيقي  وتفعيلي  ت�أويلي  واحد 
ميزة  وهذه  وتطبيقه،  الكتاب  اتباع  لكيفية 
وهي  الخاتمة،  الر�سالة  هذه  مزايا  �أهم  من 
على  والقدرة  والات�ساع،  المرونة  �أعطتها  التي 
والأمكنة  الأزمنة  م�ستجدات  لكل  الا�ستجابة 

والأن�ساق الح�ضارية والثقافية وحاجات الأمم؛ 
عليا؛  ومقا�صد  كلية،  قواعد  على  تعتمد  لأنها 
ولم ت�شتغل بالتفا�صيل الجزئية الدقيقة �إلا تلك 
التي هي مظنة الحيف الب�شري فاحتاجت �إلى 
والكتاب  والمواريث..  كالأنكحة  عليها؛  الن�ص 
الكريم وبيانه النبوي في ال�سنة هما متكاملان 
يمكن  لما  الوحيد  الم�صدر  فهما  متلازمان، 
كان  ولذلك  الفقهية"؛  "الحقيقة  ب  ت�سميته 
م�ساحة  وكانت  بيّنا،  والحرام  بيّنا  الحلال 

الم�شتبهات محدودة جدّا"]1]].
والفروع  الأ�صول  بين  التفريق  تجليات  ومن 
ال�صافي  النبع  �إلى  المبا�شر  الرجوع  �ضرورة 
علق  مما  وتطهيره  و�سنة(  قر�آن  )الوحي= 
كل  "وتجاوز  وعوالق،  و�شوائب  روا�سب  من  به 
حجب  الذي  الثقافي  الموروث  و�صور  �أ�شكال 
الم�صادر  تلك  من  المبا�شر  والا�ستمداد  الر�ؤية 
منهجية  وبناء  وقنوات.."]1]]  و�سائط  عبر  �إلا 
م�صادر  الو�سائط  تلك  من  تجعل  معرفية 
و�أ�شمل  �أكبر  حقائق  �إلى  للو�صول  ا�ستئنا�سية 
لذاتها،  مق�صودة  نهائية  م�صادر  ولي�ست 
باعتبارها جهدا ب�شريا وتجارب دينية مرتبطة 
بالزمان والمكان، لها عبرها وعظاتها وميزاتها 
ونقاط قوتها و�ضعفها، ومن ثم "لابد من نظر 
به  يراد  فهما  الدين  لفهم  م�ست�أنف  اجتهادي 
معالجة الواقع، وهو نظر يلتزم �ضرورة فح�ص 
ثرية،  �أفهام  من  ورد  ما  وا�ستيعاب  التراث 
واهتداء،  وا�ستر�شاد  ا�ستفادة  التزام  ولكنه 
ال�سابقين  لأفهام  وتقليد  اتباع  التزام  ولي�س 
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على �سبيل الحتم المفرو�ض ف�إن ذلك لا يبرره 
�شرع ولا ين�صلح به واقع"]1]] مع الإ�شارة، �إلى 
هدم  ولي�ست  وترميم  بناء  عملية  التجديد  �أن 
"الا�ستر�شاد بالجيل  �أهمية  ثم  وتقوي�ض، ومن 
�أجل  للدين ومن  ال�سليم  الفهم  �أجل  الأول من 
التي  الغلو  و�أ�شكال  ال�شوائب  من  التخل�ص 
هذا  ينفي  ولا  عليه"]1]].  طر�أت  �أو  به  لحقت 
وت�صويبا  ت�صحيحا  الموروث  مراجعة  �ضرورة 
النافع  ال�صالح  الإبقاء  على  قائمة  بمنهجية 
وتجاوز ال�ضار الثقيل. فلا بدّ من ت�صفية ركام 

ال�شوائب وال�شبهات العالقة. 
هذه  و�ضرورة  �شرعية  في  يزيد  ما  و�أكثر 
"فقهنا وتراثنا بمعظم مفرداته  المراجعة كون 
القرنين  ما بين  �إلى  يرجع  وم�ؤلفاته،  وق�ضاياه 
في  الآن  و�أننا  الهجريين،  والثامن  الخام�س 
تكون  �أن  يدعو  مما  ع�شر..  الخام�س  القرن 
المراجعات المطلوبة عميقة و�شاملة، ولا ت�ستثني 
�إلا ما كان �شرعا من�صو�صا، �صحيحا �صريحا. 
و�إذا ا�ستح�ضرنا �أن ما يف�صلنا عن ذلك الفقه 
بمئات  تعدّ  طويلة  زمنية  مدة  مجرد  لي�س 
التطورات  �أي�ضا  عنه  تف�صلنا  بل  ال�سنين، 
النوعية الهائلة التي عرفتها مجتمعاتنا والعالم 
والأ�صعدة:  المجالات  كافة  في  حولنا،  من 
والمالية  والاجتماعية  والت�شريعية  ال�سيا�سية 
والثقافية  والعلمية  والإدارية  والاقت�صادية 
وحده  هذا  �أفلي�س  والتوا�صلية...  وال�صناعية 
على  والملاءمة،  والتجديد  للمراجعة  موجبا 

نطاق وا�سع؟"]1]].

والفروع  الأ�صول  بين  التفريق  تجليات  ومن 
منهجية  محاكاة  لل�سابقين  محاكاتنا  تكون  �أن 
تقليدية  معلوماتية  محاكاة  ولي�ست  عقلانية 
�إ�سقاطية، بمعنى �أن ننظر في طريقة تعاملهم 
مع الوحي، ومنهج تنزيله على الواقع، والاعتزاز 
من  والتحرر  وقيمه،  الدين  بهذا  الكبير 
�إقدامهم  الخرافة والخوف والذل. وكيف كان 
و�شجاعتهم، و�أحيانا مغامراتهم ومخاطراتهم 
في ع�صور القوة؟ وكيف كانت هفواتهم ونقاط 
�ضعفهم في ع�صور التقليد والجمود؟ فالوقوف 
ح�ضارة  ي�ؤ�س�سوا  جعلهم  الذي  المنهج  على 
ا�ستيعاب  خلاله  من  وا�ستطاعوا  وعلوما، 
ودمج ثقافات وعلوما �أخرى، �أف�ضل بكثير من 
المعارف  جزئيات  من  �أنتجوا  ما  على  الوقوف 
وكثرة التفا�صيل، فالنتائج والثمار ت�أتي نتيجة 
طبيعية بعد بناء الأ�س�س والأركان. لذلك يمكن 
في  يكون  �أن  يجب  لآبائنا  "ولاءنا  �أن  القول 
محاكاتهم في وقفتهم تجاه الحياة، لا في �إعادة 
"لا  الم�شكلة  لأن  بحرف"]1]]؛  حرفا  �صنعوه  ما 
تكمن في الح�ضارة، ولا في التراث، و�إنما تكمن 
في النظام الثقافي الذي طورناه نحن في القرون 
الحديثة من �أجل ا�ستيعاب هذه الح�ضارة وهذا 
التراث. �إنها تكمن في فاعليتنا، �أو بالأحرى لا 

فاعليتنا الثقافية والعقلية الحديثة"]1]]. 
الأ�صول  بين  التفريق  غياب  ف�إن  وللأ�سف 
بع�ض  فقط  فيه  ي�سقط  لم  منهج  والفروع 
حتى  فيه  �سقط  بل  الدين،  عن  المدافعين 
من  والمغالون  الم�ست�شرقين  من  الناقمون 
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كرامة الإنسان 
مرهونة بحريته، 
وعزته مرهونة 

بإنسانيته. 

ه�ؤلاء  جعل  مما  الحاقدين،  العلمانيين 
الدين  �أ�صول  بين  كثيرة  �أحيان  في  يخلطون 
ت�شكل  ب�أ�صحابها  مرتبطة  تاريخية  وتجارب 
العلمي  المنهج  �أن  ومعلوم  للدين.  معينا  فهما 

لنقد التراث يقت�ضي الاطلاع على 
بمقا�صده،  والا�ستئنا�س  معارفه 
ت�صدّوا  ممن  الكثير  �أن  حيث 
لا  بما  فيه  "تكلّموا  التراث  لنقد 
البث فيما  يعرفون وتطاولوا على 
ي�صح  فكيف   }..{ يفقهون.  لا 
�أن  التراث  لغة  يجيد  لا  لمن  �إذن 
يدعي لنف�سه القدرة على تقويمه! 

فمن �أين يقع على حقيقة م�ضامينه وعلى كنه 
لي�س  لازم،  العلمي  ال�شرط  وهذا  �آلياته!"]1]]. 
فقط لتقويم التراث و�إنما لتقويم وت�صويب كل 

مجال علمي �أو معرفي.
تحكم  التي  والقبليات  الم�سبقات  �أ�ضرب  من 
من  والغريب  ال�شاذ  ت�صيُّد  الباحثين؛  بع�ض 
الأقوال والعبارات التي نُقلت في التراث خا�صة 
عن  والتغافل  والتغا�ضي  الفقهي...  جانبه  في 
البحر الم�ضيء من معارفه وتجاربه التي ت�شكل 
الزمان  عبر  هادية  منارات  منها  الكثير  في 
والمكان. وهذا المنهج الذي �أ�سّ�سه الم�ست�شرقون 
للأ�سف،  ت�شرّبه،  الأمة،  تراث  على  الناقمون 
المثقفين  من  العديد  وعي،  بدون  �أو  بوعي 
يُعظّم  �أن  يجب  كان  "فما  العرب،  والمفكرين 
من  تحقيره  �إلى  ذهبوا  مت�أ�صلة،  معان  من 
غير تح�سر، وما كان يجوز تحقيره من و�سائل 

مقتب�سة، ذهبوا �إلى تعظيمه من غير تقتر"]2]] 
و"لا يطلب ال�شاذ �إلا من يريد الزيغ عن الحق 
والمروق، ولا يطلب الغريب �إلا من يريد المخالفة 
هذه  على  الوقوف  �أن  علما  والظهور"]2]]. 
والت�صويب  للت�صحيح  المنزلقات 
ذاته،  حد  في  مطلوبا  �أمرا  يعدّ 
والتحقير  للت�شفي  ت�صيّدها  �أما 
في  الكلّ  لإ�سقاط  عليها  والقيا�س 
�سلة واحدة، فهذا منهج متحامل 
والمو�ضوعية  الإن�صاف  عن  بعيد 

والعلمية.

المحدد الثالث: وحدة الن�ص وتعدد الفهم
�إن الن�ص ال�شرعي )قر�آنا و�سنة نبوية( واحد لا 
يتغير لكن الفهم متعدد، والدين واحد لا يتغير، 
لكن �أ�شكال التدين مختلفة. لقد كان الإ�سلام 
دين جميع الأنبياء]2]]، �إلا �أن �شرائعهم مختلفة 
بهذا  التدين  ومناهج  طرق  بتعدد  ومتعددة 
       ﴿ الواحد  الدين 
ذلك  لكل  فنتيجة   )50 )المائدة:   ﴾ 
في  تتفق  التي  المختلفة  التف�سير  مدار�س  نجد 
�أخرى  وتختلف في  الن�صو�ص  لبع�ض  تف�سيرها 
ونجد  الفهم،  في  الب�شر  مداخل  لتباين  نظرا 
التي  المختلفة  والمذاهب  المتعددة،  ال�سنة  كتب 
تعددت مناهجها وطرق ا�ستنباطها. ولا �ضرر 
�أن ينحاز كل واحد �إلى مدر�سة معينة �أو مذهب 
�سيح�صل  و�إنما  عنه..  ويدافع  فيتعلمه  معين، 
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لابد من أصل 
يحتكم إليه عند 
اختلاف أو تنازع 
التجارب، وهذا 

الأصل هو الوحي. 

وتدابر  تع�صب  �إلى  الأمر  تحول  �إذا  ال�ضرر 
الأطراف  �أو  الطرف  �إلى  والنظر  وت�صادم 
ي�صل  و�أحيانا  والحقد،  العداوة  بعين  الأخرى 
�إلى حد الاقتتال كما حدث في عدد من  الأمر 
العالم  ال�سابقة وفي عدد من مناطق  التجارب 

الإ�سلامي المعا�صرة. 
را�سخة  بقناعة  الإيمان  المحدد  هذا  يقت�ضي 

وتنوع  ثراء فكري،  "الاختلاف  �أن 
الحياة،  �سنن  من  وهو  ثقافي، 
الخاطئة  الممار�سات  �أن  غير 
التنوع  جمال  �أف�سدت  التي  هي 
�أن  والحقيقة  الطيف،  و�ألوان 
حيث  من  الإ�سلامية  المذاهب 
�إلى  جوهريا  تختلف  لا  الفقه 
في  وتبقى  الخلاف،  درجة 
�شخ�صنة  لكن  الاختلاف،  دائرة 

من  الخروج  على  قادرة  غير  جعلتها  المذاهب 
ال�شخ�ص  لهذا  ر�ؤيتنا  دائرة �ضيقة تتلاءم مع 

�أو ذاك"]2]]. 
�أحد حرية  �أن الإ�سلام يعطي مبدئيا لكل  كما 
�إبداء ما يعتقد به من �أقوال و�آراء، وهذه الحرية 
الفكرية قد تقود �أحيانا �إلى ال�شطط والإ�سفاف 
وال�ضلال، �إلا �أن الحد منها �أي�ضا قد يقود �إلى 
و�إلى  والركون،  والحجر  والم�صادرة  الانغلاق 
الخرافة والجهل والتع�صب. لهذا فتح الإ�سلام 
مجال الر�أي وحرية الفكر علما �أن الفكر الذي 
�سي�صمد وي�ستمر له ميزات خا�صة تمكنه من 
تعالى:  قال  والمدافعة]2]]،  البقاء  على  القدرة 
             ﴿

      

العلمي  فالغنى  19(؛  )الرعد:   ﴾   

عليه،  والت�ضييق  الفكر  على  بالحجر  يكون  لا 
بقدر  والتو�سع  بالامتداد  له  بال�سماح  و�إنما 
 ،﴾  ﴿ تو�سع الكون �ستت�سع المعرفة
 ﴿ فلماذا الت�ضييق ما دام �أن علمنا محدود
 )85 )الإ�سراء:   ﴾        

�أو�سع  المجهول  دائرة  �أن  دام  وما 
من دائرة المعلوم.

وبدايات  الكبيرة  الأخطاء  ومن 
الانحراف في الفهم والا�ستمداد هو 
عندما بد�أت تعمد مدار�س �أو فرق 
الوحي  محا�صرة  �إلى  واتجاهات 
الت�أويل  حيازة  مدّعية  ب�أفهامها، 
ال�صحيح للمقدّ�س، فلم ت�سمح له 
به  ت�سمح  �إلا بمقدار ما  بالامتداد 
�أخرى  عقولها ومداركها، فتحرم بذلك عقولا 
الر�أي  في  حقها  وت�صادر  الفهم  في  حظها  من 
بقيود  �إحاطته  �أي�ضا  ذلك  ومن  والاجتهاد، 
ومعانيه  �ألفاظه  وحمل  اجتهادية،  و�ضوابط 
على تخ�ص�صات مدر�سية معينة بال�شكل الذي 
لتلك  والم�ستوعبة  المنفتحة  الدلالات  يحجب 
من  كثير  "�أ�ضحت  حتى  والمعاني]2]]،  الألفاظ 
وت�صوغ  �صاغت  التي  والم�صطلحات  المفاهيم 
وحدودها  بالوحي.  لا  بالتاريخ  معرفة  ثقافتنا 
ت�شريعية  منها  �أكثر  تعليمية  مذهبية  مدر�سية 
ال�شرعية  الدلالات  انح�صرت  حيث  كلية، 
هذا  وفي  التاريخية"]2]].  الدلالات  وانت�شرت 
وحدّ  والإبداع  الفهم  على  وحجر  ت�ضييق 
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للمعرفة من التطور. ونجد مثالا راقيا عند ابن 
)595/520ه-1198/1126م(  الحفيد  ر�شد 
الثائر  المتكلم،  والفيل�سوف  الأ�صولي  الفقيه 
عن  متحدثا  يقول  والمقلدين،  التقليد  على 
التف�ضيل  )ا�سم  "الأفقه"  مفهوم  م�صادرة 
"كما  ر�شد:  ابن  يقول  زمانه،  في  الفقه(  من 
نجد متفقهة زماننا يظنون �أن الأفقه هو الذي 
�شبيه  لهم  عر�ض  وه�ؤلاء  �أكثر،  م�سائل  حفظ 
افَ هو الذي عنده  ما يعر�ض لمن ظن �أن الَخفَّ
خفاف كثيرة لا الذي يقدر على عملها، وبين �أن 
�إن�سان بقدم  �سي�أتيه  الذي عنده خفاف كثيرة 
لا يجد في خفافه ما ي�صلح لقدمه، فيلج�أ �إلى 
�صانع الخفاف �ضرورة، وهو الذي ي�صنع لكل 
�أكثر المتفقهة في  قدم خفا يوافقه، فهذا مثال 

هذا الوقت"]2]].
�إن لم  الفقه  من  الثقيل  الِحمل  هذا  قيمة  فما 
وم�ستجدات  م�شكلات  حل  وجوده  �أ�سا�س  يكن 
�إن لم نجد فيه  �أن ينفع  الزمان؟ وماذا ع�ساه 
الأنام؟  و�إراحة  الإ�شكال  لإزالة  عليه  نبني  ما 
�أ�سا�س  منه  ال�سابق  م�ستمر،  تراكم  فالفقه 
حين  نوعية،  طفرات  فيه  �أن  �شك  ولا  للاحق، 
�شبيه، عندها  �أو  للنازلة حكم مماثل  يكون  لا 
يمارَ�س الفقه في �أبهى �صوره و�أح�سن حلله، من 
خلال �إعمال النقل والعقل وغيرها من �أ�صول 
مع  عجيب  تكامل  في  والا�ستنباط  الا�ستدلال 

مقا�صد ال�شرع وظروف الواقع.
�إذ  �أكثر  التنوع يغني الحقائق ويو�ضحها  وهذا 
�أن "الحقيقة تظل بعيدة المنال ويظل لكل الب�شر 
الحق، وعليهم الواجب �أن ي�سعوا لمعرفتها، وكل 

منهم �سيتو�صل �إلى معرفة �شيء غير متطابق 
لأنه  جوانبها،  من  بع�ضا  �سيعرف  الآخر،  مع 
كلما درنا حول الحقيقة كلما ر�أيناها في �صورة 
مختلفة، كما يقول �أين�شتين، لذلك يظل �إرداف 
كل قول بـ"والله �أعلم" معبرا عن انفتاح الن�سق 
ومحققا  الإ�سلامية،  للإب�ستيمولوجيا  ومحددا 
وقناعته  وجهده،  نف�سه  عن  الإن�سان  لر�ضاء 
ب�أنه لي�س هو الأعلم و�إنما هو واحد من الذين 

يعلمون"]2]].
والمت�أمل في �شبكة المفاهيم المتداولة في الثقافة 
بينة في مدلولاتها  الإ�سلامية، يجد اختلافات 
الاختزال  �إلى  �أحيانا  ت�صل  قد  وحمولاتها، 
الممل،  الف�ضفا�ض  ال�شمول  �أو  المخلّ،  البخي�س 
مما ي�ستدعي حذرا �شديدا في التعامل مع هذه 
المفاهيم. قد يح�صل تطور �أو تغير دلالي بفعل 
حركة التاريخ وتطور الح�ضارة والعمران، فتتم 
بناء  خلال  من  والت�سديد  الت�صويب  عملية 
تعاريف جديدة �أكثر ا�ستيعابا و�شمولا لدلالات 
ال�سائدة،  �أو  ال�سابقة  التعاريف  ت�ستوعبها  لم 
فتكون للدلالات الجديدة قدرة �أكبر على توجيه 

م�سار البحث والفكر والثقافة الإ�سلامية.
بالأحكام  "العلم  ب�أنه  الفقه، مثلا،  عُرّف  فقد 
�أدلتها  من  الم�ستنبطة  العملية  ال�شرعية 
"الفهم  ب�أنه  عُرّف  كما  التف�صيلية"]2]]، 
ومعارف  حقائق  لجملة  والإدراك  والوعي 
تعريف  في  وجاء  وبال�شرع"]3]].  بالكون  متعلقة 
"بذل الو�سع في نيل حكم �شرعي  �أنه  الاجتهاد 
تعريفاته  ومن  الا�ستنباط"]3]]،  بطريقة  عملي 
والعبادة".  العادة  في  الجهد  "بذل  �أنه  �أي�ضا 
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ومحاربة  ال�سنة  "�إحياء  �أنه  التجديد  في  وقيل 
دائرة  على  )لتركيز  العلم"]3]]  و�إكثار  البدعة 
�أي�ضا  عُرّف  ولكنه  المح�ضة(،  ال�شرعية  العلوم 
�أنه "النظر في �آيات الآفاق والأنف�س، وما يلزم 
فيهما من علوم م�ؤ�س�سة لح�ضارة الأمة في هذا 
�آياته  في  تعالى  الله  عن  يفقه  والكل  الاتجاه. 

الن�صية والإن�سانية والكونية"]3]]. 
قول  "قبول  معرفيا، مجرد  يعني،  "لا  والتقليد 
الغير بلا حجة" كما عرفه علماء �أ�صول الفقه، 
ومتابعته"  الغير  "محاكاة  مجرد  يعني  ولا 
"حالة  ولكنه  ال�سائد"]3]]..  العرف  في  هو  كما 
الم�صاب  فتجعل  الأمم  ت�صيب  وعقلية  نف�سية 
في حالة ك�سل عقلي، وا�سترخاء ذهني وبلادة 
نف�سية، فهو في حالة تلق م�ست�سلم على الدوام 
ليوجد  والإ�شكالات  الأ�سئلة  له  يثير  ينتظر من 
�إلى  يدفعه  قد  البارد  التوتر  من  قدرا  عنده 
�إلى  يرجع  �أن  ف�إما  القا�صر،  المحدود  البحث 
الكلام  علم  كان  و�إذا  الآخر"]3]]،  �أو  التراث 
العقائد  عن  "الحجاج  م�ضمون  يحمل  �سابقا 
الإيمانية، بالأدلة العقلية، والرد على المبتدعة 
ال�سلف  الاعتقادات عن مذاهب  المنحرفين في 
المعا�صر  الكلام  علم  ف�إن  ال�سنّة]3]]،  و�أهل 
من  با�ستفادته  مطّردا  تجديدا  يعرف 
العلوم،  كل  في  الحا�صلة  التطورات  مختلف 
الت�أويل  ومناهج  الا�ستدلال  �آليات  طوّر  حيث 

والهرمنيوطيقا والتحليل والتفكير. 
هدفي من خلال �إيراد هذه التعاريف )مع منهج 
حقيقتين:  على  الت�أكيد  هو  المتعمّد(  الاختيار 
كانت  التي  المفاهيم  من  العديد  �أن  الأولى؛ 

لها دلالات كلّية م�ستوعبة، تم تحجيم دلالاتها 
بمجال  خا�صة  �أو  �ضيقة  جوانب  على  لتقت�صر 
تداولي معين، والثانية؛ �أن العديد من المفاهيم 
كان  حيث  مختزلا،  التاريخ  عبر  تداولها  كان 
وتم  الخا�صة  الجزئية  الدلالات  هو  الأ�صل 
�إغفال باقي الدلالات الأخرى، فتم الا�ستدراك 

بت�صحيح دلالاتها الم�ستوعبة ال�شاملة. 
وعموما لا ينبغي �أن تبقى المفاهيم جامدة وفق 
محددات زمنية معينة، و�إنما ينبغي �أن تتحرك 
�ستبقى  و�إلا  المتغير،  الزمني  الإيقاع  وت�ساير 
والن�سيان  الوهن  ي�صيبها  وبذلك  متجاوَزة 
والموت. والمنهج القويم في تعاملنا مع المفاهيم 
الم�ستوعبة  الدلالات  على  الإبقاء  يقت�ضي 
ال�شمولية المنتمية �إلى �إطارها العام، مع �إمكانية 
تنزيل المفهوم على مجال تداولي خا�ص؛ �أي �أن 
الا�شتغال  دائرة  دائرتين:  في  ي�شتغل  المفهوم 
الا�شتغال  دائرة  ثم  الأ�صل،  وهي  العامة 
الثانية  الدلالة  وهذه  الفرع،  وهي  الخا�صة 
التداولي  المجال  ومنهج  نوعية  بح�سب  تتغير 
المدرو�س في الحقول المعرفية المختلفة. وبالتالي 
نكون قد حافظنا على الدلالة الحقيقية العامة 
حين  منفتحة  �ستكون  بطبيعتها  التي  للمفهوم 
من  مجال  في  معين  معرفي  نموذج  درا�سة  نودّ 
خ�صوبة  للمفاهيم  يعطي  ما  وهذا  المجالات، 
ومجالات  المختلفة  المرجعيات  داخل  وحركية 

التداول المتباينة.
المتعددة  بم�شاربها  الفكرية  فالنخب  لذلك 
�أف�ضل  ون�ضجا  وفهما  وعيا  تظهر  ب�أن  مطالبة 
الجدلية  الإ�شكالية  والق�ضايا  المفاهيم  اتجاه 
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المنهج  هذا  ��شأن  فمن  اهتمامها،  ت�شغل  التي 
التجديد  وا�ستئناف  والمعرفة  العلم  �إغناء 
وعلمي  فكري  توا�صل  من  لابد  ثم  ومن  فيها، 
على  قائم  توا�صل  الأمة،  مكونات  جميع  بين 
والاعتراف  الآخر  قبول  و�أخلاقيات  قيم 

الحوار  "يفقد  لا  حتى  بوجوده 
وتهدر  وجوده،  مبررات  الفكري 
وتفقد  الأمة،  �أبناء  عقول  فاعلية 
الم�ستويات  ف�صائلها على مختلف 
�إمكانات الفهم المتبادل، والحوار 
التراكم  قواعد  وبناء  الم�شترك، 
والنقد  التقويم  وقدرات  المعرفي، 
التحليل  عن  ف�ضلا  والت�صحيح 
وبذلك  والتركيب  والتفكيك 
ي�صبح عالم الأفكار فارغ المعنى، 
الفكرة  وتفقد  الم�ضمون  فاقد 

قيمتها و�أهميتها]3]].

خاتمة
�سابقا  �إليها  �أ�شرنا  التي  المحددات  مجموع 
متكاملة؛  مو�ضوعية  وحدة  بينها  فيما  ت�شكل 
يمكننا  والتاريخ  ال�شرع  بين  الف�صل  فمحدد 
من ر�ؤية متجددة لل�شرع عبر التاريخ، ومحدد 
خ�صائ�ص  يبرز  والفروع  الأ�صول  بين  التمييز 
ال�شرع  تميز  التي  وال�شمول  والعالمية  المرونة 
�أما  الو�ضعية،  النّظم  من  غيره  عن  الرباني 
فيعطي  الفهم  وتعدد  الن�ص  وحدة  محدد 
الن�ص في �ضوء  العقل مع  لتفاعل  مجالا رحبا 
الواقع المتغير المتجدد، كما يبرز تفاوت الأفهام 

الحلول  �أرقى  �إلى  للو�صول  الأفكار  وتلاقح 
و�أقوم الم�سالك.

الإ�شكالية  �أن  ال�سابقة  التحليلات  تُظهر  كما 
ل�ضبط  جهود  �إلى  تحتاج  ومعقّدة،  مركّبة، 
وجود  مع  خا�صة  وتجلياتها،  مظاهرها 
ال�ساحة  في  ف�سيف�سائية  �أطياف 
وجه  على  منها  والدينية  الفكرية 
�أولية  يجعل  مما  الخ�صو�ص، 
الم�شتركة  النقاط  عن  البحث 
�ضرورة ملحة، لتنميتها وتو�سيعها 
والبناء عليها. فنحن �أمام جدلية 
مو�ضوع  والمو�ضوع؛  الذات  ثنائية 
العبادة  مق�صد  حول  يحوم 
وذات  الا�ستخلاف،  وتحقيق 
متجردة  من�صفة  تكون  �أن  ينبغي 
متحيزة  الم�سبقة  الحمولات  من 
الآخر  م�صادرة  دون  به  تقتنع  الذي  "للحق" 
"الحق"  لأحقيته في التفكير والاقتراح لن�صرة 

الذي يعتقده.
�أن يظل  ينبغي  كانت درجة الاختلاف،  ومهما 
والتفاعل  الاحترام  على  مبنيا  �سلميا  اختلافا 
والتهمي�ش  والإق�صاء  القطيعة  بدل  والحوار، 
المنهج  هذا  �أن  �شك  ولا  والتنقي�ص.  والتحقير 
ف�شيئا،  �شيئا  تت�سع  بوادره  بد�أت  القويم 
لي�صل  عليه  والمحافظة  تنميته  هو  والمطلوب 
ي�شكل  وثقافي  وفكري  اجتماعي  تعاقد  �إلى 
الجميع  يتنف�سه  الحياة  �ضرورات  من  �ضرورة 
كما يتنف�س الهواء، لأن كرامة الإن�سان مرهونة 

بحريته، وعزته مرهونة ب�إن�سانيته.

سأركز على محدد 
الفصل بين الشرع 
والتاريخ، ومحدد 

التمييز بين الأصول 
والفروع، ومحدد 

وحدة النص 
وتعدد الفهم.  
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سؤال المرجعية والإنسية في الخطاب الإسلامي المعاصر
 - عبد الوهاب المسيري نموذجا -

ملامح الر�ؤية النقدية
الدكتور عبد الوهاب الم�سيري، 
وجودية  تجربة  الله،  رحمه 
المادي  النموذج  فيها  �ساد  وفكرية 
الفل�سفي وهيمن ردحا من الزمن، لكن 
�إيمانه بالإن�سان ككائن مركب وفاعل له 
كينونته كما له م�شروطيته المادية �شكل 
فقد  الأ�سا�سي،  لتحوله  النظري  المركز 
جدوى  عدم  تدريجي  ب�شكل  يدرك  بد�أ 
بالظاهرة  الإحاطة  في  المادي  النموذج 
هذا  لب�ساطة  نظرا  المركبة،  الإن�سانية 
ي�شعر  بد�أ  كما  واختزاليته،  النموذج 

نموذج  تبني  ب�ضرورة  متزايد  ب�شكل 
ومتعدد  تركيبية  �أكثر  وفل�سفي  فكري 

الأبعاد والم�ستويات]]].
الغنية  الفكرية  الم�سيرة  هذه  طوال 
م�صادر  في  التنوع  بذلك  الرجل  تميز 
فيها؛  الا�شتغال  وحقول  المعرفة 
وال�سيا�سة  المعرفة  ونظرية  كالفل�سفة 
والتاريخ  النف�س  وعلم  الاجتماع  وعلم 
من  تنهل  ومناهج  وب�أدوات  واللغة، 
الثورة  من  الم�ستمدة  النقدية  الروح 

الاب�ستيمولوجية المعا�صرة.
خا�ص؛  طراز  من  مفكراً  الم�سيري  يعد 

عا�ش 

د. عبد الله �إدالكو�س 
جامعة ال�سلطان مولاي �سليمان / بني ملال
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يعد المسيري 
مفكراً من طراز 

خاص؛ فقد تمكن 
من فك شفرة 

التحيز في المناهج 
والعلوم والمفاهيم 

والمصطلحات.

المناهج  في  التحيز  �شفرة  فك  من  تمكن  فقد 
والم�صطلحات]]]، كما تمكن  والمفاهيم  والعلوم 
خا�صة،  وتف�سيرية  تحليلية  �أدوات  تطوير  من 
ومن  والأن�ساق،  المذاهب  تفكيك  من  مكنته 
ليعيد  والمعرفي،  المنهجي  ناظمها  اكت�شاف 
ترتيبها والت�أليف بين عنا�صرها في �إطار ر�ؤية 
كرامة  �إلى  تنظر  �إن�سانية  توحيدية  وجودية 
الطبيعة لكنه  وت�ؤمن بكونه جزءا من  الإن�سان 

ب�أداء  مكلف  و�أنه  منها،  يتجز�أ 
�أمانة، وم�ست�أمن على الوجود ككل 
وهذا ينعك�س على ت�صوره المعرفي 
وظيفته  وعلى  جهة،  من  للحياة 

التاريخية من ناحية �أخرى]]].
�أعماله  في  ي�صدر  الرجل  �أن  كما 
عن عقلية نقادة قادرة على النفاذ 
على  وقادرة  تقر�أ،  ما  �أعماق  �إلى 
التف�سير  و�إعادة  المعلومات  تحليل 
التي  الأعمال  وهي  والتركيب، 

ل�صاحبها  يتوفر  لم  لو  تظهر  �أن  لها  كان  ما 
بمعزل  قدما  تدفعه  التي  القوية  الإرادة  تلك 
الخارجي،  العالم  يفر�ضها  التي  ال�شروط  عن 
ب�أي  القيام  عن  كبير  وب�إ�صرار  �أحجم  فقد 
يعوقه،  �أو  الفكري  م�شروعه  مع  يتناق�ض  عمل 
فالمثقف الذي يمثله الم�سيري هو �شخ�ص راهن 
على ح�س نقدي ن�أى به عن الأفكار المبتذلة �أو 
داخله  في  الإن�سانية  النزعة  وكانت  المتملقة، 
هي المحرك الأكبر لكتابات ما فتئت تقاوم كل 

�أ�شكال الا�ستبداد وال�سيطرة والظلم]]].

ي�ستمدها  فاعلية  للإن�سان  �أن  الم�سيري  ي�ؤمن 
الحرية  ومن  والعقلية  الذاتية  �إمكانياته  من 
التي يت�صف بها، وبالتالي فهو م�ؤهل ليتح�صل 
في  والا�ستخلاف  الكون  في  المركز  مرتبة 
الأر�ض، كما �أن الإن�سان بناء على هذه المرتبة 
ال�سذاجة  على  مبنيا  كائنا  لي�س  ال�شريفة، 
العالم  معطيات  ت�أثيرات  ليتلقى  والرتابة، 
�إلى  يعمد  بل  تلقائية،  �أو  ب�سلبية  ومكوناته 
تلقيها ح�ضورا وبق�صدية، في�ؤلف 
بينها بوحي من م�سبقاته النظرية 
عقلية كانت �أو وجدانية �أو عقدية، 
فين�ضدها ب�شكل خا�ص وم�ستقل لا 
يكرر الآخرين كما لا يتجاوزهم، 
و�أ�صالة  التميز  مبررات  فتبرز 

النظر]]].
لا  النقدي  الموقف  هذا  مثل  �إن 
مرجعية  من  �إلا  ي�صدر  �أن  يمكن 
بالتركيب  تت�سم  وت�صورية  نظرية 
والتجاوز، �إنها مرجعية التوحيد، فهي المرجعية 
�أ�شكال  كل  �ضد  للوقوف  مقومات  تمتلك  التي 
الإن�ساني  الوعي  ان�شداد  تنكر  التي  العدمية 
الب�شري  بال�ضمير  والعودة  الغائية،  �أفق  �إلى 
"ف�إذا كان  �إلى دائرة الغاية والهدف الأ�سمى، 
�إن�سان معنى،  للوجود معنى، ت�صبح لحياة كل 
وبالتالي يكون الإن�سان كيانا م�ستقلا وم�س�ؤولا، 
معنى  ت�صور  يمكن  لا  هذا  من  العك�س  وعلى 
عملية  فيه  وتتم  ال�صدفة،  فيه  ت�سود  لعالم 

الخلق بال�صدفة المح�ضة]]].
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الم�سيري  منظومة  في  تبلور  كما  فالتوحيد 
التي  المتجاوزة  المرجعية  تلك  هو  الفكرية، 
ذلك  هو  بتعبيره  �أي  الناظم؛  الكلي  ت�شكل 
قول  كل  وراء  يكمن  الذي  المعرفي"  "النموذج 
هو  النموذج  وهذا  �إن�سانية،  �أو ظاهرة  فعل  �أو 
يربط  الذي  وهو  التنوع،  وراء  الوحدة  م�صدر 
ودلالة،  معنى  فتكت�سب  التفا�صيل،  كل  بين 
جديدة  معلومة  ولي�س  كل،  من  جزءا  وت�صبح 
تجل  هو  والنموذج  فح�سب،  فريدة  طرفة  �أو 
التي  الر�ؤية  تلك  للكون،  الإن�سان  لر�ؤية  معين 
والإن�سان  الله  الثلاثة:  المحاور  حول  تدور 
درجة  �إلى  مترابطة  محاور  وهي  والطبيعة.. 
�أنه يمكن ا�ستخلا�ص موقف النموذج من الله 
والإن�سان من خلال درا�سة موقفه من الطبيعة، 
وبهذا يتجلي �أن مفهوم التوحيد هنا لي�س بابا 
بطريقة  نعالجه  فح�سب،  العقيدة  �أبواب  من 
مبت�سرة جافة، حتى ليظنه ال�ضان بابا م�ستقلا 
عن باقي �أبواب المعرفة الأخرى، فلا هو ي�ؤ�س�س 

لها ولا هي ت�ستند �إليه]]].
و"النموذج عبارة عن �شبكة ت�صورية تتحكم في 
مفردات الفهم وعنا�صره، وتوليد المعقولية �إزاء 
العالم بمكوناته، �سواء �أ�أعلن المتبنى و�أبرز، �أم 
�أ�ضمر و�أخفى، وفي كلتا الحالتين ي�صدر الوعي 
للوعي  تحفظ  وت�صورية،  نظرية  م�شكاة  عن 

تحركه المتوازن قبالة الظواهر"]]].
للم�ستند  العامة  الملامح  �سبق  مما  لنا  تبين 
عبد  وفقه  �صاغ  الذي  والت�صوري  المعرفي 

ونماذجه  النقدية  ر�ؤيته  الم�سيري  الوهاب 
التحليلية والتف�سيرية وهي التي و�صفها بالقول 
"عندما يتجه الإن�سان �إلى ظاهرة ما م�ستهدفا 

تف�سيرها، فانه يقوم بعدة خطوات حتى ي�صل 
�إلى هذا التف�سير، وحينما يرى الإن�سان ظاهرة 
ما، فعليه التعامل مع عدد كبير من العلاقات 
يقوم  وعندئذ  والوقائع،  والحقائق  والتفا�صيل 
العقل با�ستبعاد بع�ضها لأنه يعتقد �أنها لا دلالة 
الآخر  البع�ض  "من وجهة نظره" وي�ستبقي  لها 
خطوة  ذلك،  بعد  وت�أتي،  التجريد"  هو  "وهذا 
التي  والحقائق  والوقائع  العلاقات  بين  الربط 
�أبقاها فين�سقها تن�سيقا خا�صا بحيث ت�صبح، 
تكون  �أن  �أي  للواقع؛  مماثلة  ت�صوره،  ح�سب 
قادرة على تقديم �صورة معبرة ب�شكل �صحيح 
التجريد  عملية  عن  ينتج  وما  الواقع،  عن 
الظاهرة  عنا�صر  بين  العلاقات  وت�صور 
لكنه  الواقع  يماثل  بناء  فهو  "النموذج"  ي�سمى 
افترا�ضي؛ �أي متخيل ومع هذا ت�شبه العلاقات 
عنا�صر  بين  الموجودة  العلاقات  عنا�صره  بين 

الواقع"]]].
الباحث  ي�سجلها  التي  الأ�سا�سية  الملاحظة 
حول التعريف ال�سابق، تكمن في ذلك الح�ضور 
والتجريد  كالا�ستبعاد  نقدية  لمفردات  الملفت 
وهي  والتخيل،  والافترا�ض  والتن�سيق  والدلالة 
مفردات تحيل على ت�صور م�ضمر لماهية العقل 
النقدي  العقل  �إنه  الرجل،  به  يب�شر  الذي 
فوتوغرافية  �آلة  لي�س  هنا  فالعقل  التوليدي، 
�صماء دورها الأ�سا�سي ت�سجيل ال�صورة ونقلها 
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المرجعية الكامنة 
التي تستند 

إليها العلمانية 
والحداثة الغربية 
أفضت إلى تفكيك 
الإنسان وانهياره.

كما هي بدعوى المو�ضوعية، بدون �أدنى عمليات 
في  فعالا  دورا  للعقل  �إن  بل  والربط،  التن�سيق 

عملية �إدراك الواقع.
وبالتالي فهم الظاهرة في حالتها الكلية، وذلك 
الو�صف،  مرحلة  �أ�سا�سيتين:  مرحلتين  عبر 

وتتحقق عبر تفكيك الظاهرة �إلى 
مرحلة  ثم،  الأ�سا�سية.  مفاهيمها 
المفاهيم  تركيب  �أي  التركيب، 
الظاهرة  متغيرات  وك�شف 
وتكون  الزمن،  عبر  وتفاعلاتها 
العملية  هذه  خلا�صة  بذلك 
قدرة  الأكثر  النموذج  اكت�شاف 
على التف�سير، وذلك لا يتحقق �إلا 
في �إطار "المو�ضوعية الن�سبية"]1]].

العقل،  هذا  من  النقي�ض  وعلى 
يرى الم�سيري �أن ال�سبب الأ�سا�سي للأزمة التي 
من  منها  ينبثق  وما  الغربية  الحداثة  تعي�شها 
�أنظمة اجتماعية و�سيا�سية واقت�صادية، يرجع 
�أي  الأداتي؛  العقل  فر�ضها  التي  الهيمنة  �إلى 
ال�شكلي  الم�ستوى  على  يلتزم  الذي  العقل  ذلك 
بالإجراءات دون هدف �أو غاية؛ �أي �أنه يوظف 
عن  ت�سا�ؤل  دون  الغايات  خدمة  في  الو�سائل 
�إن�سانية  كانت  �إذا  وما  الغايات،  هذه  م�ضمون 
�أو معادية للإن�سان، وهو على الم�ستوى الفعلي؛ 
وحركته  و�أولوياته  غاياته  يحدد  الذي  العقل 
بهدف  مادي  عملي  نموذج  من  انطلاقا 
وحو�سلتهما؛  والإن�سان  الطبيعة  على  ال�سيطرة 

�أي تحويلهما �إلى و�سيلة]1]].
والغاية الأ�سا�سية التي يطمح �إليها هذا النمط 
درجة  بلوغ  هي  الأداتي  العقلاني  التفكير  من 
العنا�صر  كل  تلغي  التي  المو�ضوعية،  عالية من 
التي  الفرادة  تلغي  كما  للظواهر،  الجوانية 
يتميز بها الإن�سان بح�سب ال�شروط 
التاريخية والح�ضارية التي ينتمي 
�إليها، ولذلك ي�سمي الم�سيري هذا 
النوع من المو�ضوعية بالمو�ضوعية 
الواقع  �أن  تفتر�ض  فهي  المتلقية، 
ب�سيط و�أن العقل �سلبي و�أن علاقة 
العقل بالواقع علاقة ب�سيطة، وهي 
�ساذجة  وافترا�ضات  ت�صورات 

واختزالية]1]].

الإن�سان بين مرجعيتين
الفكرة  ب�أنها"  المرجعية  الم�سيري  يعرف 
في  الأفكار  كل  �أ�سا�س  ت�شكل  التي  الجوهرية 
ر�ؤية  تقوم  �أن  يمكن  "لا  والتي  معين  نموذج 
والمبد�أ  النموذج  ميتافيزيقا  فهي  دونها  العالم 
وتن�سب  الأ�شياء  كل  �إليه  ترد  الذي  الواحد 
�إليه ولا يرد �أو ين�سب �إليها. وهنا يمكن القول 
والذي  بذاته  المكتفي  المطلق  المرجعية هي  ب�أن 
وهو  والظواهر.  والأ�شياء  الأفراد  كل  يتجاوز 
ومعناه  ونظامه  تما�سكه  العالم  يمنح  الذي 

ويحدد حلاله وحرامه]1]].
الم�سيري  ي�ستند  ال�سابق  التعريف  على  بناء 
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يرفض فيكو 
الواحدية المادية 

التي طرحها 
ديكارت والثنائية 
الصلبة، ومفهوم 

الإله كمحرك أول.

بين  التمييز  على  الإن�سان  لق�ضايا  مقاربته  في 
مرجعيتين الأولى يطلق عليها ت�سمية المرجعية 
المرجعية  ي�سميها  والثانية  الكامنة،  النهائية 
التي  الكامنة  المرجعية  �أن  ويرى  المتجاوزة، 
ت�ستند �إليها العلمانية والحداثة الغربية �أف�ضت 
�إلى تفكيك الإن�سان وانهياره، "ففي �إطار هذه 
باعتباره يحوي  للعالم  ينظر  الكامنة  المرجعية 
داخله ما يكفي لتف�سيره، دون حاجة �إلى اللجوء 
�إلى �شيء خارج النظام الطبيعي، لذا لابد �أن 

ت�سيطر الواحدية المادية... 
الكامنة  المرجعية  �إطار  ففي 
في  واحد  جوهر  �سوى  يوجد  لا 
منها  يتكون  واحدة  مادة  الكون، 
�أن  الم�سيري  يرى  كما  �شيء،  كل 
�إطار  في  تدور  المادية  النظم  كل 
هذه  �إطار  وفي  الكامنة،  المرجعية 
كائنا  الإن�سان  ي�صبح  المرجعية 
طبيعيا ولي�س مقولة م�ستقلة داخل 

النظام الطبيعي]1]].
فالإن�سان وفق ر�ؤية الم�سيري التف�سيرية يتنازعه 
اتجاهان: الأول؛ هو النزعة الربانية الإن�سانية، 
والثاني؛ ي�سميه بالنزعة الجنينية، �أما النزعة 
انه  الإن�سان  الإن�سانية فهي حين يرى  الربانية 
يعي�ش في الطبيعة، ولكن لا يرد في كليته لها ولا 
يمكن تف�سيره في كليته من خلال مقولات مادية 
مح�ضة، فهو �إن�سان لا يذعن لحدود المادة رغم 
وجوده داخلها، و�إنما يتحرك في �إطار المرجعية 

المتجاوزة]1]].
في  الرغبة  تلك  الجنينية  النزعة  تتمثل  بينما 
الهروب من عبء الهوية والتركيبية والتعددية 
والخ�صو�صية والإن�سانية الم�شتركة والأخلاقية 
العالمية والحدود والزمان والمكان والمقدرة على 
الطفولة  �إلى عالم  الإن�سان  يعود  التجاوز حتى 
قبل  ما  �إلى  بل  الطبيعي،  والإن�سان  الأولى 
الطفولة الأولى حينما كان جنينا، عالم �سائل 

ب�سيط لا يوجد في �أي حاجة للتجاوز]1]].
هذه  بين  الم�سيري  يربط 
وبين  ال�سائلة،  الجنينية  النزعة 
في  �سادا  للإن�سان  نموذجين 
�إذ  الحديثة؛  الغربية  الح�ضارة 
�أ�سا�سيان  تعبيران  �أنهما  يعتبر 
الإن�سان  هما  الطبيعي،  للإن�سان 
الاقت�صادي الذي تحركه الدوافع 
تحقيق  في  والرغبة  الاقت�صادية 
الربح والثروة، �أو الإن�سان المحكوم 
يعبر  الاقت�صادي  والإن�سان  الإنتاج،  بعلاقات 
عن مبد�أ المنفعة بحيث لا يعرف الإن�سان �سوى 

�صالحه الاقت�صادي]1]]. 
الذي  الاقت�صادي  الإن�سان  هذا  جانب  و�إلى 
�سميت  �آدم  فل�سفتي  من  كل  عنه  عبرت 
ي�صطف  المارك�سية،  مارك�س  وكارل  الليبرالية 
الإن�ساني الج�سماني �أو الجن�سي كما عبرت عنه 
كل من فل�سفتي فرويد وبافلوف، وهو الإن�سان 
الذي تحركه دوافع جن�سية �أو غدده الع�صبية، 
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�سوى  يعرف  ولا  اللذة  مبد�أ  عن  يعبر  وهو 
والترف  الا�ستهلاك  �إن�سان  �إنه  ومتعته،  لذته 
للحتميات  البعد خا�ضع  �أحادي  والتبذير، وهو 
قوانين  يتجاوز  لا  القيمة  من  متجرد  الغريزية 

الحركة]1]].
ت�ستند الر�ؤية الإن�سانية في المرجعية المتجاوزة 
والتاريخ  الطبيعة  عالم  خارج  نقطة  �إلى 
التوحيدية  النظم  في  النقطة  هذه  والإن�سان، 
هي الإله الواحد المنزه عن الطبيعة والتاريخ، 
يحركهما ولا يحل فيهما، ووجوده هو �ضمان �أن 
لن  الطبيعة  عن  الإن�سان  تف�صل  التي  الم�سافة 
تختزل ولن تلغى، ومن هنا يمكن �أن نفهم كيف 
العلمانية  حبائل  عن  بعيدا  بقي  الإ�سلام  �أن 
الفكر  �أدرك  الذي  الم�صير  ذات  �إدراك  ومن 
الحلولية  الت�أثيرات  هذه  كل  رغم  الغربي، 
الألوهية  "ت�صور  �إلى  راجع  فالأمر،  الباطنية، 
�إلى  والتوحيد،  التنزيه  مطلق  على  القائم 
يتناق�ضان  اللذان  الا�ستخلاف،  مفهوم  جانب 
قي ال�صميم و�أي توجه حلولي، وما يترتب عن 
الإلهية  الذات  بين  فا�صلة  م�سافات  من  ذلك 
الخلق  عالمي  بين  �أو  والإن�سان  الطبيعة  وعالم 
والأمر"]1]]، ففي المرجعية المتجاوزة الإ�سلامية 
ويح�ضر  الف�ضفا�ضة،  الثنائيات  تح�ضر 
وفق  الإن�سان  �أن  �أي  المتوازن؛  المركب  الإن�سان 
على  القدرة  يملك  المرجعي،  الت�صور  هذا 
متعدد  رباني  �إن�سان  فهو  والتفاعل،  التجاوز 
على  قادرا  يجعله  ما  الحرية  من  له  الأبعاد، 
هوية  له  �أن  كما  الأخلاقية،  القرارات  اتخاذ 

�إطار  ففي  ذاته،  حول  يتمركز  ولا  محددة 
لا  �إن�سانيته  ت�أكيد  يمكنه  المتجاوزة  المرجعية 
�إلى  بالإ�شارة  و�إنما  ال�ضيقة  ذاته  �إلى  بالعودة 

النقطة المرجعية المتجاوزة]2]].
على  التوازن  بتر�سيخ  الإ�سلام  يكتفي  "لا 

الم�ستوى  �إلى  ينقله  بل  الفردي،  الم�ستوى 
�أي�ضا. فنجده تارة راغب في الحياة  الجماعي 
ومت�شوف  عنها  من�صرف  و�أخرى  وملاذها 
يف�سر  ما  وهذا  و�أبقى،  �أف�ضل  هي  �آخرة  �إلى 
الم�ستوعبة  �أو  "الف�ضفا�ضة"  الثنائيات  �أي�ضا 
وتر�شيد  لاحت�ضان  الدين  هذا  يوفرها  التي 
الكائن الب�شري، بعيدا عن الواحديات ال�صلبة 
الحادة. ففي ثنائية "الدنيا/الآخرة" نقر�أ قوله 
         ﴿ مثلا:  تعالى 
         

         

 ﴾         

 ﴿ مبا�شرة:  وبعدها  )�آل عمران: 14( 
           

             

           

 )15 عمران:  )�آل   ﴾       

    ﴿ كما نقر�أ كذلك
      

  ﴾ )الكهف: 45( و�أنكر الحق، 

القول  على  يقت�صر  من  على  وتعالى،  �سبحانه 
             ﴿

الدعاء  �إلى  و�أر�شد   )199 )البقرة:   ﴾ 
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   ﴿ :بخيري الدنيا والآخرة معا
        

﴾ )البقرة: 199("]2]].    

يظهر  الإن�سان،  حياة  في  كثيرة  جوانب  وثمة 
فيها الفرق بين المرجعيتين: المرجعية المتجاوزة 
�سعيد  الدكتور  ي�ضرب  الكمونية،  والمرجعية 
فئة  في  يتجلى  ذلك،  على  بارزا  مثالا  �شبار 
يعبر  كان  الفئة  هذه  والمتقاعدين،  الم�سنين 
الآكلة  بـ"الأفواه  ال�شمولية  الأنظمة  في  عنها 
غير المنتجة" والتي يعبر عنها في نظام العولمة 
الحالي ال�شمولي الكلي بـ"المواطنين الفائ�ضين" 
عن الحاجة يقول: "الأنظمة ال�شمولية اعتمدت 
والمحارق  الأفران  بوا�سطة  الت�سخين  طريقة 
الغازية، كما حدث لقطاعات الم�سنين والمر�ضى 
الجرحى  و�أحيانا  واليهود  منهم  المي�ؤو�س 
وتعتمد  النازي،  الحكم  �إبان  �أنف�سهم  الألمان 
بوا�سطة  التبريد  طريقة  الثانية  الأنظمة  في 
والم�سنين؛  العجزة  وبيوت  والمحا�ضن  الملاجئ 
الإن�سان  التحييد والعزل المنهجي لإن�سانية  �أي 
المرجعية  في  �أما  الاجتماعية...  وكينونته 
المتجاوزة. فما �أجمل �أن نقر�أ في القر�آن الكريم 
   ﴿ تعالى  قوله  ال�شريحة  عن هذه 
             

           

         

   ﴿ بل   ،)23 ﴾ )الإ�سراء:  
         

         

﴾ )العنكبوت: 7("]2]]. 
فيه  نفخ  طين،  من  الإن�سان  الله  خلق  وحينما 
المادة  عن  مختلفا  �إن�سانا  ف�أ�صبح  روحه  من 
التي خلق منها كائنا له عقل قادر على التمييز 
 ﴿ وال�شر  الخير  بين  الاختيار  وعلى 
           

                 

وجود  يعني  مما   )7-10 )ال�شم�س:   ﴾
الطبيعي/ الحيز  عن  م�ستقل  �إن�ساني  حيز 
المادي، وهو ما يمكن ت�سميته بالإن�سان الرباني 
"تفتر�ض وجود  التي  الربانية  النزعة  �إطار  في 
الطبيعة/ �إلى  رده  يمكن  لا  العالم  في  عن�صر 
يمنح  الذي  فهو  "الطين/الرحم".  المادة 
وعيه  فيه  ويولد  المتناهية،  تركيبه  الإن�سان 
في  يذوب  لا  م�ستقل  م�س�ؤول  ككائن  بنف�سه 
ففي  بالإله(]2]]  )ولي�س  الكل  لي�س  وهو  الكل، 
هو  الله  )الإ�سلامية(  المتجاوزة  المرجعية 
الخالق �سبحانه والإن�سان هو مخلوق م�ستخلف 
والمخلوق  الخالق  بين  والم�سافة  الأر�ض،  في 

محفوظة في �إطار هذه الثنائية.
الحفاظ  هو  �إذن،  المتجاوزة،  المرجعية  �أ�سا�س 
ثنائيات  �أي  الف�ضفا�ضة؛  الثنائيات  على 
الدنيا/ الج�سد/الروح،  "الخالق/المخلوق، 
هذه  ف�ضمن  الخ".  الله/الإن�سان...  الآخرة، 
الم�سافة التي تف�صل بين هذه الثنائيات يكت�سب 
وعي  من  فيه  الله  �أودعه  بما  فاعليته  الإن�سان 
بها  ا�ست�أهل  عقلية  وقدرات  وحرية  و�إرادة 
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يصدر المسيري 
في أعماله عن 

عقلية نقادة قادرة 
على النفاذ إلى 
أعماق ما تقرأ.

من�صب الخلافة في الأر�ض ومنحه مركزية في 
الكون.

الثنائيات  هذه  ف�إن  الكمونية  المرجعية  في  �أما 
الحلولية  فالر�ؤية  لها.  وجود  ولا  تماما  تلغى 
وللطبيعة  للإن�سان  مادية  ر�ؤية  تقدم  المادية 
لعالم  مفرطة  اختزالية  في  ت�سقط  وبالتالي 
الإن�سان بحيث ي�صبح مقولة مادية تتحكم فيه 

قوانين مطردة هي قوانين الطبيعة 
فهو جزء لا يتجز�أ منها؛ وهو بذلك 
يربطه  المادي  �سقفها  تحت  يعي�ش 

بها حبل �سري]2]]. 
والنتيجة الحتمية لمثل هكذا ت�صور 
�أو الر�ؤية تكمن في الم�ستوى العملي، 
الحاجة  منطق  ي�صبح  بحيث 
الذي  هو  المبا�شرة  الطبيعية 

لل�سلوك  الم�ؤطر  الأخلاقي  المذهب  في  يتحكم 
العملي، فالمذاهب المادية تذهب �إلى �أن ال�شيء 
�إليه  ي�سعى  �أن  بالإن�سان  يجدر  الذي  الوحيد 
الطبيعة  بها  تجود  التي  المادية  الخيرات  هو 
المعايير  على  ينطبق  نف�سه  وال�شيء  والحياة، 
وكل  بالجمال  والإح�سا�س  فال�شعور  الجمالية، 
�إلى  بردها  فهمها  يمكن  الإن�سانية  الأحا�سي�س 
عن  تعبير  مجرد  فهي  الواحد،  المادي  المبد�أ 

�شيء مادي يوجد في الواقع]2]].

في نقد �إن�سانية الحداثة 
معرفيا  الغربية  الحداثية  الإن�سية  ت�أ�س�ست 

على العقلانية المجردة والتمركز حول الإن�سان 
للمعرفة  وواحدا  وحيدا  م�صدرا  باعتباره 
التقليدية في  الو�سائط  كل  �إ�سقاط  مع  العلمية 
ال�سياق  �أ�شرنا في ذات  الإن�سانية، كما  المعرفة 
�أن هذا الم�سار �أدى �إلى م�أزق معرفي وح�ضاري 
التي  الأولى  والأهداف  لل�شعارات  مناق�ض 

رفعتها الحداثة .
المقاربة  تعد  المنطلق  هذا  من   
المرحوم عبد  التي قدمها  المعرفية 
فهو  �أهمية  ذات  الم�سيري  الوهاب 
الممار�سة  �أ�صول  درا�سة  يبتغي 
للخطاب  العلمية  والبنية  المعرفية 
�أنه  �أي  الإن�سية؛  ولأبعاده  الحداثي 
للمراجعة بالك�شف  يقدم م�شروعا 
الكامنة  المرجعية  الأبعاد  عن 
الحداثة  لت�شكلات  والم�ؤ�س�سة 
التقويم  �إمكان  تحقيق  وبالتالي  و�سيرورتها 

والتجاوز.
الإن�سي  الخطاب  لت�شكل  تحليله  �سياق  في 
الم�سيري  الوهاب  عبد  يمو�ضع  الغرب  في 
الحا�صل  ال�صراع  �ضمن  الت�شكل  هذا  م�سار 
على  الأول  النموذج  يت�أ�س�س  نموذجين،  بين 
الركيزة  فهو  الكون،  مركز  في  الإن�سان  و�ضع 
الواعية  الحرة  الإرادة  �صاحب  النهائية 
والقوة المبدعة، وهو �صاحب القدرات العقلية 
ا�ستنباط  على  قادرة  وحوا�سه  اللامتناهية، 
المعرفة من الواقع، وهذا النموذج ي�ؤكد وجود 
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لعل أبرز المدارس 
الفلسفية الغربية 
اقترابا من فلسفة 

فيكو النقدية؛ 
مدرسة فرانكفورت.

الا�ستقلالية  من  بقدر  يتمتع  ككائن  الإن�سان 
الطبيعة]2]]. على 

و�إلى جانب هذا النموذج ال�سالف الذكر، ظهر 
الطبيعة  من  جعل  واحدي  مادي  �آخر  نموذج 
مركزا  عنها  المختلفة  والتنويعات  الواعية  غير 
للكون، ومن تم ف�إن هذا النموذج ينكر مركزية 
الإن�سان ل�صالح مركزية �أخرى هي الطبيعة]2]].
هما  النموذجين  هذين  �أن  الم�سيري  ويرى 
للر�ؤية  الم�شكلان  الأ�سا�سيين  الإطارين 
النموذجان  ت�شكل  فقد  الهيومانية،  الإن�سانية 

التاريخية،  اللحظة  نف�س  في 
يدور  كليهما  �أن  هذا  من  والأهم 
في �إطار المرجعية المادية الكامنة، 
داخله  يحوي  العالم  �أن  ر�ؤية  �أي 
نجد  ولهذا  لتف�سيره.  يكفي  ما 
كثيرا من كتب التاريخ ت�صنفهما 
التراث  من  جزءا  باعتبارهما 
 "humanistic" "الهيوماني" 

"�إن�ساني/هيوماني"  كلمة  �أن  هذا  ومعنى 
تطلق على الفكر المتحيز للإن�سان وعلى الفكر 

المعادي له في ذات الوقت"]2]].
الفكر  يواجهها  التي  الأ�سا�سية  والإ�شكالية 
الم�سيري  يت�صورها  كما  الهيوماني  الإن�ساني 
الذي  المادي  ال�سياج  ذلك  في  �أ�سا�سا  تكمن 
والطبيعة  الإن�سان  فثنائية  الفكر،  بهذا  يحيط 
وحدها  المادة  الطبيعة  نطاق  داخل  �ستنح�صر 
المادي،  ال�سقف  داخل  الإن�سان  و�سيتحرك 

�أبى،  �أم  �شاء  النهائية  مرجعيته  �ستكون  كما 
�إلى  الإن�سان  يرد  وبالتالي  المادة،  الطبيعة  هي 
عنا�صره  �إلى  تفكيكه  �سيتم  كما  دونه،  هو  ما 
ثنائية  �أن  يرى  تم  ومن  الأ�سا�سية،  المادية 
المادي  الإطار  هذا  داخل  والطبيعة  الإن�سان 
الهيوماني  الإن�ساني  الفكر  �إليه  ي�ستند  الذي 
فل�سفي،  �أ�سا�س  لها  لي�س  واهية  ثنائية  هي 
يت�سق  لا  وجودي  اختيار  وجداني،  ف�أ�سا�سها 
فل�سفيا مع النموذج المادي الذي ي�شكل الإطار 

المرجعي]2]].
لمثل  والفل�سفي  الوجودي  الم�آل 
يمكن  لا  الإن�سانية  الر�ؤية  هذه 
�أن تكون �إلا عن�صرية تنبني على 
�أي  غربية؛  ح�ضارية  مركزية 
الغربي،  الإن�سان  �إن�سانية  على 
في  يدور  الذي  الفكر  "فهذا 

جعل  الكامنة  المرجعية  �إطار 
وو�ضعه  الكمون  مو�ضع  الإن�سان 
ا�ستخلاف  دون  الكون  مركز  في 
التاريخية  الممار�سة  بينت  وقد  الإله"]3]]،  من 
في  يدور  الذي  الهيوماني  الإن�ساني  الفكر  �أن 
�إيمان عميق  �إلى  نف�سه  مادي لم يترجم  �إطار 
الإن�سان  ب�إن�سانية  و�إنما  الم�شتركة،  بالإن�سانية 
هو  فالإن�سان  الكون،  في  ومركزيته  الأبي�ض 
مرجعية ذاته وهو الذي ي�ؤله قيمه من داخله، 
ظهرت  الم�شتركة،  الإن�سانية  من  بدلا  ولذا 
وظفت  التي  الإمبريالية  الغربية  الإن�سانية 
العالم ل�صالح الإن�سان الغربي الذي قام ب�إبادة 
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وت�سخير الملايين واحتلال �أرا�ضيهم، وبدلا من 
الإن�سانية  مفهوم  �إلى  ت�ستند  �إن�سانية  حداثة 
الداروينية  المادية  الحداثة  ظهرت  الم�شتركة 

بكل وح�شيتها و�أنانيتها و�أنيابها و�أظافرها]3]].
انتهى  التي  الخلا�صة  هذه  الم�سيري  ي�ضع 
الغربية  الإن�سانية  للنزعة  نقده  �سياق  �إليها في 
الغربي  التاريخ  ت�ستح�ضر  نقدية  ر�ؤية  �ضمن 
لتطور  طبيعي  م�سار  �ضمن  �أي  �شموليته؛  في 
الأ�سا�س  التعبير  هو  التطور  فهذا  العلمانية، 
الطبيعة،  حول  المتمركز  النموذج  لهيمنة 
ينتهي  �أن  �إلى  للإن�سان  التدريجي  والتفكيك 
نهائية،  كمرجعية  الب�شرية  الطبيعة  باختفاء 
ف�أنه ابتداء من فكر حركة الا�ستنارة بد�أت هذه 
الر�ؤية  لنطاق  التدريجي  الات�ساع  في  العملية 
الر�ؤية  ح�ساب  على  الواحدية  الكمية  المادية 
الإن�سان  بين  تف�صل  التي  الكيفية  الإن�سانية 
نهاية  في  العملية  هذه  �أدت  وقد  والطبيعة، 
والتفكيكي  العدمي  الفكر  �سيادة  �إلى  المطاف 
في  للإن�سان  المعادية  الاتجاهات  �سيادة  و�إلى 
الاتجاهات  وهي  الحديثة،  الغربية  الح�ضارة 
النظري  وتكاملها  ذروتها  �إلى  �ست�صل  التي 
الإن�سانية  بعد  وما  الحداثة  بعد  ما  فكر  في 

الهيومانية]3]].
للإن�سان  المعادية  ب�سماتها  الحداثة  بعد  فما 
الن�سق  تطور  لحظات  من  لحظة  �إلا  لي�ست 
وكل  المادي،  ال�سقف  تحت  الغربي  الفكري 
محاولة للتفلت من القب�ضة الما بعد حداثية، لا 

الغربي على  العقل  يعلو  ما لم  تنجح  �أن  يمكن 
ال�سقف المادي، ومادام تحت هذا ال�سقف ف�إن 
الهيومانية  للإن�سانية  الحداثي  بعد  ما  النقد 

�سيبقى ذا م�شروعية لا يمكن �إنكارها]3]].
الإن�سان  منح  الهيوماني  الإن�ساني  فـ"الفكر   
�أو  الإله  �ألغى  حين  ولكنه  الكون  في  مركزية 
هم�شه، �أي حين �ألغى ما وراء الطبيعة/المادة، 
ف�إنه لم يبق �سوى ال�سقف المادي، ولذا كان لا بد 
�أن يتراجع النموذج المتمركز حول الإن�سان، بل 
ويمكن القول �إن نموذج التمركز حول الإن�سان 
كان  الذي  النه�ضة  ع�صر  �أوهام  من  وهم  هو 
تاما من  الإن�سان تحررا  يتحرر  �أن  �إلى  يطمح 
�أي �إيمان ديني، وذلك ب�إنكار وجود الإله تماما 
علاقة  لا  خا�صا  ��شأنا  الديني  الإيمان  جعل  �أو 
بو�سع  وبالتالي يكون  المادي،  العالم  له بمعرفة 
�أن  العالم ويدر�سه دون  �أن يركز على  الإن�سان 
�إيمانية،  �أو  عاطفية  غ�شاوة  �أية  عيونه  تغ�شى 
وي�سخر  الإله  ي�صبح  ذاته  هو  ف�إنه  وبذلك 

الطبيعة ل�صالحه..
على  ب�أقدامه  وقف  حين  الإن�سان  ولكن   
�إلى  ينظر  �أن  دون  الطبيعة/المادة،  الأر�ض 
النجوم والملائكة، وحينما بدا ي�ؤ�س�س نماذجه 
�أ�سا�س  على  الفل�سفية  و�أن�ساقه  التف�سيرية 
لا  كان  وح�سب،  الخال�صة  المادية  القوانين 
تخ�ضع  ذاته كظاهرة  يف�سر  �أن  من  له  منا�ص 
لنف�س القوانين المادية الطبيعية والكمية، فهي 
القوانين الوحيدة التي ت�سري على الكون. ومن 
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الثاني  الهيوماني  النموذج  انت�صار  بد�أ  هنا 
حتى  الإن�ساني  الأول  النموذج  على  الطبيعي 
الكاملة  �شبه  ال�سيادة  الكمي  للنموذج  تحققت 

في نهاية الأمر و�أ�صبح هو النموذج الفعال]3]].
المركبة،  الفكرية  منطلقاته  مع  ان�سجاما 
جيوب  الغربي  الفكر  في  ب�أن  الم�سيري  يعترف 
على  ال�شر�س  الهجوم  هذا  ترف�ض  للمقاومة، 
الإن�سان وعالمه الداخلي، فرغم هذا التناق�ض 
داخل المنظومة الإن�سانية الهيومانية، ف�إن كثير 
من الفل�سفات ترى �أن الإن�سان يحوي داخله ما 
و�أن  ال�صماء  المادية  �إلى الحركة  رده  لا يمكن 

عالمه لي�س منف�صلا عن القيمة.
ب�أن  ي�ؤمنون  الفكر  هذا  حملة  ف�إن  "ولذلك 
�صراع،  حلبة  �أو  غابة  مجرد  لي�س  المجتمع 
ولي�س خاليا من المعنى، و�أن منظومات الإن�سان 
على  تفر�ض  والجمالية  والأخلاقية  المعرفية 
هذا العالم نظاما، وتزود الإن�سان ب�أطر �إدراكية 
ومعرفية ي�سبغ من خلالها المعنى والهدف على 
الفكر  هذا  حملة  ف�إن  ولذا  وكيانه،  وجوده 
ال�سلاح  �صناعة  و�ضد  الإمبريالية  �ضد  يقفون 
�إن�سانية  ثمة  ب�أن  ي�ؤمنون  فهم  البيئة،  وتلويث 
م�شتركة وثمة تاريخا م�ستمرا، و�أن هذا الكون 
هو ميراث كل الأجيال ولابد من الحفاظ عليه، 
تحقيق  هو  الإن�ساني  الوجود  من  الهدف  و�أن 
الب�شري،  الجن�س  �أبناء  لكل  والرقي  ال�سعادة 
كثيرة  المقاومة  هذه  تجليات  �أن  والواقع 
ومتعددة، ويمكن القول ب�أن الفل�سفة الإن�سانية 

الهيومانية في الغرب بت�أكيدها القيم الأخلاقية 
واقعه  تجاوز  على  الإن�سان  ومقدرة  المطلقة 
الإن�سان  محاولة  عن  تعبير  الطبيعي/المادي، 
البحث غير  وعن  العدمية  قب�ضة  من  الإفلات 
المقد�س  عن  المادي  الإن�سان  قبل  من  الواعي 

غير المادي"]3]].
وكثيرا ما ي�ستح�ضر الم�سيري نماذج من الفكر 
الغربي التي ت�شكل رموز المقاومة الفكرية �ضد 
الفل�سفة  في  الإن�سان  على  ال�شر�سة  الهجمة 
في  ي�ستح�ضره  نموذج  �أبرز  ولعل  الغربية، 
فيكو  الإيطالي  الفيل�سوف  هو  ال�سياق  هذا 
الذي   ،Giambatistia Vico (1668-1744)
تعد �أعماله من �أبرز ما كتب في نقد العقلانية 
نقد  وبالخ�صو�ص  ع�شر،  الثامن  القرن  في 
العقلانية الديكارتية، يمكن القول �إن النموذج 
للواحدية  رف�ضه  هو  فيكو  كتابات  في  الكامن 
الثنائية  ثم  ديكارت  طرحها  التي  المادية 
ال�صلبة التي حاول �أن يفر�ضها، بعد ذلك، من 
و�أخيرا  الم�ستقلة،  الواعية  الذات  خلال مفهوم 

مفهوم الإله كمحرك �أول.
 وهكذا ف�إن فيكو يرف�ض الفكرة المحورية التي 
الحديث  الغربي  المادي  الفكر  �إليها  ي�ستند 
وحدة  وهي  الغرب،  في  الإن�سانية  والعلوم 
العلوم والتي تفر�ض وحدة الإن�سان والطبيعة/
المادة، ووحدة الإن�سان والأ�شياء. و�إذا �أردنا �أن 
لقلنا  بالم�صطلح الحديث  فيكو  فل�سفة  نلخ�ص 
والبحثي  المعرفي  ديكارت  نموذج  �أن  يعتبر  �إنه 
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تأسست الإنسية 
الحداثية الغربية 

معرفيا على العقلانية 
المجردة والتمركز 

حول الإنسان 
باعتباره مصدرا 
وحيدا وواحدا 

للمعرفة العلمية.

ر�ؤية  يرف�ض  ففيكو  ولذلك  مت�شيء،  نموذج 
الإن�سان باعتباره جزءا من الطبيعة و�أنه يرى 
�أ�سا�سية بين الإن�سان والطبيعة،  �أن ثمة ثنائية 
و�أن الإن�سان مختلف عن الطبيعة ب�سبب �أ�صله 

الإلهي]3]].
الذي  النقد  هذا  الم�سيري  ويرى 
قدمه فيكو، ا�ستمر في الح�ضارة 
الغربية بقدر ما ازدادت القب�ضة 
المادية في الن�سق المعرفي الغربي، 
الفل�سفية  المدار�س  �أبرز  ولعل 
فيكو  فل�سفة  من  اقترابا  الغربية 
فرانكفورت]3]]  مدر�سة  النقدية، 
مع فارق وحيد لكنه �أ�سا�سي وهو 
رف�ضهم ت�أ�سي�س ثنائية الطبيعة/
�أ�سا�س غير مادي،  الإن�سان على 
ولذا فقد انتهى كل مفكري هذه 
عميقة  ت�شا�ؤمية  بر�ؤية  المدر�سة 

تكاد تكون عدمية]3]].
�أن الم�سيري حين يبحث في المنظومات  والواقع 
في  الإن�سان  عن  المدافعة  الفل�سفية  الفكرية 
يبحث  الأمر  حقيقة  في  ف�إنه  الغربي  ال�سياق 
يمكن  ما  �أي  الإن�ساني،  للم�شترك  �أر�ضية  عن 
�أن ي�ؤ�س�س للإن�سانية الم�شتركة ك�أر�ضية لحداثة 
�إن�سانية تنطوي على رف�ض الحداثة المادية التي 
لا ت�ؤمن ب�إن�سانية الإن�سان، والتي تذهب �إلى �أن 
العالم �إن هو �إلا مادة ا�ستعمالية يوظفها القوي 
الم�شتركة  الإن�سانية  تطرح  ولذلك  ل�صالحه، 

ومع  الذات  مع  التوازن  فكرة  ذلك،  من  بدلا 
الطبيعة]3]].

الم�شتركة  الإن�سانية  مفهوم  على  الت�أكيد  هذا 
ا�ستعادة  في  رغبة  الأمر  حقيقة  في  هو 
هذا  بو�صف  وتركيبيته،  الإن�ساني  الفاعل 
الم�شتركة"  "الإن�سانية  المفهوم 
الب�شرية  الطبيعة  لمفهوم  بديلا 
الواحدة،  والإن�سانية  الجامدة 
فيه  ت�ستوي  مفهوم  فهو 
قيم  وفق  جمعاء  الإن�سانية 
معينة، ويقترح الم�سيري �إمكانية 
انطلاقا  معيارية  قيم  توليد 
الم�شتركة،  الإن�سانية  هذه  من 
الإن�سانية  كل  �أمامها  ت�ستوي 
مع الحفاظ على هوية كل �شعب 
الح�ضارية ...  وخ�صو�صياته 
لي�ست  الإن�سانية  هذه  �أن  غير 
الواقع تماما،  يتجاوز  �أفلاطونيا جامدا  مثالا 
و�إنما  له،  ظلال  مجرد  الواقع  ي�صبح  بحيث 
بطاقة  يتمتع  فالإن�سان  ب�شرية،  �إمكانية  هي 
ذاته  �صياغة  �إعادة  له  تتيح  كامنة،  �إبداعية 
ح�سب وعيه الحر، وما يتو�صل �إليه من معرفة 
من خلال تراكم التجارب، ف�ضلا عن تطويره 
من  وغيرها  وجمالية  �أخلاقية  منظومات 

الح�ضارية]4]]. الأ�شكال 
هذا  على  الله،  رحمه  الم�سيري،  راهن  لقد 
اختلاف  رغم  الإن�سان،  عن  المدافع  الخطاب 
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من  و�إ�سلاميين  علمانيين  مفكرين  �أعمال  في  درا�سة 
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ال

اعتبرهم  لمن  والح�ضارية  الثقافية  المرجعيات 
حاملي لواء الإن�سانية في الفكر المعا�صر ب�شقيه 
لديه  تبلورت  وفاته  فقبل  والإ�سلامي،  الغربي 
تعيد  �شاملة  درا�سة  �إنجاز  في  �شديدة  رغبة 
"وهو  جديد،  من  الإن�سانية  النزعة  اكت�شاف 
قد  كان  التي  الفكرية  الدعوة  بتلك  يذكرنا  ما 
"روجي جارودي"  طرحها الفيل�سوف الفرن�سي 
الت�ضامن  من  نوع  �إلى  م�شيرا  �سنوات،  قبل 
الثقافات  في  المعنى"  "�شبكات  �أ�سماه  ما  بين 

العالمي  الم�ستوى  على  المختلفة  والح�ضارات 
والو�ضعية  المادية  النزعات  تلك  مواجهة  في 
�أي  الب�شرية عن  والأفعال  التي ف�صلت الحياة 
معنى �أو قيمة كلية مطلقة ت�ضفي عليها قيمتها 
ومغزاها وتجعلها تتجاوز مجرد الوجود المادي 
للإن�سان،  المبا�شرة  النفعية  والم�صالح  المح�ض 
�أو تلك النزعات الإن�سانية المفرطة التي جعلت 
دونما  نهائية  مرجعية  ذاته  حد  في  الإن�سان 

حاجة لأي مرجعية مطلقة خارجة"]4]].
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السياسة الشرعية وفقه العمارة

للبناء  الإ�سلامي  المفهوم  �أولا: 
في  والعمران  للبناء  والعمران؛ 

الت�شريع الإ�سلامي مفهومان:
الأول: القوة والإتقان

الإ�سلام  ال�صفة من �صفات 
الم�سلم  به  يقوم  عمل  فكل 
�أ�سا�س  والقوة  متقنًا،  يكون  �أن  ينبغي 
النا�س  بين  المعاملات  ففي  الإتقان، 
فمن  متقنا؛  العمل  يكون  �أن  ينبغي 
ي�صنع �شيئًا يجب عليه �أن يتقن �صنعته، 
متمكن  قوي   من  �إلا  الإتقان  يت�أتى  ولا 
في عمله وخبرته، وقد �أكد ر�سول الله، 
بقوله:  ذلك  و�سلم،  عليه  الله  �صلى 
و�أتقنه"]]].  عملً  عمل  من  الله  "رحم 
�أحدكم  �إذا عمل  "�إن الله يحب  وقوله: 
على  بن  طلق  روى  يتقنه"]]].  �أن  عملً 

وهو  النبي  على  "قدمت  قال:  التميمي 
فيه  يعملون  والم�سلمون  م�سجده  يبني 
طين  وخلط  علاج  �صاحب  وكنت  معه، 
ور�سول  الطين  �أخلط  الم�سحاة  ف�أخذت 
الله ينظر �إلي ويقول: "�إن هذا الحنفي 
قال:  �إنه  �آخر  قول  ل�صاحب طين" وفي 
�أ�ضبطكم  ف�إنه  والطين  الحنفي  "دعوا 

القوة  �أن  على  �سبق  ما  فدل  للطين". 
والإتقان �شرط في البناء؛ لي�س لأن ذلك 
�إتقانه  ينبغي  عملً  باعتباره  واجب 
الحفظ  منه  الق�صد  لأن  بل  فح�سب، 

ودرء الخطر.
الثاني: الجمال

بمظهره  يهتم  �أن  الم�سلم  في  يفتر�ض 
وملب�سه لأن الإ�سلام دين جمال، ودين 
ومن  واحدًا  �إلهًا  يعبد  فالم�سلم  طهارة، 

وهذه 

د. خالد عزب 
مدير �إدارة الإعلام بمكتبة الإ�سكندرية / جمهورية م�صر العربية
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يفترض في المسلم 
أن يهتم بمظهره 

وملبسه لأن 
الإسلام دين جمال، 

ودين طهارة.

على  �سبق  ما  ويدل  �أ�سمائه الح�سنى الجميل، 
�أن الجمال مطلوب في البناء والعمران كما هو 
مطلوب في الثياب وغيرها، وجمال البناء يبدو 
في تنا�سقه وترتيبه ح�سب عرف الزمان والمكان 

ما دام �أنه محمود في ذاته وغاياته]]].
الإ�سلامية  العمارة  ارتبطت 
ب�إطارين حاكمين لها من الناحية 

الفكرية:
ال�سيا�سية  هو  الأول؛  الإطار 
ال�سيا�سية  وهي  ال�شرعية، 
المجال  في  الحاكم  يتبعها  التي 
تتعلق  كانت  �سواء  العمراني، 
�أو  العامة،  ال�سيا�سية  بالأمور 
بالعمران مبا�شرة، وكلاهما يترك 

�أثره على العمارة.
والمق�صود  العمارة،  فقه  هو  الثاني؛  الإطار 
ترتبت  التي  القواعد  مجموعة  العمارة  بفقه 
بين  للاحتكاك  نتيجة  العمران  حركية  على 
الأفراد ورغبتهم في العمارة وما ينتج عن ذلك 
الم�سلمين،  فقهاء  عنها  يجيب  ت�سا�ؤلات،  من 
م�ستنبطين �أحكام فقهية من خلال علم �أ�صول 

الفقه.
جاءت ت�سا�ؤلات الم�سلمين للفقهاء في هذا المجال 
تتنا�سب مع قيمهم  ت�شييد عمائر  لرغبتهم في 
بمرور  الفقهاء  �أحكام  وتراكمت  وح�ضارتهم، 
العمران  لحركه  قانونيّا  �إطارًا  لت�شكل  الزمن 
والمحكومون على  به الحكام  يلتزم  المجتمع  في 

ال�سواء.

�أو  للعمارة  ال�شرعية  ال�سيا�سة  ر�ؤية  وتمثل 
الكليات،  يتناول  حاكما  عامّا  �إطارًا  العمران 
مع  يتداخل  وهو  بالجزئيات،  علاقة  له  ولي�س 
فقه العمارة في العديد من نقاط التما�س نتيجة 
وقيم  �شرعية  �أ�س�س  على  العمارة  فقه  لارتكاز 

ح�ضارية خا�صة بالأمة الإ�سلامية.
ينطلق  الإ�سلامية  العمارة  ففقه 
على  يتعين  كليات  جملة  من 
احترامها،  ال�شرعية  ال�سيا�سة 
ال�سيا�سة  على  القائمون  كان  و�إن 
يتجاوزون هذه الكليات لاعتمادهم 
رغباتهم؛  تنفيذ  في  ال�سلطة  على 
فال�سيا�سة تقوم على �سلطة الدولة 
بينما  تنفيذها.  �إلى  ت�سعى  التي 
المجتمع  على  يقوم  العمارة  فقه 
فقه  قواعد  على  الحفاظ  �إلى  ي�سعى  الذي 

العمارة وتنفيذها كما يراها الفقهاء.
لا  بم�ؤلفات  ال�شرعية  ال�سيا�سة  حظيت  لقد 
خلدون،  ابن  مقدمة  �أبرزها  كان  لها،  ح�صر 
هذا  في  كتب  ما  �أن�ضج  اليوم  �إلى  تعد  والتي 
من  لها  ح�صر  لا  م�صادر  وهناك  المجال، 
�أبوابها علاقة  تتناول �ضمن  ال�سيا�سي  التراث 
عمارة  خا�صةً  بالعمران.  ال�شرعية  ال�سيا�سة 

المدن وال�شروط الواجبة فيها]]].
ولم يحظ فقه العمارة في المقابل بم�ؤلفات كالتي 
حظيت بها ال�سيا�سة ال�شرعية، ومرد ذلك �إلى 
بالمجتمع  ارتبط  تطبيقي  علم  العمارة  فقه  �أن 
الجدل  كان  وبالتالي  بال�سلطة.  يرتبط  ولم 
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والنوازل،  الفتاوى  كتب  �ضمن  حوله  الدائر 
مقارنة  محدود  بعدد  �إلا  بم�ؤلفات  ي�ستقل  ولم 

بم�ؤلفات علم ال�سيا�سة ال�شرعية]]].
الإطار الأول

الفاعلية الحركية للحاكم  ال�سيا�سة على  تقوم 
�إلى  خلالها  من  ي�سعى  التي  الفاعلية  وهي 
فقهاء  وتنبه  المحكومين،  م�صالح  تحقيق 
ب�أن  فذكروا  ذلك،  �إلى  ال�شرعية  ال�سيا�سة 
"لل�سلطان �سلوك �سيا�سة، وهي الحزم عندنا، 

ولا تقف على ما نطق به ال�شرع]]]".
الحنبلي  عقيل  ابن  ف�صله  الذي  الأمر  وهو 
�إحدى  خلال  من  ال�سابق  التعريف  �صاحب 
مجادلاته لفقيه �شافعي قال: "لا �سيا�سة �إلا ما 
ال�سيا�سة ما كان  "ب�أن  ال�شرع" فرد عليه  وافق 
من الأفعال بحيث يكون النا�س معه �أقرب �إلى 
ي�شرعه  لم  و�إن  الف�ساد،  عن  و�أبعد  ال�صلاح 
نزل  ولا  وال�سلام،  ال�صلاة  عليه  الر�سول، 
ما  �إلا  �سيا�سة  لا  بقولك:  �أردت  ف�إن  وحي،  به 
وافق ال�شرع؛ �أي لم يخالف ما نطق به ال�شرع 
فغلط  ال�شرع  به  نطق  ما  �أردت  و�إن  ف�صحيح، 

وتغليط لل�صحابة"]]].
نجيم  ابن  تعريف  في  نجده  المعنى  ونف�س 
كلامهم  "وظاهر  الرائق:  البحر  في  الحنفي 
هنا �أن ال�سيا�سة فعل �شيء من الحاكم لم�صلحة 

يراها، و�إن لم يرد بها دليل جزئي"]]].
�إلى  الو�صول  يمكن  التعريفات  هذه  ومن 
م�ضمون ال�سيا�سة وجوهرها في النقاط التالية:
ذاتها  حد  في  ت�ستند  ال�سيا�سة  �شرعية  �  ــأن 

لبناء  معنى  �أي  قبل  المبدئية،  �ضرورتها  �إلى 
�أو  الفردي  القبول  �أ�سا�س  على  �شرعيتها 

الجماعي.
�  ــأن العلاقات الإن�سانية التي تتناولها ال�سيا�سة 
تعبير  هي  ما  بقدر  فردية  علاقات  لي�ست 
بجماعة  فرد  علاقة  تفاعلية؛  علاقات  عن 

وجماعة بجماعة.
عن  تنف�صل  لا  جوهرها  في  ال�سيا�سة  �  ــأن 
غايات  غاياتها  فت�صبح  وغاياتها،  مق�صدها 

بو�سائل]]].
ر�ؤية  في  الأ�س�س  تلك  تطبيق  حاولنا  ما  ف�إذا 
الت�أكيد  مجدداً  لأمكننا  ال�شرعية  ال�سيا�سة 
الدلالات  ت�شكل  �أ�سا�سية  عنا�صر  عدة  على 
ال�سيا�سة ال�شرعية منها،  الا�صطلاحية لمفهوم 
لا  فيما  الم�صالح  فقه  على  تقوم  ال�سيا�سة  �أن 
الم�صلحة  هي  ال�سيا�سة  �أ�سا�س  ف�إن  فيه.  ن�ص 
المعتبرة. وهي فاعلية حركية ت�ستهدف التوافق 
مع م�ضمون ال�شرع]1]]. وال�سيا�سة، �إذن، تخ�ضع 
لر�ؤية الحاكم لم�صلحة الأمة المرتبطة ب�ضوابط 
ن�ستقرئ  �أن  ن�ستطيع  الإطار  �شرعية. وفي هذا 
ر�ؤية علماء ال�سيا�سة ال�شرعية لدور الحاكم في 

المجال العمراني.
و�ضع الماوردي �ضوابط عامة لمواطن الا�ستقرار؛ 
�صالًحا  المكان  اعتبار  يمكن  لا  �أنه  بمعنى 
للا�ستيطان ما لم يت�ضمن هذه ال�ضوابط التي 
�أي  بالم�صر؛  المق�صود  حددها عند حديثه عن 
المدينة، حيث يذكر �أن المق�صود بالم�صر خم�سة 

�أمور:



195    العدد  47   

رؤى وتصورات 

كان للمماليك 
تعلق كبير 
بالعمارة، 

وكان للسياسة 
دور بارز في 

تشجيعهم على 
تشييد المنشآت.

لل�سكون  طلبًا  �أهلها  ي�ستوطنها  �أن  � ــأحدها: 
والدعة.

ا�ستهلاك  من  فيها  الأموال  حفظ   ــالثاني: 
و�إ�ضاعة.

 ــالثالث: �صيانة الحريم والحرم من انتهاك 
ومذلة.

من  الحاجة  �إليه  تدعو  ما  التما�س   ــالرابع: 
متاع و�صناعة.

 ــوالخام�س: التعر�ض للك�سب وطلب المادة]1]].
�صالحة  يجدها  ال�ضوابط  لهذه  المت�أمل  �إن 

موطنًا  تجد  لا  ف�إنك  زمان؛  لكل 
هذه  من  يخلو  للا�ستقرار  �صالًحا 
لأنها  المانعة؛  الجامعة  ال�ضوابط 
الأموال،  وحفظ  ال�سكون،  ت�شمل 
التما�س  الحرمات،  وحفظ 
الأ�سا�سية،  والحاجات  ال�صناعة 
و�أخيًرا طلب الك�سب وال�سعي لطلب 
الماوردي،  غطى  فقد  لهذا  مواده، 
والاقت�صادية  الاجتماعية،  الحياة 
على  يجزم  تجده  ولهذا  والأمنية، 
هذه  من  يخلو  الذي  المكان  �أن 

ال�ضوابط لا ي�صلح لا�ستقرار الإن�سان]1]]، كما 
الخم�سة  الأمور  هذه  �أحد  عدم  "ف�إن  قوله  في 
فلي�ست من مواطن الا�ستقرار وهي منزلة قيعة 

ودمار"]1]].
مراعاتها  الواجب  ال�ضوابط  العلماء  حدد 
والحوا�ضر  المدن  اتخاذ  عند  الحاكم  قبل  من 
ما  هذا  من  دقيقة،  ل�شروط  وفقًا  و�إن�شائها 

موا�ضع  اختيار  �شروط  في  خلدون  ابن  ذكره 
المدن وهي:

� ــأن تحاط ب�سور يدفع الم�ضار عنها.
على  الأمكنة  من  متمنعًا  مو�ضعًا  تحتل  � ــأن 

ه�ضبة �أو على نهر �أو با�ستدارة بحر.. �إلخ.
الهواء  بطيب  يتمتع  الذي  الموقع   ــمراعاة 

لل�سلامة من الأمرا�ض.
 ــجلب الماء ب�أن يكون البلد على نهر �أو ب�إزائه 

عيون عذبة.
 ــطيب المراعي ل�سائمتهم.

هي  الزروع  ف�إن  المزارع   ــمراعاة 
الأقوات]1]].

مدينة  لأي  تتيح  ال�ضوابط  وهذه 
�أن تنمو وتتطور، ف�صل ابن الأزرق 
ما تحدث عنه ابن خلدون، ف�أ�شار 
�إلى �أن ما يجب مراعاته في �أو�ضاع 
المدن �أ�صلان مهمان: دفع الم�ضار، 
وجلب المنافع، ثم يذكر �أن الم�ضار 
ب�إدارة  ودفعها  �أر�ضية،  نوعان: 
في  و�ضعها  �أو  المدينة  على  �سور 
طبيعيّا  مح�صن  �أو  ممتنع  مكان 
من  الثاني  والنوع  العدو.  �إليها  ي�صل  لا  حتى 
طيبة  الموا�ضع  باختيار  ودفعة  �سماوي  الم�ضار 
تعفن  �أو  بركوده  منه  خبث  ما  لأن  الهواء؛ 
بمجاورته مياها فا�سدة، �أو منافع متعفنة، �أو 
الكائن  للحيوان  المر�ض  ي�سرع  خبيثة،  مروج 

فيه لا محالة، كما هو م�شاهد بكثرة.
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لم ير المستشرقون 
في المشهد 

الحضري للمدن 
الإسلامية إلا 

مشهدًا مضطربًـا 
فوضويّـا غير منظم.

عند  كانت  التي  بفا�س  مثلً  لذلك  وي�ضرب 
ال�سكان،  كثيرة  ب�إفريقية  العمران  ا�ستعار 
وتخفيف  الهواء  تموج  على  معينًا  ذلك  فكان 
مر�ض،  ولا  عفن  فيها  يكن  فلم  منه،  الأذى 
المتعفن  هوا�ؤها  ركد  �ساكنوها  خف  وعندما 
وي�ضرب  والمر�ض.  العفن  فكثر  مياهها  بف�ساد 
يراع  ولم  و�ضعت،  �أخرى  ببلاد  عك�سيّا  مثلًا 
فيها طيب الهواء، وكانت �أمرا�ضها كثيرة لقلة 
�ساكنيها وعندما كثروا انتقل حالها من ذلك، 
"فا�س  الم�سمى  العهد  لهذا  بفا�س  الملك  كدار 

الجديد" وكثير من ذلك في العالم]1]].
المنافع  وهو جلب  الثاني:  والأ�صل 
توفر  منها:  �أمور  بمراعاة  يت�أتى 
�أو  نهر  على  البلد  يكون  ك�أن  الماء 
ب�إزائه عيون عذبة لأن وجود الماء 
قريبًا من البلد ي�سهل على ال�ساكن 
حاجة الماء وهي �ضرورية. وطيب 
لابد  �إذ  وقربه،  لل�سائمة  المراعي 
الحيوان  دواجن  من  قرار  لذي 
ومتى  والركوب  وال�ضرع  للنتاج 
كذلك  لها  ال�ضروري  المرعى  كان 

وقرب  بعده،  في  الم�شقة  معاناة  من  �أوفق  كان 
وكونها  القوت،  هو  الزرع  لأن  الطيبة  المزارع 
تح�صيله،  في  و�أقرب  اتخاذه  في  �أ�سهل  كذلك 
لعموم  فالحطب  والخ�شب،  للحطب  وال�شجر 
للمباني،  والخ�شب  النيران  وقود  به  البلوى 
كمالي،  �أو  �ضروري  فيه  يتح�صل  مما  وكثير 
الق�صية من  لت�سهل الحاجة  البحر  وقربه من 

الأمور  هذه  �أن  في  خفاء  ولا  النائية،  البلاد 
تتفاوت بح�سب الحاجة وما تدعو �إليه �ضرورة 

ال�ساكن]1]].
�شروطًا  يعد  خلدون  ابن  ذكره  ما  كان  و�إذا 
الربيع  �أبي  ابن  انتقل  فقد  بالمو�ضوع،  تتعلق 
بنا �إلى دور الحاكم في تخطيط المدينة، ونراه 
بالن�سبة  فهي  �شديدة،  بدقة  الدور  هذا  يحدد 
ولخ�صها  تنفيذها.  عليه  م�س�ؤوليات  للحاكم 

ابن �أبي الربيع في ثماني نقاط هي:
لل�شرب  العذب  الماء  �إليها  ي�سوق  �أن  � ــأحدها: 

حتى ي�سهل تناوله من غير ع�سف.
طرقها  يقدر  �أن   ــالثاني: 
ولا  تتنا�سب  حتى  و�شوارعها 

ت�ضيق.
جامعًا  فيها  يبني  �أن   ــالثالث: 
على  ليقرب  و�سطها  في  لل�صلاة 

جميع �أهلها.
�أ�سواقها  يقدر  �أن   ــالرابع: 
لينال �سكانها حوائجهم  بكفايتها 

من قرب.
 ــالخام�س: �أن يميز قبائل �سكانها ب�أن لا يجمع 

�أ�ضدادًا مختلفة متباينة.
�أف�سح  فلي�سكن  �سكناها  �أراد  �إن   ــال�ساد�س: 
من  له  كنفًا  خوا�صه  يجعل  و�أن  �أطرافها، 

�سائر جهاته.
اغتيال  خوف  ب�سور  يحوطها  �أن   ــال�سابع: 

الأعداء؛ لأنها بجملتها دار واحدة.
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ال�صنائع  �أهل  من  �إليها  ينقل  �أن   ــالثامن: 
بقدر الحاجة ل�سكانها]1]].

يت�ضح من كلام ابن �أبي الربيع المتوفى )�سنة 
272ه/885م(، مدى الفهم المقرون بالتحليل 

�سوق  ففي  المدن،  �إن�شاء  �أ�س�س  في  المنطقي 
المياه للمدينة لل�شرب، لت�سهيل مهمة الح�صول 
المخطط  و�صول  على  دليل  ع�سف"  "دون  عليه 
الح�ضري �إلى مرحلة الحرية في اختيار الموقع 
الطبيعية  بالحتمية  ي�سمى  ما  متخطيًا  المدني 
)determinism( التي تحتم على المخطط �أن 

والمواقع  الأنهار  �أودية  من  بالقرب  مدنه  يبني 
ذات الثروات الطبيعية]1]].

لن�شوء  وعامل  الحياة  ع�صب  هو   ـالماء 
الح�ضارات، في حالة توفره، كما �أنه عامل من 
عوامل انتهائها في حالة ندرته، ولذا فابن �أبي 
المدينة،  لعمارة  الحاكم  على  ي�شترط  الربيع 
م�صادر  عن  بعيدًا  موقعها  يكون  قد  التي 
المياه، �أن يجلب الماء �إليها، وهو ما حدث فعلًا 
جلب  فقد  الإ�سلامية،  المدن  من  العديد  في 
الم�سلمون الماء �إلى مدينة مدريد من تلال بها 
بين  يتراوح  بما  المدينة  عن  تبعد  جوفية،  مياه 
قنوات  في  وذلك  كيلومتًرا،  ع�شر  واثني  �سبعة 
ي�سمح  متدرج،  انحدار  في  المياه  بها  تجري 
بين  الفرق  ويتراوح  المدينة.  �إلى  الماء  بجريان 
الغريب  من  يكن  لم  ولذا  متر.  ومائة  ثمانية 
الجديدة  مدينتهم  على  الأندل�سيون  يطلق  �أن 
كلمة  من  مركب  وهو  )مجريط(،  مثل  لفظًا 
اللاتينية  النهاية  تلك  ومن  العربية،  مجرى 

التكثير؛  على  تدل  التي  يط(،   …( الدارجة 
فيها  تكثر  التي  )المدينة  �إذن،  الكلمة،  فمعنى 
�أو  المجاري  �إلى  هنا  والإ�شارة  المجاري(، 
القنوات المائية الجوفية، التي كانت تحمل الماء 
ندرة  من  جدة  عانت  لقد  المدينة.  �سكان  �إلى 
و�صفها  القد�سي  زارها  فحينما  كثيًرا،  المياه 
وي�سار.  تجارات  �أهل  �أهلها  )عامرة،  ب�أنها 
القرن  منت�صف  الماء، وفي  تعب من  و�أهلها في 
�إليها  خ�سرو  نا�صر  قدم  الهجري  الخام�س 
و�أ�شار �إلى عدم وجود الأ�شجار والزرع بها رغم 
ازدهارها العمراني، و�سبب ذلك قلة الماء، وفي 
عليها  ولي  حينما  الجرك�سي  المملوكي  الع�صر 
قن�صوة الغوري عني بحل م�شكلة المياه الخا�صة 
لجدة،  الغربية  المناطق  من  الماء  فجلب  بها، 

وهو ما �ساعد على ازدهار المدينة. 
الدين  �صلاح  �شيدها  التي  الجبل  قلعة  وفي 
يو�سف  بئر  حفر  تم  فقد  القاهرة،  في  الأيوبي 
بعمق ت�سعين متًرا في ال�صخر لجلب المياه �إلى 
البئر من بئرين غير م�ستمرين  القلعة، يتكون 
على الخط العمودي نف�سه ومت�ساويين في العمق 
بع�ض  عند  بالبئرين  �سميتا  ولذلك  تقريبًا، 
للبئر  الأفقي  المقطع  م�ساحة  تبلغ  الم�ؤرخين. 
م�ساحة  �أن  حين  في  مربع،  متر   2.3 ال�سفلية 
وقد  مربعة،  �أمتار  خم�سة  العلوي  البئر  مقطع 
احتيج �إلى هذا الم�سطح في البئر العلوي لأجل 
ال�ساقية  لتدوير  اللازمة  الثيران  نزول  ت�أمين 
المركزة في قعر المهوى الأول والتي ت�سحب المياه 
حين  في  من�سوبها،  �إلى  الثاني  المهوى  قعر  من 



   العدد  47   198

رؤى وتصورات 

يقوم زوج �آخر من الثيران بتدوير �ساقية ثانية 
�أعلى البئرين مهمتها رفع الماء من  مركزة في 

من�سوب ال�ساقية الأولى �إلى �سطح الأر�ض. 
ولعل �أكثر المظاهر �إدها�شًا في ت�صميم وتنفيذ 
الحجري  الجدار  رقة  هي  العلوية  البئر  هذه 
وممر  البئر  مهوى  بين  والفا�صل  المنحوت 
قي�ست  وقد  البئر،  �أ�سفل  �إلى  المنحدر  الثيران 
�سماكته في بع�ض الأماكن ولم تتجاوز الع�شرين 

�سنتيمترا]1]].
تقدر  �أن  الربيع  �أبي  ابن  فيرى  ال�شوارع  � ـأما 
وو�سائل  الب�شري،  الا�ستخدام  تنا�سب  ب�صورة 
على  �إما  كانت  والتي  �آنذاك  المتاحة  النقل 
حدثت  و�إذا  الإن�سان.  بوا�سطة  �أو  الدواب 
طفرة في و�سائل النقل كالتي بد�أت في الع�صر 
العربات  ا�ستخدام  انت�شار  و�صاحبها  الحديث 
فيجب  ال�سيارات،  ثم  الخيول  تجرها  التي 
وطبيعة  النقل  و�سيلة  مع  ال�شوارع  تتنا�سب  �أن 
ا�ستخدامها في كل ع�صر، ولذا ف�إن من در�سوا 
المدن الإ�سلامية وعابوا عليها �ضيق �شوارعها، 
در�سوها من منظور المتطلبات المعا�صرة لحركة 
النقل، فلم يراعوا طبيعة الع�صر الذي �شيدت 

فيه هذه المدن.
� ـأما ا�شتراط المركزية في مواقع الم�ساجد، فهذا 
غاية في اختيار الموقع المنا�سب لمرفق ي�ستخدمه 
النا�س خم�س مرات في اليوم، فالمركزية ت�سهل 
المحيطة،  الأماكن  جميع  من  �إليه  الو�صول 
قلب  اختيار  ولعل  ما.  نوعًا  متقاربة  بم�سافات 
�إلى  كذلك  يعود  م�سجدها،  ليكون  المدينة 

المكانة التي يحتلها الإيمان في قلب كل م�سلم. 
العلاقة  يمثل  كذلك  الجامع  الم�سجد  و�أن 
الترابطية بين �أنحاء المدينة كافة، فكما تحتل 
�إليها  ويتوجه  الإ�سلامي،  العالم  مركز  الكعبة 
الم�سلمون خم�س مرات في اليوم لأداء ال�صلاة، 
ف�إن الم�سلمين يتوجهون �إلى الم�سجد الجامع في 
بين  الفارق  ولعل  ال�صلاة..  لأداء  المدينة  قلب 
الخم�س،  ال�صلوات  وم�ساجد  الجامع  الم�سجد 
يعود �إلى �أن الم�سجد الرئي�سي هو الجامع ل�شمل 
المدينة  �أمير  خطبة  في  جمعة،  يوم  كل  المدينة 
التي عادة ما تحمل مغزى �سيا�سيّا واجتماعيّا.

ـ �أما �شرط تقدير الأ�سواق بكفايتها، فيدل على 
�أمور كثيرة منها: �ألا تزيد على حاجة ال�سكان، 
ا  فتنهار الأ�سعار، وتبور الب�ضائع، و�ألا تقل �أي�ضً
عن الحاجة فترتفع �أ�سعارها. كما �أن في ذلك 
للأ�سواق  المنا�سب  الحجم  لتحديد  �إ�شارة 

ب�صورة تنا�سب حجم ال�سكان]2]].
وخطورة  �ساكنيها،  قبائل  تمييز  �شرط   ـ�أما 
في  ال�سكني  القطاع  في  الأ�ضداد  خلط 
التخطيط  في  العبقرية  غاية  فهذا  المدينة. 
الدقيق  الفهم  على  المبني  الإ�سكاني 
يحر�ص  هو  �آخر  بمعنى  الب�شرية.  للأجنا�س 
العرقي  بالان�سجام  ي�سمى  ما  �إيجاد  على 
 )Ethono - urban Homogenity( الح�ضري
الح�ضري  العرقي  الت�ضاد  ونبذ 
لأنه  )Ethono - urban Hetrogenity(؛ 

 segregation التكتل  �إلى  بالتالي  �سي�ؤدي 
وتحويل المدينة �إلى بقاع عرقية موزعة توزيعًا 
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ظلت سلطة 
المجتمع داخل 
الحارة غالبة إلا 
أنه بمرور الوقت 
ظهرت وظيفة 
شيخ الحارة.

وفي   .)groups of divers( من�سجم  غير 
المعا�صرين  المخططين  من  الكثير  �أن  الواقع 
في  كثيًرا  اهتمامًا  الظاهرة  هذه  يعيروا  لم 
عودة  �إلى  بالتالي  �أدى  مما  المدنية،  خططهم 

الهجرات  �إلى  �أخرى  مرة  ال�سكان 
العرقية  القرابة  وراء  الداخلية 

والعائلية. 
ب�سور،  المدينة  �إحاطة  �شرط  � ـأما 
قبل  المدن  خ�صائ�ص  من  فهذا 
كانت  حيث  ال�صناعية،  الثورة 
ت�ؤدي وظيفتين رئي�سيتين:  الأ�سوار 
الداخلي  المجتمع  حفظ  الأولى؛ 
ك�أ�سرة واحدة، وهذا م�صداق قول 
ابن �أبي الربيع "لأنها بجملتها دار 

وذلك  الحماية،  الأخرى؛  والوظيفة  واحدة".. 
نظرًا لمحدودية ال�سلاح �آنذاك وكثرة الحروب، 
وخا�صة في المدن الحدودية. و�سنجد في الأ�صل 
�أن المدن الإ�سلامية لم تكن ذات �أ�سوار، غير �أن 
تفتت دولة الخلافة �إلى دويلات ون�شوب النزاع 
بينها، �أدى �إلى ت�شييد مدن ذات �أ�سوار للدفاع 
ال�شام  لبلاد  ال�صليبي  الغزو  و�أدى  عنها، 
الأ�سوار حول المدن  ت�شييد  �إلى  وتهديده م�صر 

والاهتمام بها وتجديدها.
حمل  م�صر  حكم  الدين  �صلاح  تولى  فعندما 
م�صر  عن  للدفاع  جهاديّا  م�شروعًا  معه 
وت�ضمن  ال�صليبيين،  من  ال�شام  بلاد  وتحرير 
ب�إقامة  الداخلية  الجبهة  ت�أمين  الم�شروع  هذا 
القاهرة  ب�شقيها  الم�صرية  العا�صمة  �سور حول 

والف�سطاط )�شكل 50، 51، لوحة 34(، لي�سهل 
�أحرقت  الف�سطاط  و�أن  عنهما، خا�صة  الدفاع 
على يد الوزير الفاطمي �شاور خوفًا من وقوعها 

في يد ال�صليبيين لعدم وجود �سور يحميها.
من  الدين  ل�صلاح  ثبت  قد  وكان 
�صعوبة  الفاطمية  التجربة  خلال 
والقاهرة  الف�سطاط  عن  الدفاع 
بنى  لو  �أنه  فر�أى  واحد،  وقت  في 
م�ستقلًا  �سورًا  منهما  واحدة  لكل 
قوة  �إلى  مدينة  كل  لاحتاجت 
وبالتالي  عنها،  للدفاع  منفردة 
المخ�ص�ص  الجي�ش  �سينق�سم 
قوتين،  �إلى  العا�صمة  عن  للدفاع 
وفي ذلك �إ�ضعاف له، ولذا كان من 
ال�ضروري بناء ال�سور ومده لي�ضم الف�سطاط، 
الجي�ش  لقيادة  مقرًا  تكون  بينهما  قلعة  وبناء 

المدافع عن العا�صمة]2]].
 )35 )لوحة  المدفعية  �سلاح  تطور  �أدى  وقد 
ع�شر  التا�سع  القرن  �إلى  الخام�س  القرن  من 
تدريجيّا،  المدن  �أ�سوار  �أهمية  تلا�شي  �إلى 
قذائف  �أمام  تتهاوى  الأ�سوار  كانت  فقد 
يد  على  تم  للمدفعية  التطوير  وهذا  المدافع. 
العثمانيين والأوروبيين، فقد �أحدث العثمانيون 
ذلك  في  م�ألوف  غير  رعبًا  المدفعية  بنيران 
الزمان، ففي معركتهم مع المجريين في موقعة 
"موهات�ش" ق�سمت نيران المدفعية خط الح�شود 

المدفعية  قذائف  وبلغت  ق�سمين،  �إلى  المجرية 
المدافعة  القوات  على  �سقطت  التي  العثمانية 
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�ألف قذيفة،  1565م �ستين  عن مالطة في عام 
العثمانيون  بها  �أمطر  التي  القذائف  عدد  �أما 
1572م  �إلى  1571م  عام  من  جو�ستا  فاما 
�أفعال  ردود  بد�أت  قذيفة]2]].   118000 فكانت 
المدفعية  �أمام  الأ�سوار  تهاوي  على  �أوروبا  في 
الكثيفة  الترابية  المتاري�س  وحلت  تدريجيّا، 
التي لم تكن ترتفع ارتفاعًا كبيًرا محل الأ�سوار 
المدافع  قذائف  فكانت  المدن،  عن  الدفاع  في 
اتخذوا  ثم  جدوى،  دون  وت�ضيع  فيها،  تغو�ص 
�أ�سموها  ارتفاعًا،  الموا�ضع  �أكثر  في  "تبات" 
و�ضعوا  خيالة،  �أي  )cavaliers(؛  كافالييه 
النظام،  هذا  �أثبت  الدفاعية.  المدفعية  عليها 
وا�ستخدم  �أوروبا.  في  عمم  حيث  فاعليته 
نابليون هذا النظام، ف�أقام "طابية" على تلال 

الدرا�سة، �ضربت القاهرة والأزهر 
36( منها وذلك  52، لوحة  )�شكل 
�أثناء ثورة القاهرة الأولي]2]]. �أدى 
ذلك �إلى تواري �أهمية �أ�سوار المدن 
وكذلك القلاع و�إلى ظهور مفاهيم 
ما  وهو  المدن.  عن  للدفاع  جديدة 
�أ�سوارها  �إزالة  �إلى  باري�س  دفع 

.[24]
لعدم جدواها عام1919 

على  الربيع  �أبي  ابن   ـا�شترط 
من  تحتاجه  ما  المدينة  �إلى  ينقل  �أن  الحاكم 
ازدهارها،  �إلى  ي�ؤدي  �شرط  وهو  ال�صنائع. 

وتوافر الحاجات ال�ضرورية بها.
ال�شرعية  ال�سيا�سة  علماء  �أن  الملاحظ  ومن 
الربيع،  �أبي  ابن  ذكره  لما  الكثير  ي�ضيفوا  لم 

و�إن كان ما ذكره قد خ�ضع لمزيد من التف�سير 
ابن  من  كل  ذكر  ما  نحو  على  والتو�ضيح 

خلدون]2]] والماوردي]2]].

ال�شرعية  ال�سيا�سة  ثانيا: نظرة علماء 
لل�صروح المعمارية

ال�سيا�سة  علماء  نظرة  حول  ت�سا�ؤل  لنا  يبقى 
ال�شرعية لل�صروح المعمارية المرتبطة بال�سلطة، 
قدم ابن خلدون ر�ؤية لهذه العلاقة، فهو يربط 
فعلى  المعمارية،  �آثارها  وعظم  الدولة  قوة  بين 
خلدون  ابن  �أكد  الأثر،  يكون  الدولة  قوة  قدر 
وقوته  ورهبته  العمران  روعة  تفاوت  على 
"ف�إن  يقول:  ذلك  في  وهو  الدول  قوة  بتفاوت 
منها  �أدرك  ومن  متفاوتة،  العمران  �أحوال 
يح�صر  و�سطى فلا  �أو  �سفلى  رتبة 
ما  �إذا  ونحن  فيها،  كلها  المدارك 
لنا عن دولة بني  اعتبرنا ما ينقل 
والعبيديين  �أمية  وبني  العبا�س 
ونا�سبنا ال�صحيح من ذلك، والذي 
من  ن�شاهده  بالذي  فيه  �شك  لا 
بالن�سبة  �أقل  هي  التي  الدول  هذه 
لما  وهو  بونا،  بينها  وجدنا  �إليها 
قوتها  �أ�صل  في  التفاوت  من  بينها 
على  جارية  كلها  فالآثار  ممالكها،  وعمران 
فخذ  قدمناه…  كما  القوة  في  الأ�صل  ن�سبة 
من الأحوال المنقولة مراتب الدول في قوتها �أو 
ابن  وعد  �صغرها"]2]].  �أو  و�ضخامتها  �ضعفها 
مفاخر  من  المعمارية  الم�آثر  المالقي]2]]  ر�ضوان 

تمثل رؤية 
السياسة الشرعية 
للعمارة أو العمران 

إطارًا عامّـا 
حاكما يتناول 

الكليات.
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الدول وعمارة و�إ�صلاح المملكة و�سبل الخيرات، 
و�أخذ يعدد ما �شيده ملوك الم�سلمين من �صروح 

ومن��شآت معمارية]2]].
ال�صروح  هذه  �إلى  نظروا  الفقهاء  �أن  غير 
نظرة مغايرة، فعندما �أ�سرف الخليفة النا�صر 
قراميد  اتخذ  �إنه  حتى  البناء  في  الأندل�س  في 
الزهراء  بق�صر  قبته  في  وف�ضة  ذهبًا  مغ�شاة 
�صفراء  �سقفها  وجعل  كثيًرا،  مالًا  عليها  �أنفق 
الأنظار،  ت�ستلب  نا�صعة  بي�ضاء  �إلى  فاقعة 
مملكته،  لأهل  يوما  تمامها  �إثر  فيها  جل�س 
و�أهل  الوزراء  من  ح�ضر  ومن  لقرابته  فقال 
ذلك  من  �صنعه  بما  عليهم  مفتخرًا  الخدمة 
هل  وقال  الفتانة  البدائع  من  به  يت�صل  وما 
�أو �سمعتم ملكًا كان قبلي فعل مثل هذا  ر�أيتم 
�أو قدر عليه؟ فقالوا: لا والله يا �أمير الم�ؤمنين، 
�إلى  �سبقك  وما  كله،  ��شأنك  في  لأوحد  �إنك 
�إلينا  انتهى  ولا  ر�أيناه،  ملك  هذه  مبتدعاتك 
خبره، ف�أبهجه قولهم و�سره. وبينما هو كذلك 
ناك�س  وهو  �سعيد،  بن  منذر  القا�ضي  دخل  �إذ 
قاله  له كالذي  �أخذ مجل�سه قال  فلما  الر�أ�س، 
واقتداره  المذهب  ال�سقف  ذكر  من  لوزرائه 
تنحدر  القا�ضي  دموع  ف�أقبلت  �إبداعه.  على 
على لحيته، وقال له: والله يا �أمير الم�ؤمنين ما 
ظننت ال�شيطان لعنه الله يبلغ منك هذا المبلغ، 
ما  مع  التمكين،  قيادك هذا  �أن تمكنه من  ولا 
على  به  وف�ضلك  ونعمته،  ف�ضله  من  الله  �آتاك 
العالمين، حتى ينزلك منازل الكافرين، فانفعل 
�أنزلتني  وكيف  تقول،  ما  انظر  وقال  النا�صر، 

 ﴿ يقول:  الله  �ألي�س  نعم  قال  منزلتهم 
             

           

 .)32 )الزخرف:   ﴾...     

و�شكر  تعالى  وبكى خ�شوعا لله  الخليفة  فوجم 
القا�ضي و�أمر بنق�ض ال�سقف الذهبي]3]].

كان ابن خلدون ح�صيفًا حين ربط بين العمران 
والدولة و�أطوارها وحركية العمران، فعند ابن 
رئي�سية.  �أطوار  ب�أربعة  التمدن  يمر  خلدون، 
طور تكون فيه النواة الح�ضرية الأولى �صغيرة 
وم�ساكنها و�سكانها قليلون، يليه طور تزداد فيه 
الم�ساكن وتتنوع كما يزداد ال�سكان، وطور ثالث 
ال�سكان  ويقف  التعدد  عن  المباني  فيه  تتوقف 
عند حدود معينة ويقل النمو. ثم مرحلة نهائية، 
وهي العودة مرة �أخرى �إلى الحالة الأولى حالة 
الب�ساطة واندثار الح�ضارة و�أحيانًا ين�شئ الله 

تعالى غيرها قرنا �آخرين]3]].
يذكر ابن خلدون المرحلة الأولى فيقول: "اعلم 
قليلة  تكون  �أولً  اختطت  �إذا  الأم�صار  �أن 
ال�سكان وقليلة �آلات البناء من الحجر والجير 
كالزليج  الحيطان؛  على  يعالي  مما  وغيرهما 
والف�سيف�ساء  والزجاج  والربج  والرخام 
و�آلاتها  بدويّا  يومئذ  بنا�ؤها  فيكون  وال�صدف 
الثانية:  المرحلة  ذلك  بعد  ت�أتي  ثم  فا�سدة". 
"ف�إذا عظم عمران المدينة وكثر �سكانها كثرت 

الآلات بكثرة الأعمال حينئذ وكثر ال�صناع �إلى 
�أن تبلغ غايتها من ذلك" وهذه مرحلة ازدياد 
ال�سكان وكثرة الخطط بالمدينة، وبداية ظهور 
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مواد الت�أنق؛ كالرخام والف�سيف�ساء.
عمرانها  تراجع  "ف�إذا  الثالثة:  المرحلة  �أما 
وخف �سكانها قلت ال�صنائع لأجل ذلك فقدت 
لعدم  الأعمال  تقل  ثم  البناء..  في  الإجادة 
ال�ساكن فيقل جلب الآلات من الحجر والرخام 
من  وت�شييدهم  بنا�ؤهم  وي�صير  وغيرهما... 
م�صنع  من  فينقلونها  مبانيهم  في  التي  الآلات 
�إلى م�صنع لأجل خلاء �أكثر الم�صانع والق�صور 
والمنازل بقلة العمران"، وهذه المرحلة، كما هو 
وا�ضح، مرحلة تراجع الن�شاط العمراني ب�شتى 
�صوره ب�سبب قلة ال�سكان، والتي يقل على �أثرها 
با�ستخدام  وي�ستعا�ض عنها  البناء،  جلب مواد 

مواد بناء من المباني القائمة.
من  تنقل  تزال  لا  "ثم  النهائية:  المرحلة  �أما 
ق�صر �إلى ق�صر ومن دار �إلى دار �إلى �أن تفقد 
في  البداوة  �إلى  فيعودون  جملة  منها  الكثير 
�أخري،  مرة  الأ�صل  �إلى  العودة  وهنا  البناء". 
الحياتية  للدورة  م�شابهة  دورة  �إذن،  فهي، 
للإن�سان حيث يبد�أ طفلا ثم �شابا ثم �إلى �أرذل 
العمر، وهذا قريب ب�شكل كبير �إلى الواقع؛ لأن 
التمدن ظاهرة ب�شرية ت�شب وت�شيب مع الإن�سان 

وظروفه]3]].
مرتبطة  الأطوار  هذه  �أن  خلدون  ابن  وي�ضيف 
هو  الأول  الدولة  فطور  نف�سها،  الدولة  بعمر 
والبعد عن الترف  البداوة  الت�أ�سي�س وهو طور 
�أ�سماه  ثان  طور  ثم  وال�شجاعة.  ال�شدة  وفيه 
الانتقال من  بالملك" وهو طور  "الانفراد  بطور 
�إلى  البدوي  العمران  �أو  البداوة الخ�شنة  حياة 

الحياة المترفة �أو العمران الح�ضري. �أما الطور 
والخ�شونة  البداوة  ن�سيان  طور  وهو  الثالث 
وفقدان  الجبن  وتمكن  الترف  في  والانغما�س 
الرجولة وال�شجاعة وهو طور "الفراغ والدعة". 
في  تنتهي  مرحلة  وهي  النهائية  المرحلة  ثم 
"حيث  الانقرا�ض  �إلى  فيها  الدولة  الغالب 
تذهب الدولة بما حملت" كما يقول ابن خلدون 
وهذا يعني زوال الح�ضارة نف�سها]3]]. وقبل ابن 
الدولة  "�إن  بقوله:  لهذا  الماوردي  �أ�شار  خلدون 
لت�سرع  البط�ش  و�شدة  الطباع  بخ�شونة  تبد�أ 
باللين  تتو�سط  ثم  الطاعة،  بذل  �إلى  النفو�س 
والا�ستقامة لا�ستقرار الملك وح�صول الدعة، ثم 
تختم بانت�شار الجور، و�شدة ال�ضعف لانتقا�ص 

الأمر وقلة الحزم"]3]].
و�إذا كان الترف الم�صاحب للعمارة وزخرفتها، 
يدل  ح�ضاريّا  مظهرًا  الأحيان  من  كثير  في 
مهم  عامل  �آخر  جانب  من  ف�إنه  الارتقاء  على 
ابن  يقول  �سيا�سيّا  الدول  �سقوط  عوامل  من 
وخ�صب  والك�سب،  "النعيم،  ذلك:  في  خلدون 
�إلى  ي�ؤدي  الدولة  ظل  في  وال�سكون  العي�ش، 
في  الملك  بمذاهب  والأخذ  والراحة  الدعة 
والت�أنق  ذلك  من  والا�ستكثار  والملاب�س  المباني 
والترف  الريا�ش  من  ح�صل  ما  بمقدار  فيه 
وما يدعو �إليه من توابع ذلك، فتذهب خ�شونة 
البداوة وت�ضعف الع�صبية والب�سالة، ويتنعمون 
بنوهم  وتن��شأ  الب�سطة.  من  الله  �أتاهم  فيما 
الترف عن خدمة  و�أعقابهم في مثل ذلك من 
�أنف�سهم وولاية حاجتهم وي�ستنكفون عن �سائر 
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ي�صير  حتى  الع�صبية  في  ال�ضرورية  الأمور 
ع�صبيتهم  فتنتق�ص  و�سجيه  لهم  خلقًا  ذلك 
وب�سالتهم في الأجيال بعدهم بتعاقبهم �إلى �أن 

تنقر�ض الع�صبية في�أذنون بالانقرا�ض]3]].
في  النا�س  تمادى  "�إذا  خلدون:  ابن  ويذكر 
ي�ستدعيها  لا  �صناعات  بينهم  ظهرت  الترف 
مثلًا،  كالغناء،  ال�ضروريات  من  فرغ  من  �إلا 
التفنن  "يق�صد  الح�ضارة؛  في  �صفه  �آخر  وهي 
الترف  خطورة  ومن  وظيفة]3]].  وجعلها  فيها 
لأنه  نف�سه  عن  الدفاع  عن  الإن�سان  يعجز  �أن 
قد عود نف�سه على النعيم فهو قد ا�ست�أجر من 
به  و�صل  �أن  �إلى  مهماته  وي�ؤدي  ب�أعماله  يقوم 

يدافع  بمن  الا�ستعانة  �إلى  الأمر 
عنه با�ستخدام �أمواله. ومعلوم �أن 
عن  للدفاع  والم�ست�أجرين  المرتزقة 
البلاد �أكثر خطرًا عليها]3]]، يقول 
ميكافيللي في ال�سبب: "لأنها قوات 
غير مجدية؛ لأنها مجز�أة وطموحة 
لا تعرف النظام، ولا تحفظ العهود 
بال�شجاعة  وتتظاهر  والمواثيق 
بالجبن  وتت�صف  الأ�صدقاء  �أمام 
�إيذانًا  �إذن،  فهي،  ال﻿أعداء  �أمام 
�أو  طريقها  عن  �إما  الدولة  بدمار 

خارج  من  الطامعين  مهمة  ت�سهيل  طريق  عن 
درجة  يحمل  ميكافيللي  ذكره  وما  البلاد"]3]]. 
التاريخ  في  هناك  �أن  غير  ال�صدق،  من  عالية 
و�إن  �إليه،  ذهب  ما  عن  تخرج  خا�صة،  حالات 
ع�صرها  �أخريات  في  باطنها  في  تحمل  كانت 

�صفات المرتزقة، ومن ذلك المماليك كظاهرة 
م�شابهة.

ظاهرة المماليك 
للعمارة،  حبّا  الفئات  �أكثر  من  المماليك  كان 
على  ت�شجيعهم  في  بارز  دور  لل�سيا�سة  وكان 
المملوكي  النظام  �أن  ذلك  المن��شآت  ت�شييد 
في  ي�شبهه  ما  يوجد  لا  �إذ  فريدًا؛  نظاما  يعد 
الح�ضارات القديمة بالرغم من اعتمادها على 
النظام  فرادة  وتنبع  �إعداد جيو�شها.  الرق في 
م�ؤ�س�سة  �إلى  التحول  من  تمكنه  في  المملوكي 
من  مكنها  ما  وهو  ال�صارمة،  قوانينها  لها 
والدفاع  ال�سلطة  على  الا�ستيلاء 
عن ديار الإ�سلام ومحاربة �أعدائه 
بالأخ�ص  تمثلوا  الذين  ال�شر�سين 

في ال�صليبيين والمغول.
�إلى  الم�سلمون  الم�ؤرخون  تنبه  لقد 
�أهمية النظام المملوكي وتمكنه من 
الدفاع عن الإ�سلام بعد �أن انهارت 
بغداد  و�سقطت  العبا�سية  الخلافة 
ابن  �أ�شهرهم  ومن  المغول،  يد  في 
خلدون، الذي �أرجع هذه الظاهرة، 

�إلى انغما�س العرب في الترف]3]].
ع�صر  �إلى  م�صر  في  المماليك  ن��شأة  وتعود 
له  كان  حيث  �أيوب،  الدين  نجم  ال�صالح 
مماليك �أتراك ثبتوا معه في محنته في الوقت 
من  ف�أكثر  الأكراد،  حوله  من  انف�ض  الذي 
�شرائهم وو�ضع نظامًا �صارمًا لتربيتهم، حتى 

العلاقة بين 
سكان الحارة 

علاقة تضامنية، 
تستهدف الحفاظ 

على المجتمع 
وكيانه وقيمه.
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المن�صورة  معركة  بعد  خا�صة  ع�صبية  �صاروا 
عين  ومعركة  ال�صليبيين  فيها  هزموا  التي 

جالوت التي هزموا فيها المغول]4]].
بلاد  في  والعقد  الحل  ذلك،  بعد  لهم،  و�صار 
ال�شام وم�صر؛ يقول القد�سي في ذلك: "الأتراك 
هم القائمون الآن عن عامة الم�سلمين؛ فالنا�س 
لا يحملون �أي نوع من ال�سلاح مهما قل ��شأنه، 
و�أ�صبح  المف�سدين،  قلوب  رعبهم في  �ألقى  وقد 
والنا�س  �أهلهم.  على  مطمئنين  الإ�سلام  �أهل 

يقبلون قول الأتراك"]4]].
�أ�صابها  الم�ؤ�س�سة  هذه  ولكن 
�أ�سباب  لعدة  والوهن  ال�ضعف 
المماليك  جلب  انعدام  �أبرزها 
تربيتهم،  وبالتالي  ال�سن،  �صغار 
للدولة،  ولائهم  �ضمان  وبالتالي 
�صناعة؛  ذلك  خلدون  ابن  وعد 
حيث يقول: "اعلم �أن الم�صطنعين 
الالتحام  في  يتفاوتون  الدول  في 
قديمهم  بتفاوت  الدولة  ب�صاحب 
ب�صاحبها  الالتحام  في  وحديثهم 

الع�صبية  في  المق�صود  �أن  ذلك  في  وال�سبب 
لأجل  بالن�سب  يتم  �إنما  والمغالبة  المدافعة  من 
والتخاذل  والقربى  الأرحام  ذوي  في  التنا�صر 
والولاية  قدمناه  كما  والبعداء  الأجانب  في 
منزلة  تنزل  بالحلف  �أو  بالرق  والمخالطة 
ف�إنما  طبيعيًا  كان  و�إن  الن�سب  �أمر  لأن  ذلك؛ 
الالتحام  به  كان  الذي  والمعنى  وهمي  هو 
الممار�سة  وطول  والمدافعة  الع�شرة  هو  �إنما 

�أحوال  و�سائر  والر�ضاع  بالمربي  وال�صحبة 
بذلك  الالتحام  ح�صل  و�إذا  والحياة،  الموت 
بين  م�شاهد  وهذا  والتنا�صر.  النعرة  جاءت 
ف�إنه يحدث  الا�صطناع  مثله في  واعتبر  النا�س 
من  خا�صة  ن�سبة  ا�صطنعه  ومن  الم�صنع  بين 
و�إن  اللحمة  وت�ؤكد  المنزلة  هذه  تنزل  الو�صلة 
موجودة.."]4]].  الن�سب  فثمرات  ن�سب  يكن  لم 
انعك�س هذا على مفهوم الأ�سرة لدى المماليك 
ون�صف  قرنين  زهاء  م�صر  حكموا  الذين 
)648-923ه/1120-1520م(؛  الزمان  من 
هي  لديهم  الأ�سرة  تكن  لم  حيث 
والأم  الأب  من  المكونة  الأ�سرة 
حياة  لديهم  يكن  لم  بل  والابن، 
ورغم  المعروف،  بالمعنى  عائلية 
على  حر�صوا  �أفرادها  غالبية  �أن 
الأطفال.  �إنجاب  وعلى  الزواج 
الت�سري  نظام  على  ا  و�أي�ضً
والمحظيات،  الجواري  واقتناء 
وذلك �أن نظام المماليك قام على 
من  بينهم  جمعت  التي  العلاقات 
�أوا�صر الرق والعتق والتربية والخدمة، وكذلك 
والتي  وال�صغير  الكبير  المملوك  بين  العلاقات 
الأخوة،  روابط  و�أحياناً  البنوة،  روابط  ت�شبه 
ولم يكن في حياة المملوك من الروابط العائلية 
غير واحدة منها فقط، وخير ما يو�ضح ذلك، 
معاني �ألفاظ الم�صطلح المملوكي؛ فالأ�ستاذ]4]] 
والآني]4]]  الأكبر،  الأخ  هو  والآغا]4]]  الأب،  هو 
هو الأخ الأ�صغر، وورد في الم�صادر المملوكية ما 

يربط ابن خلدون 
بين قوة الدولة 
وعظم آثارها 

المعمارية، فعلى 
قدر قوة الدولة 

يكون الأثر.
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ي�شير �إلى �أن لفظ �أخ يرادف لفظ خ�شدا�ش]4]]. 
وكان  خ�شدا�شية،  لفظ  يرادف  �أخوة  ولفظ 
الابن في �أحيان كثيرة لا يخلف الأب في مركزه 

ا في ثروته]4]]. ولا يرثه �أي�ضً
�أ�ستاذه  محل  يحل  الذي  هو  المملوك  و�إنما 
حريمه]4]].  على  الا�ستيلاء  في  حتى  ويرثه 
الواحد منهم كان لا  �أن  يو�ضح ذلك  وخير ما 
ي�أكل  �أن  يف�ضل  �إنما  وحريمه  �أبنائه  مع  ي�أكل 
الخا�صة  الحجج  بع�ض  ون�صت  مماليكه،  مع 
�أحق النا�س  �أن الأ�ستاذ  ب�أوقاف المماليك على 
المملوك]4]].  يوقفه  الذي  الوقف  بريع  بالتمتع 
لطبقة  العائلية  الحياة  �أ�صبحت  فقد  ثم  ومن 
بين  العلاقة  �أ�سا�س  على  تقوم  لا  المماليك 
على  تقوم  ما  بقدر  و�أبنائه  وزوجته  الرجل 
وبين  ومماليكه،  الأ�ستاذ  بين  العلاقة  �أ�سا�س 

المماليك وبع�ضهم البع�ض]5]].
الاحترام  على  القائمة  العلاقة  هذه  �أن  غير 
انهيارها  كان  الزمالة  حقوق  وعلى  المتبادل، 
على  و�سقوطها  المماليك  دولة  لانهيار  مقدمة 
�آخر  �سبب  العثمانية.وهناك  الدولة  غرار 
وهو  المماليك،  دولة  �سقوط  �إلى  �أدى  �أ�سا�سي 
قادرة  تكن  لم  فهي  المملوكية،  الم�ؤ�س�سة  جمود 
عدم  ب�سبب  والا�ستمرارية.  التطور  على 
مجال  في  حدثت  التي  للتحولات  ا�ستيعابها 
الأ�سلحة  على  الاعتماد  و�أهمها  الحرب،  فنون 
النارية، فقد انت�صر العثمانيون على المماليك 
ب�سبب  1516م  العام  دابق  مرج  معركة  في 
يمقتون  المماليك  كان  بينما  معداتهم،  حداثة 

الأ�سلحة النارية ويعتبرون �أن الحرب تقوم على 
الفرو�سية والبطولة ال�شخ�صية]5]].

�إلى الحكم  العلماء  نظرة  ت�سا�ؤل حول  وهناك 
دربوا  مجلوبين  عبيد  على  قام  الذي  المملوكي 

تدريبًا ع�سكريّا، ومدى �شرعية هذا الحكم؟
كان العلماء يتطلعون �إلى النظام المملوكي من 
�إلى  يفتقرون  كانوا  ولما  الجماعة  حماية  �أجل 
�إلى  احتاجوا  فقد  والتنظيم  القتالية  المهارات 
فاعتمدوا  المجتمع.  لحماية  المماليك  م�ساعدة 
المدن  في  الأمن  ل�ضبط  ع�سكري  نظام  على 
�أي  من  المجتمع  ولحماية  وال�شامية.  الم�صرية 
غزو خارجي ولم يكن العلماء بال�ضرورة موالين 
�أي �صيغة حكومية،  �أو  �أي طائفة  �أو  لأي نظام 
فكل نظام ع�سكري م�سلم م�ستقر يمكنه حماية 

الجماعة من الأذى كان يعتبر ملائمًا.
الدولة  �أن  �إلى  ال�سيا�سة  نظريتهم  وتذهب 
في  النظام  لحفظ  �ضرورية  كانت  الع�سكرية 
المملوكي  ال�صراع  حالات  في  و�إنه  المجتمع، 
بحقه  للمنت�صر  يعترفون  كانوا  العر�ش،  حول 
هذه  عن  من�أى  في  المجتمع  جاعلين  بالحكم، 
ا قبولهم في ال�شام  ال�صراعات وهذا يف�سر �أي�ضً
على  المنت�صرة  العثمانية  بال�سلطة  وم�صر 

المماليك]5]].
كل  على  مقدم  عندهم  المجتمع  �أمن  كان  فقد 
على  بيبر�س  الظاهر  العلماء  و�ساعد  �شيء. 
لإ�ضفاء  م�صر  �إلى  العبا�سية  الخلافة  نقل 
العلماء  وكان  المملوكي.  الحكم  على  ال�شرعية 
وحفظة  ومدر�سين،  وفقهاء  و�أئمة،  ق�ضاة 
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للقر�آن الكريم، ورواة للحديث ال�شريف، وتولى 
البع�ض  وعمل  الدواوين،  في  منا�صب  بع�ضهم 
المملوكية.  الدولة  في  ووزراء  محت�سبين  منهم 
ال�سلطة  بين  الو�صل  حلقة  كانوا  فقد  ولذا 

والمجتمع.

الإطار الثاني
التجربة  تراكم  على  الثاني  الإطار  يقوم 
العمرانية والمعمارية لدى الم�سلمين وما يواجهها 
فيطرحون  الفقهاء،  على  تعر�ض  م�شاكل  من 
لها حلولًا �سرعان ما تكونت منها قواعد عامة، 
المجتمع  احترام  بفعل  ال�سلطة  �أهل  احترمها 
�إياها قانونًا �شرعيّا ويف�سر هذا  لها، واعتباره 
الإ�سلامية،  المدينة  العمران في  الإطار حركية 
العمائر.  وفقها  �شيدت  التي  القواعد  وكذلك 
منذ  العمارة  فقه  قواعد  الفقهاء  و�سجل 
الفقيه  الحكم  عبد  بن  الله  فلعبد  مبكر  وقت 
البنيان"  "كتاب  214ه/829م(  )ت  الم�صري 
الفقهية  الم�صادر  ورد ذكره في عدد من  الذي 
ولم يعثر على مخطوط منه بعد، ولكنه م�ؤ�شر 
مدينة  في  العمارة  فقه  تبلور  على  ومبكر  مهم 
الف�سطاط التي عا�ش فيها ابن عبد الحكم]5]].

وهذا الإطار لم ينل حظه من الدرا�سة ب�صورة 
المدينة  درا�سة  جعل  ما  وهو  الآن،  �إلى  كافية 
الإ�سلامية تنق�سم �إلى نزعتين، �أن�صار النزعة 
الا�ست�شراقية  المدر�سة  من  �أ�سا�سا  هم  الأولى: 
القديمة الذين لم يروا في المدينة التي اختلفوا 
في ت�سميتهم لها بين �إ�سلامية وعربية و�شرقية 

وحاراتها  �أزقتها  وتعدد  ال�ضيقة،  طرقها  �إلا 
الملتوية كالتواء المتاهة، وم�ساكنها المنغلقة على 

نف�سها]5]].
�إلا  المدن  لهذه  الح�ضري  الم�شهد  في  يروا  ولم 
تتداخل  م�شهدًا م�ضطربًا فو�ضويّا غير منظم 
نوافذ  ب�سبب  التهوية  قليلة  �سكنية  كتل  فيه 
هذه  ف�أ�صحاب  الداخل،  على  المطلة  دورها 
غير  الإ�سلامية  المدينة  في  يروا  لم  النزعة 
وقوانينه  المجتمع  فهم  يحاولوا  ولم  ال�سلبيات، 
وتف�سير العوامل المتداخلة التي �أعطت للمدينة 
مظهرها العام، �سواء كانت �سيا�سية �أو بيئية �أو 
جغرافية �أو اجتماعية �أو دينية… �إلخ، وبدونها 

مجتمعة لا يمكن فهم المدينة وعمارتها.
مو�ضوعية،  الأكثر  الثانية  النزعة  ن��شأت  ولذا 
�أن المدينة الإ�سلامية لي�ست مجرد  والتي ترى 
�إنها  بل  والم�ساكن،  للأحياء  فو�ضوي  تجمع 
تنظيم للمجال الح�ضري، ي�أخذ بعين الاعتبار 
في  لل�سكان،  الحقيقية  والحاجيات  الرغبات 
ان�سجام تام مع تركيبة اجتماعية متما�سكة]5]]، 
ثم �إن ما بدا للبع�ض �أنه غير مرتب فلعله، على 
عك�س ذلك، هو نمط من التنظيم الذي يختلف 
جماليته  له  والذي  الهند�سي  التنظيم  عن 

الخا�صة به]5]].
المدن  تكن  �ألم  الآن:  المطروح  وال�س�ؤال 
الإجابة  ال�سلطة؟  قبل  من  تخطط  الإ�سلامية 
طبيعة  بيان  �إلى  تحتاج  الت�سا�ؤل  هذا  عن 
المدينة و�أ�سلوب التعامل معها. فالمدن القديمة 
على  تركوها  فاتحين  الم�سلمون  دخلها  التي 
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يحتاجه  ما  فيها  و�أحدثوا  حالها 
كالم�ساجد،  بنايات  من  الإ�سلام 
القديمة  بناياتها  مع  وتعاملهم 
التي  ال�شرع،  لأحكام  وفقًا  جاء 

ق�سمت البنايات �إلى:
دور  بناء  مثل  الواجب؛  البناء  ـ 
فيها  لتقام  كالم�ساجد  العبادة 
الح�صون  وبناء  ال�صلوات، 

والأ�سوار والأربطة للدفاع عن ديار الم�سلمين.
تندب  والتي  المنائر،  كبناء  المندوب؛  البناء  ـ 
للآذان فيها لكي ي�سرع النا�س لأداء ال�صلاة، 
وبناء الأ�سواق، حيث يحتاج النا�س لل�سلع، ولكي 
ال�شرع  فندب  عنها،  البحث  عناء  يتكلفوا  لا 
�أ�صحاب  بها  ي�ستقر  لكي  الأ�سواق  بناء  لذلك 

ال�سلع، وي�سهل للنا�س �شرائها منهم.
تبنى  التي  الم�ساكن  بناء  مثل  المباح؛  البناء  ـ 
ال�شريعة  �أن  المعروف  فمن  الا�ستغلال،  بهدف 
الدين،  الخم�س؛  المقا�صد  لحفظ  جاءت 
والنف�س، والمال، والعر�ض، والن�سل. والله جعل 
�أ�سبابًا مادية يقوم بها الب�شر، كي يحققوا تلك 
الم�ساكن  بناء  الأ�سباب  هذه  ومن  المقا�صد، 
و�أموالهم  �أنف�سهم  فيها  النا�س  ليحفظ  والدور 
الن�سل  فيبقى  الأ�سر  فيها  وتقوم  و�أعرا�ضهم، 

الإن�ساني ملتزمًا بدينه مقومًا مجتمعه]5]].
ـ البناء المحظور؛ كبناء دور المنكر كالخمارات 
المقابر  على  والبناء  والقمار،  البغاء  ودور 
والبناء في �أر�ض الغير، وهذا النوع من الأبنية 

هو الذي �أزاله الم�سلمون في المدن القديمة.

و�أن  ف�سبق  الجديدة  المدن  �أما 
كنموذج  للف�سطاط  تعر�ضنا 
عام  مخطط  فيها  ونرى  منها، 
يقف عند حدود  ال�سلطة،  تحدده 
�أو الحارة، ولكن  �أو الحي  الخطة 
الم�سلمين  احتياج  تكفي  طرق  فيه 
التخطيط  ع�صر  لظروف  طبقًا 
كانت  التي  الموا�صلات  ولو�سائل 
الفراء  يعلى  �أبو  هو  فها  �آنذاك،  م�ستخدمة 
"وقد  فيذكر  الب�صرة  تخطيط  عن  يحدثنا 
عمر،  عهد  على  الب�صرة  ال�صحابة  م�صرت 
فجعلوا عر�ض  �أهلها،  لقبائل  وجعلوها خططاً 
ذراعًا،  �ستين  مربدها  وهو  الأعظم  �شارعها 
ع�شرين  ال�شوارع  من  �سواه  ما  عر�ض  وجعلوا 
�أذرع،  �سبعة  زقاق  كل  عر�ض  وجعلوا  ذراعًا، 
لمربط  ف�سيحة  رحبة  خطة  كل  و�سط  وجعلوا 
المنازل،  في  وتلا�صقوا  موتاهم،  وقبور  خيلهم 
ولم يفعلوا ذلك �إلا عن ر�أي اتفقوا عليه �أو ن�ص 

لا يجوز خلافه]5]].
ولكن يظل الت�سا�ؤل قائما حول كيفية نمو المدن 
منظمًا  ع�ضويّا  نموًا  الخطط،  �أو  الأحياء  �أو 
قانون  �إطار  وفي  ال�سلطات،  من  تدخل  دون 
�سطوته  وله  المجتمع،  �أفراد  لكل  ملزم  حاكم 
�أنف�سهم؛  من  بوازع  ويطبقونه  يعرفونه  عليهم 
للفقه  الكلية  الأحكام  من  م�ستقى  �شرع  لأنه 
الإ�سلامي؟ �إن احترام الدين وما يت�ضمنه من 
قيم وت�شبع المجتمع به هو الدافع �إلى ما �سبق 

ذكره.

لم يحظ فقه 
العمارة بمؤلفات 
كالتي حظيت بها 

السياسة الشرعية.
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بالحق  العمارة  فقه  يعرف في  ما  ين��شأ  وهكذا 
ملكية  هو  والحق،  ال�ضرر.  بحيازة  يعرف  وما 
مادية ومعنوية؛ فالمادية ترتبط بمكان المن��شأة 
للمجتمع.  العامة  القيم  على  مترتبة  والمعنوية 
الارتفاق]5]].  حق  �أو  التعلى،  حق  �أمثلته  ومن 
�أما حيازة ال�ضرر، فيعني �أن من �سبق في البناء 
يحوز العديد من المزايا التي يجب على جاره، 
ي�أخذها في  و�أن  �أن يحترمها  ي�أتي بعده،  الذي 
اعتباره عند بنائه م�سكنه، وبذلك ي�صيغ المنزل 
المعمارية  الناحية  من  اللاحق  المنزل  الأ�سبق 
قامت  القاعدة  وهذه  ال�ضرر.  لحيازته  نتيجة 

�ضرر  "لا  هو  �شريف  حديث  على 
ولا �ضرار"]6]].

�أن  ن�ستطيع  �سبق  ما  على  وبناء 
ن�ضع ت�صورًا لكيفية ت�شكل المدينة 
عمليات  خلال  من  الخطة  �أو 
فقه  قواعد  ووفق  المتتابعة  البناء 
ت�ستقر  المدن  ف�شوارع  العمارة؛ 
حيث  الزمن،  من  فترة  بعد 

ال�شوارع  �شكل  على  الم�ستخدمة  الفئة  ت�ستقر 
عليها  التعدي  ي�صعب  والتي  ت�ستخدمها،  التي 
بالبناء، فالطريق هنا ملك لجماعة الم�سلمين، 
�أو  المارة  حق  من  عليه  فال�سيطرة  وبالتالي 
الم�ستخدمين له، ولأن كل �ساكن في المدينة يمر 
بذلك،  فهو،  غيرها،  من  �أكثر  الطرق  ببع�ض 
ع�ضو في الفريق الم�سيطر على كل ال�شوارع التي 
اختلف  الم�سيطرين  عدد  ف�إن  لذلك  بها،  يمر 
من طريق لآخر لاختلاف عدد مرات ترددهم 

عليه، بناء على موقع الطريق واتجاهه.
ف�إن  جديد  حي  �أو  جديدة،  مدينة  ن��شأت  و�إذا 
في  البناء  تتابع  طريق  عن  يتم  فيها  البناء 
في  المارة  عدد  كثر  ف�إذا  الحي،  هذا  �أماكن 
مكان ما، ف�إن هذا الطريق �سيكون �أكثر �سعة، 
الارتفاق]6]]  على حق  بناءً  فيه،  المارة  و�سيمنع 
وحق المرور]6]]؛ �أي بناء ي�ضيق الطريق، وبذلك 
المعمارية  الوحدات  وتتجاور  البناء  يزحف 
حدود  ت�ستقر  �أن  �إلى  البع�ض  بع�ضها  بجوار 
فالطريق  لها.  المارة  لا�ستخدام  تبعًا  الطرق 
النا�س،  وقيم  و�إمكانيات،  رغبات،  يعك�س 
تف�سيًرا  نقدم  �أن  ن�ستطيع  وبذلك 
�شبكة  ن��شأة  كيفية  عن  وا�ضحًا 
في  المثال،  �سبيل  على  الطرق، 
مدينة  بين  المح�صورة  المنطقة 
الفاطمي  والح�صن  الف�سطاط 
في  الطرق  و�شبكات  "القاهرة" 
بولاق ال�ضاحية ال�شمالية الغربية 

بالن�سبة للقاهرة.
الطرق  نق�سم  �أن  ن�ستطيع  �سبق  ما  على  وبناءً 
من  م�ستويات  ثلاثة  �إلى  الإ�سلامية  المدن  في 

الطرق: 
�أمثلتها  العامة]6]] ومن  الطرق  الم�ستوى الأول؛ 
بين  تربط  والتي  بالقاهرة  العظمى  الق�صبة 
بابي الفتوح وزويلة وامتداد هذه الق�صبة الذي 
جاء بطريقة طبيعية نتيجة لارتفاق عدد كبير 
يعرف  الذي  الامتداد  بهذا  المدينة  �سكان  من 
�أمثلته  ومن  وال�سروجية،  والمغربلين  بالخيامية 

سقوط دولة 
المماليك يعود إلى 
جمود مؤسساتها، 

بحيث لم تعد قادرة 
على التطور.



209    العدد  47   

رؤى وتصورات 

و�سكة  الربع،  تحت  و�شارع  الأحمر،  الدرب 
�إحدى  و�أ�شارت  بالقاهرة  وال�صليبة  الحبانية، 
بين  ي�صل  الذي  العام  الطريق  �إلى  الوثائق 
القاهرة وبولاق]6]]. وهذا النوع من الطرق هو 
ت�شرف  الدولة  وكانت  الم�سلمين]6]]  حقوق  من 
عليها،  وتحافظ  الطرق،  من  النوع  هذا  على 

وتزيل �أي تعديات عليها.
الخا�ص،  العام  الطريق  هو  الثاني؛  الم�ستوى 
وهو �أقل درجة من الطريق العام؛ �إذ الارتفاق 
به من قبل جماعة الم�سلمين، يقل عن �سابقه، 
فيه  ال�ساكن  الفريق  �سيطرة  تزداد  وبالتالي 
العام  الطريق  �إلى  عادة  يف�ضي  وهو  عليه، 

وتتفرع منه �شبكة طرق �أكثر خ�صو�صية.
و�أف�ضل  الخا�ص،  الطريق  الثالث؛  الم�ستوى 
وهذا  النافذ،  غير  الطريق  النوع  هذا  �أمثلة 
ا،  الطريق ملك ل�ساكنه فقط ولذا �سمي خا�صّ
ويخ�ضع لمثل هذا النوع الطرق التي يغلق عليها 
لاعتبار  عام،  �أو  خا�ص  عام  طريق  على  باب 
وباعتبار  غيرها،  وبين  بينها  فا�صلًا  الباب 
الطرق داخل الباب ملك للقاطنين في الحي �أو 
�أمثلة  �أبرز  ومن  الباب؛  من  تبد�أ  التي  الحارة 
باب عطفة الحمام خلف  بالقاهرة  النوع  هذا 
بالخيامية  الم�سك  عطفة  وباب  زويلة،  باب 
الباب،  من  الهدف  كان  برجوان.  حارة  وباب 
فيما  الدولة  �سلطة  بحدود  الإعلام  �إذن، 
ال�سلطة  هذه  وانتهاء  المدينة،  ب��شؤون  يخت�ص 
المجتمع،  �سلطة  ذلك  بعد  لتبد�أ  الباب،  عند 
الحفاظ  في  الجماعية  �سلطته  يمار�س  الذي 

نافذة  �أزقة  عدة  من  تتكون  التي  الحارة  على 
وغير نافذة تت�شابك جميعها لتتقابل عند باب 
مق�صور  الحارة  بطرق  الانتفاع  وحق  الحارة. 
على القاطنين بها، ولي�س لأحد منهم الارتفاق 
فيها على غير الوجه المعروف �إلا ب�إذن ال�شركاء 
الإذن،  بعد  �أحدهم  من  الم�شتري  حتى  كلهم، 

ك�إحداث ميزاب، �أو �ساباط، �أو رو�شن]6]].
�سلطة  هنا  ال�سلطة  �أن  لنا  يت�ضح  هذا  من 
وهي  الم�سيطرة،  هي  هنا  فالجماعة  جماعية، 
الحاكمة. فماذا لو لم تتفق الجماعة؟ هنا تلج�أ 
الدولة  لأن  ال�سلطة؛  �إلى  ولي�س  الق�ضاء  �إلى 
�سلطتها �سيا�سية �أما الق�ضاء فهو يمثل ال�شرع 
التي  الق�ضايا  خلال  ومن  �إلزامي.  وحكمه 
للإفتاء  العلماء  على  �أو  الق�ضاة  على  عر�ضت 
الأحكام  العديد من  التعرف على  �أمكننا  فيها 

الفقهية المتعلقة بعمارة الحارات.
الق�ضايا  �أهم  من  الحارات  �أبواب  ق�ضايا  تعد 
داخل  ال�سلطة  ممار�سة  �أ�سلوب  تك�شف  التي 
ببناء  الحارة  �أفراد  �أحد  يقوم  فقد  الحارة، 
�أن  على  �سكانها،  كل  موافقة  بعد  الحارة  باب 
�إ�ضافية  "�ساباط" فوقها ليكت�سب م�ساحة  يمد 
الحق  هذا  اكت�سب  وقد  ذلك،  نظير  لمنزله 
للقا�ضي،  بطلب  تقدم  حينما  �آغا"  "ح�سن 

على  القزازين  درب  بوابة  بناء  في  له  للإذن 
حيث  بذلك،  له  ف�أذن  �ساباط،  فوقها  يمد  �أن 
لم يعتر�ض �أحد من �سكان الدرب]6]]، و�سجلت 
محكمة الباب العالي واقعة م�شابهة، فقد تقدم 
للمحكمة  بطلب  محمد"  بن  "يو�سف  المدعو 
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�أو�ضح فيه �أن باب الحارة الذي يوجد في بيته 
مدة  منذ  تهدم  قد  ببولاق  فرج  ال�شيخ  بدرب 

طويلة، و�أن �أحدًا لم يهتم ب�إ�صلاحه.
نفقته  على  ب�إ�صلاحه  القيام  يقترح  فهو  ولذا 
ال�شخ�صية، وبناء طبقة فوق الباب، ليتو�سع في 
بيته القائم بجوار الباب، وح�صل على موافقة 
القا�ضي  له  و�أذن  ذلك،  على  بالحارة  ال�سكان 

بتجديد الباب وبناء الطبقة]6]].
ال�سكان؟  �أحد  اعتر�ض  لو  فماذا 
كتابه  في  الرامي  ابن  يروي 
نازلة  البنيان"  ب�أحكام  "الإعلان 
كانت  لرجل  تون�س،  في  وقعت 
نافذ  غير  بزقاق  كثيرة  دور  له 
دار.  الزقاق  في  معه  �آخر  ولرجل 
فجعل �صاحب الدور بابًا على فم 

�إلى  الواحدة  الدار  �صاحب  فم�ضى  الزقاق، 
بهدم  القا�ضي  ف�أمر  بذلك،  و�أعلمه  القا�ضي 

الباب]6]].
�صيانة  �أو  �إ�صلاح  �أن  الحارات  �أحكام  وتبين 
�إلا  فيها،  القاطنين  بالق�سمة بين  تتم  مرافقها 
�إذا تولى �أحدهم ذلك عنهم نظير امتياز يقره 

القا�ضي.
علاقة  هي  الحارة  �سكان  بين  والعلاقة 
ب��شؤون  يتعلق  ما  على  تقوم  لا  ت�ضامنية، 
ت�صل  بل  فح�سب،  عمرانية  رعاية  من  الحارة 
وقيمه،  وكيانه  المجتمع  على  الحفاظ  حد  �إلى 
ح�ضر  فقد  لذلك،  نموذج  التالية  والحادثة 
جمع من �أهالي خط باب ال�شعرية �إلى القا�ضي 

ومنهم جعفر  ال�شعرية،  باب  الحنفي بمحكمة 
بن عبدالله، وال�سيد �أحمد بن ال�شريف محيي 
ال�شريف  ابن  البا�سط  عبد  وال�شريف  الدين، 
بكر،  �أبي  بن  الدين  �شم�س  والحاج  القا�سم، 
ممن  وغيرهم  �سعود،  بن  من�صور  والحاج 
ت�ضرروا من ال�شيخ �أبي الح�سن بن �أبي الي�سر، 
المذكور،  بالخط  �أنه  القا�ضي  �أعلموا  حيث 
محل  وهو  النيل،  زائد  درب  داخل 
الن�سوة  من  جماعة  �سكن  �سكنهم، 
�سيرتهن غير حميدة، وهم مت�ضررون 
من ذلك، ف�أمر القا�ضي �أبا الح�سن، 
خلال  في  ب�إخراجهن  �سكنهم،  مالك 
ثلاثة �أيام، و�شدد على عدم �سكن �أحد 
بالأو�صاف  يت�صف  من  �إلا  الدرب  في 
الحميدة، و�سجلت هذه الواقعة بتاريخ 

14 ربيع الأول �سنة )1016ه/1607م(]7]].

ظلت �سلطة المجتمع داخل الحارة غالبة �إلا �أنه 
بمرور الوقت ظهرت وظيفة �شيخ الحارة، وهو 
برعاية  ليقوم  اختياره  يتم  الذي  �سكانها  �أحد 
��شؤون الحارة اليومية، وكان عمله تطوعيّا، وهو 
غالبًا ما يكون من �أعيانها الأثرياء �أو العلماء. 
على  نفوذها  تفر�ض  الدولة  بد�أت  �أن  ومنذ 
الحارات داخل المدن، في القرن التا�سع ع�شر، 
الاجتماعية،   ووحدتها  وظيفتها  الحارة  فقدت 
�شيخ  بتحول  الدولة،  �إلى  �إدارتها  وتحولت 
�إلى موظف يتقا�ضي راتبًا من الدولة،  الحارة 
حفظا  الحارة  على  الدولة  عين  �أ�صبح  حيث 

للنظام والا�ستقرار فيها]7]].

السياسة 
تقوم على فقه 
المصالح فيما 

لا نص فيه.
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المسلمون والسياق الكوني المعاصر 
انطلاقا من كتاب: "مطارحات حول المجتمعات الإسلامية في سياق العولمة"

للدكتور أحمد عبادي

التعارف  �أ�شكال  �أحد  العولمة 
الح�ضاري،  والتدافع  الثقافي 
الأ�س�س  تهديد  في  ت�ؤثر  قد  �أنها  غير 
عبر  القيمية  للمنظومة  الإن�سانية 
التاريخ، �سواء طال ذلك الأثر الم�ستوى 
الفردي �أو الأ�سري �أو المجتمع �أو العالم 
ككل، ولعل �أهم المداخل الكبرى لمقاربة 
ظاهرة العولمة في هذا التو�صيف �أربعة:
المدخل الأول: جانب العلم: ويت�شخ�ص 
العلمي  البحث  �أ�سداه  ما  في  ذلك 
في  للإن�سان  خدمات  من  اللامحدود 
بقطع  وال�شهود  الا�ستخلاف  اتجاه 
قد  الثقافية،  �أبعادهما  عن  النظر 
بالجوانب  الم�سا�س  �إلى  ذلك  يتجاوز 
الروحية وما يتعلق بها من قيم �إن�سانية 

نبيلة خ�صو�صية �أو عالمية.
�أدق  ومن  المال  جانب  الثاني:  المدخل 
تجلياته ما �أ�ضى يعرف بالخو�ص�صة �أو 
الخ�صوم  �أ�شد  من  وهي  الخ�صخ�صة، 
لكونها  القيم،  لمنظومة  المفتر�ضين 
الجمعي  للمخيال  تهديد  مبد�أ  تعد  لم 
للخدمات المادية الم�شتركة، بل �أ�صبحت 
في  القيمية  الأبعاد  تطول  مخاطرها 
الإن�سان بما في ذلك الجوانب الروحية. 
قيمنا  من  مجموعة  �أ�صبحت  حتى 
الإن�سانية تنق�ض عروة عروة بت�أثير من 

الت�شييء المادي لم�ضامينها.
المدخل الثالث: جانب الإعلام، وهو من 
من  يحمله  لما  خطورة،  الأكثر  المداخل 
فكرية عابرة  و�سميائيات  متعينة  رموز 

تمثل 

د. الح�سان �شهيد 
 �أ�ستاذ التعليم العالي، كلية �أ�صول الدين وحوار الح�ضارات، تطوان ـ المغرب 
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للثقافات وخارقة للح�ضارات، �إن على الم�ستوى 
�أو  الاجتماعية  �أو  الأ�سرية  �أو  النف�سية  القيم 

حتى العالمية.
المدخل الرابع: جانب القوة: حيث 
في  المت�ضمنة  ال�سلطة  دلالات  �إن 
الق�سرية  ب�صياغتها  العولمة  �أوجه 
"الفوعلة" بما تحمله من فهومات 
تحويل  من  التغيير،  في  الإكراه 
�ستطول  ح�ضاري  وتغيير  ثقافي 
لدى  القيمية  المفردات  محالة  لا 
الحرية  مفهوم  و�أولها  الإن�سان، 

�أو الإكراه في المعتقد، �أو في الفكر، وهذا م�ؤ�شر 
الأولوية  يمنح  الاتجاه  هذا  في  الدفع  �أن  على 

للمظاهر على الجواهر. 
التدافع  هذا  في  العولمة  به  تتميز  مما  و�إن 
خلفية  على  انطوا�ؤها  هو  المعا�صر  الح�ضاري 
ذلك  ويبدو  الإن�سانية  للقيم  ناعمة  اختراقات 

في �أمرين:
بمظاهرها  المعا�صرة  العولمة  الأول: �أن 
في  الح�سا�سة  المناطق  �إلى  تت�سلل  وتجلياتها 
مع  الإن�سان  ي�ست�أن�س  �أن  �إلى  الروحية،  القيم 
�أ�شكال تطبيعية �إلى درجة العادة والأمر الواقع.
مع  النف�سي  والتعاقد  التطبيع  مبلغ  �أن  الثاني: 
القيمية  الجوانب  تم�س  التي  العولمية  الأ�شكال 
تلك  من  التخل�ص  معها  ي�صعب  الإن�سان،  في 
الأ�شكال و�إعادة الاعتبار لتلك القيم بعد ذلك 
ومدرو�سا  �ضافيا  جهدا  يتطلب  مما  التطبيع. 

في تغيير الو�ضع القائم.

من  والثقافي  الفكري  التوج�س  هذا  خ�ضم  في 
الهيمنة المختلفة الم�شارب، كان من الطبيعي �أن 
المقتدرة  الأكاديمية  الأقلام  لا تتردد عدد من 
في ال�سياق الإ�سلامي من محاولةٍ 
بر�ؤية  الإ�شكال  هذا  لتحرير 
ومتداول.  �سائد  هو  عما  مختلفة 
ومن �أبرز ذلك كتاب: "مطارحات 
في  الإ�سلامية  المجتمعات  حول 
�سياق العولمة" ال�صادر قبل ثلاث 
الدكتور  الألمعي  للمفكر  �سنوات، 
العام  الأمين  عبادي،  �أحمد 
للرابطة المحمدية لعلماء المغرب، 
وهو من من�شورات كلية �أ�صول الدين بتطوان، 
واعية  محا�ضرة  الكاتِب  فيها  �ألقى  التي 

لم�ضامينه الأ�صلية.

في فكرة الكتاب المركزية
معرفي،  ناظم  في  الماتع  الكتاب  هذا  ي�أتلف 
ير�صد فيه الكاتب �س�ؤال العولمة المعا�صرة بلغة 
نافذة ب�صيرة، وفكر نبيه، وقد وزع مو�ضوعات 
الورقة  هذه  �ستتولى  مباحث،  �سبعة  بين  عِقده 

عر�ض �أهم �أفكارها. 
ويف�صح الم�ؤلف منذ م�ستهل الكتاب عن م�سوغ 
عملي �أ�صيل في مطارحاته الفكرية، ويتمثل في 
للنهو�ض  م�سلتزما  �شرطا  باعتباره  الواقع  فقه 
يتبعه  الم�سوغ  ذلك  �إن  بل  الإ�سلامية،  بالفكرة 
"هذه  لتكون  اعتبارية،  قيمة  يقل  لا  �آخر 
بالتبع،  و�آخر  مركزي  مبرر  لها  المطارحة 
المناط  تحقيق  �أن  فهو:  المركزي  المبرر  �أما 

تتمثل المداخل 
الكبرى لمقاربة 
ظاهرة العولمة 

في العلم، والمال، 
والإعلام، والقوة.



   العدد  47   216

قــــراءات

ي�ستلزم المعرفة بقرائن الأحوال وم�ست�أنفاتها، 
وبت�ضاري�س الواقع الذي يوجد فيه هذا المناط، 
�إناطة  ف�إن  بالواقع،  علم  عندنا  يكن  لم  و�إذا 
�أمرا  ي�صبح  وبمناطاتها  بمتعلقاتها  الأحكام 
في غاية الع�سر"]]] وكل ذلك التحقيق الفكري 
كل  مفارق  لأنه  اليوم،  عالم  في  والت�شخي�صي 
المفارقة لما �سبقه من عوالم موغلة في التاريخ، 
وب�أدوات  جديدا،  ا�ستب�صارا  يتطلب  مما 
"�إن  بل  و�أ�سيقته،  ق�ضاياه  مع  تتنا�سب  حديثة 

الذي  العالم  هو  لي�س  اليوم  عالم 
كان يعرفه �أ�سلافنا، ولا �أجدادنا، 
بالأم�س  نحن  حتى  ولا  �آبا�ؤنا،  ولا 

القريب"]]].
ي�ستهله  والواقع،  العولمة  فمبحث 
تعريف  با�ست�شكال  �أحمد  الدكتور 
العولمة مت�سائلا "هل العولمة يمكن 
�أو  كلامي،  تعريف  بها  يحيط  �أن 
�أم  يقال،  كما  مانع؟  جامع  حد 
ذلك؟"]]]  تتجاوز  الق�ضية  �أن 
تحريره،  �صعوبة  بقدر  �س�ؤال  وهو 

لأن  متعينة،  بح�ضارة  خو�ص�صته  معه  يتعذر 
من  �ضرب  العولمة  "�أن  الأخير  في  الحا�صل 
الميل الح�ضاري، فحين ت�صبح لح�ضارة معينة 
�إمكانات تَفُوق �إمكانات ح�ضارة �أخرى، ي�صبح 
من  الم�ؤثر،  الح�ضاري  التدفق  من  نوع  عندنا 
المهَُيمَن  الح�ضارة  نحو  المهيمنة  الح�ضارة 

عليها"]]].
 �إنما قد تتباين �صور العولمة على تعددها زمنيا 
وح�ضاريا، بح�سب ثابتها الح�ضاري المميز لها، 

�صورة  عرفت  مثلا،  الإ�سلامية  الح�ضارة  لأن 
عولمةً  كانت   " �إنما  العولمة،  من  الأخرى  هي 
النبل  من  فيها  عولمة  وكانت  بالأ�سا�س،  قيمية 
هذه  �أئمة  يفت�أ  لم  �إنه  بحيث  الجاذبية،  ومن 
ولم  دعاة،  بُعثوا  الم�سلمين  ب�أن  يُذَكّرون  الأمة 

يُبعثوا جباة"]]]
ووجهتها،  بقبلتها  متفردة  هذه،  الأمة  وعولمة 
"فقد �سمي "�أمة"؛ �أي �أن لها قبلة؛ وهي تتيمم 

متعددة  وجهات  من  انطلاقا  وت�ؤمّه  �شطرها، 
 ﴾      ﴿

م�شتقة  فالأمة   ،)147 )البقرة: 
تيمم �شطر  �أي  من هذا الاعتبار؛ 
هذا  هي  والإمامة  معينة،  قبلة 
�أفرادا  الح�ضارية  للجموع  الأَمُّ 
القبلة  هذه  نحو  جماعات،  �أو 
من  الرغم  وعلى  الموحدة."]]] 
التحقيق  نهاية  في  يبقى  ذلك، 
جميع  بين  الم�شترك  القا�سم  "�أن 
مركزية  ح�ضور  هو  العولمات 
عليه  متعارف  جاذب  قطب  و�شخو�ص  معينة، 
�أي  الر�سالة؛  وا�ست�شعار  تحتها.  المن�ضوين  بين 

وجود مركزية معينة"]]].
فيرى  الوجود،  ومراتب  العولمة  مبحث  و�أما 
ميلا  باعتبارها  العولمة  �أن  �أحمد  الدكتور 
التمثلات  "�شبكة  من  منظومة  فهي  ح�ضاريا، 
والقيم،  )الت�صورات،  لديها  المعتمدة 
والت�شريعات، وال�سلوكات("]]] لأنه منها ت�ستمد 
قوتها، وهذا ما "ي�شكل نقطة جذب للمنتظمات 
للعالم،  والتمثل  الت�صور  هذا  في  تنخرط  التي 

جعل الدكتور 
عبادي العملية 
التعليمية، أولى 
الحلقات الكبرى 
المترابطة في 
بناء العولمة 

القوية المنافسة.
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القاسم المشترك 
بين جميع 

العولمات يتمثل 
في حضور 

مركزية معينة.

الذي  العقيدة/الاعتقاد  ي�سمى  عندنا  وهو 
يكتنز خارطة الوجود، ويزخر بقدرة تف�سيرية 
نقطة  �إلى  �إ�ضافة  والأحياء"]]].  للحياة  هائلة 
�آخر  عامل  معها  يتوثق  هذه  والجذب  القوة 
لأن  ت�أهلها  لح�ضارة  يمنح  "الذي  وهو  م�ؤثر، 
و�سلامة  متانة  فهو  عولمة،  حربة  ر�أ�س  ت�صبح 

�سل�سلة الإدراك"]1]].
لذلك، ف�إن الحالة العولمية الم�ؤثرة وفقا للعاملين 
مراتب  �إلى  الا�ستناد  يقت�ضي  ال�سابقين، 
و�إن  وعملا،  علما  بالمطلوب  قائمة  وجودية، 
باعتبارها  الوجود  مراتب  عن  علما�ؤنا  تحدث 
الكاتب مرتبة  �إليها  �أربعة مراتب]1]]، م�ضيفا 

م�ستجدات  بح�سب  خام�سة، 
الوجود  بمرتبة  نعته  ما  اليوم، 

الافترا�ضي.
الوجود  مرتبة  فهي  الأولى:  �أما 
هذا  عين  �أي  الم�شخ�ص؛  العيني 
فيه،  ونحيى  نعي�ش  الذي  الواقع 
يمكن  لا  وقوانين  �سُنَ  له  فالواقع 
بدون الوعي بها �أن يُتعامل بر�شد 

وفاعلية معه، �أو �أن يتم ت�سخيره.
والثانية من مراتب الوجود: فمرتبة الوجود 
للمعلومات  النقل  فيها،  يتم  حيث  الذهني؛ 
�إلى  الم�شخ�ص  العيني  الوجود  من  والمدركات، 
الوجود الذهني، وهو نقل قد تقع فيه انك�سارات 

معرفية.
كيف  اللفظي؛  الوجود  مرتبة  والثالثة: 
ذهني  �إلى  نقلته  الذي  هذا  �أنقل  كيف  �أعبر؟ 

�إلى الآخر؟ وقبل ذلك، كيف خزّنته؟

البَنَاني  الوجود  مرتبة  فهي  الرابعة  و�أما 
لت�شكل  النهائية  ال�صورة  وتعتبر  )الكتابي(: 

المراتب ال�سابقة
فهي  ووجوديا،  ح�ضاريا  المحينة  والخام�سة 
لها  مرتبة  وهي  الافترا�ضي:  الوجود  مرتبة 
قوتها ال�ضاربة اليوم؛ فالذاكرات الافترا�ضية، 
تح�صل  بدورها  �أنها  غير  ح�ضورا،  الأكثر  هي 
ر�صدها  من  لابد  معرفية  انك�سارات  معها 
ن�ستثمر  �أن  ولابد  ت�صحيحها،  على  والحر�ص 
والتحليل،  النظر،  مجال  في  كبيرة،  بجدية 
والر�صد، وفي الكيفية التي تتوارث بها المعارف 

والمعلومات عبر مراتب الوجود المختلفة.
الثالث  المبحث  ينظر  حين  في 
الانتقال  وعملية  العولمة  في 
�إلى  الإدراك  �سل�سلة  �ضبط  من 
�صدره  �إذ  التمثلات،  �شبكة  بناء 
مفاده:"  متب�صر  بملحظ  الدكتور 
العولمات  مختلف  ير�صد  الذي  �أن 
الكويكب  هذا  �شهدها  التي 
لها  �أن  يجد  �سوف  ال�صغير، 
الإدراك؛  بكيفية  ع�ضوية  علاقة 
يكون  الإدراك  ومنهج  الإدراك،  طبيعة  لأن 
بح�سبها  تتج�سد،  �سوف  التي  التكييفات  وراء 
وينبني   [[1[ الإن�سان  �أفعال  عليها،  وت�أ�سي�سا 
�شبكة  باعتبارها قاعدة  الإدراك،  �سل�سلة  على 

تمثلات مقومات خم�سة كبرى: 
�أما المقوم الأول: فهو �شبكة الت�صورات؛ ذلك 
عند  تكون  العولمة  تقود  التي  "الح�ضارة  �أن 
تمثلاتها وت�صوراتها، كما �سبقت �إليه الإ�شارة، 
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الذي يرصد 
مختلف العولمات 
التي شهدها هذا 
الكويكب الصغير، 
سوف يجد أن لها 

علاقة عضوية 
بكيفية الإدراك.

تكن  و�إذا لم  للحياة وللأحياء،  تف�سيرية  قدرة 
�أقوى،  �أو  م�ساوية،  تف�سيرية  قدرة  مقابلها  في 
التف�سيرية  القدرة  هذه  �إلى  الا�ستلحاق  ف�إن 

الغالبة �سوف يكون حتميا" ]1]].
القيمي؛  البعد  فهو  الثاني  المقوم  و�أما 
ولعل"القر�آن المجيد فيه خارطة قيمية في غاية 
المجيد  القر�آن  في  ترى  �إنك  حيث  الو�ضوح، 
�سلالم قيمية، وترى كيف �أن هذه القيم تتغير 
من حيث �أولويتها بح�سب موا�ضعها في القر�آن 
المجيد، فهناك مواطن يكون فيها الإيثار قيمة 

عليا، و�أخرى تكون فيها الت�ضحية 
قيمة عليا، وفي �أخرى العلم"]1]].

على  الثالث  يقوم  حين  في 
م�ضمار  تعد  التي  الت�شريعات؛ 
لاعتمال  الوطي�س  حامية  معركة 
لإن�سان  وم�ؤرقة  حارقة  ق�ضايا 
الإن�سان،  حقوق  "كق�ضية  اليوم، 
بال�شكل  منها،  الغر�ض  يعد  والتي 
كونيا،  عليه  التوافق  تم  الذي 
للإن�سان،  والكرامة  الحرية  هو 

الميثاق  لهذا  ت�أ�سي�سا  هناك  �أن  �شك  لا  ولكن، 
العالمي لحقوق الإن�سان على مرجعيات، لي�ست 
لي�س  فالحل  نحن.  مرجعيتنا  هي  بال�ضرورة 
�أبدا في الانغما�س الكلي، ولا في الرف�ض الكلي 
الهوام�ش  تثمير  في  هو  و�إنما  الم�شروط،  غير 

المتاحة"]1]].
الأمة  لأن  ال�سلوك؛  مقوم  فهو  الرابع:  �أما 
هائلة هادية في  و"تر�سانة  قويا  ر�صيدا  تمتلك 
جاذبة؛  بديعة  منظومة  وهي  ال�سلوك،  جوانب 

كل  عَلّمنا  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  فالر�سول، 
�شيء، حتى الدخول �إلى الخلاء، وحتى الخروج 
منه، حتى لب�س الثوب الجديد، حتى ما نقوله 
عند نحر الأ�ضحية، وحتى ما الذي �أقوله حين 
�أحلق ر�أ�س المولود الجديد، وما الذي  �أن  �أريد 
ما  وهو  �أظافري،  �أق�ص  �أن  �أردت  �إذا  �أقوله 
موجودة  لي�ست  التفا�صيل  من  خارطة  ي�شكل 
وهي  �أخرى،  ح�ضارة  في  ال�ضفاء  هذا  بمثل 

كلها بركة"]1]].
ثنائي اللغة والتوا�صل  و�أخيرا، يعتبر الكاتب 
الحمّال  "لأنه  بالغة،  �أهمية  ذي 
والمعطيات  والمعاني،  للم�شاعر 
ان�ضبط،  ما  ومتى  والمعارف، 
�صارت  وبهاء،  بو�ضوح  وانت�سج 
�أهل  ت�ستدمج  التي  الجاذبية  له 

الح�ضارات الأخرى"]1]].
وقد خ�ص�ص الكاتب مبحثا رابعا 
والت�أرجح  بالعولمة  �أ�سماه  لما 
�أن  فيه  يعتبر  حيث  الح�ضاري، 
قوتها  �أثبتت  التي  الأمم  حركة 
عبر التاريخ حتى اليوم، بني عمرانها 
الح�ضاري على قطبين اثنين، و�سمهما ب�إبداعية 
الرهبنة،  وقطب  التكاثر  بقطب  قر�آنية، 
 ﴿ العالم؛  في  غرق  وهو  فالأول 
﴾)التكاثر:          

فانطلاقا  الرهبنة  قطب  الثاني  و�أما   ،)2-1

     ﴿ تعالى:  قوله  من 
لكن  )الحديد: 26(،   ﴾  

     ﴿ وجل:  عز  الله  يقول  وكما 
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للوجود مراتب 
متعددة؛ الوجود 

العيني المشخص، 
والوجود الذهني، 
والوجود اللفظي، 
والوجود البَـنَـاني، 

والوجود الافتراضي.

الدافعية  ف�إن  لذلك  ﴾)الحديد:27(،  

في الح�ضارة الغربية جاءت، �إذن، من الانتقال 
من قطب الرهبنة �إلى قطب التكاثر، والآن هم 

في قطب التكاثر]1]].
ا�ستثناء  تكن  و�إن لم  القر�آنية،  و�أما الح�ضارة 
لها،  ي�سجّل  الذي  �أن  "غير  المبد�أ،  حيث  من 
الت�أرجح  جعل  بالغ،  باتزان  ات�سمت  �أنها  هو 

�إليها يبقى �ضمن حدود  بالن�سبة 
قول  وهو  �سنة،  المائة  تتجاوز  لا 
عليه  الله  �صلى  الأكرم  الر�سول 
ةِ  الْأُمَّ لِهَذِهِ  يَبْعَثُ   َ "�إِنَّ اللَّ و�سلم: 
دُ  عَلَى رَ�أْ�سِ كُلِّ مِائَةِ �سَنَةٍ مَنْ يُجَدِّ
لأن  �إلا  ذلك  وما  دِينَهَا"]1]]،  لَهَا 
ح�ضارة  القر�آنية  الح�ضارة  هذه 
     ﴿ الميزان 

﴾ )الرحمن: 5("]2]]. 
العقل  في  التكاثري  البعد  �إن 

تق�صد  تكاثرية،  �أ�سئلة  عنه  تنا�سلت  الغربي، 
الهيمنة على الوجود ككل، مهما كانت حيثياته 
�آخذ  �أن  "�أنا قادر على  �أبرزها؛  و�أ�صوله، ولعل 
هذا ال�شيء، لَِ لا �آخذه �إذن؟ �أنا قادر على �أن 
�أ�سيطر على �شمال �إفريقيا،لَِ لا �أ�سيطر؟"]2]] 
التكاثر  �شبكة  لتطوير  مفاتيح  �أ�سئلة  تلك 
تطوير  خلال  "من  الح�ضاري  المد  لتحقيق 
حيث  العلمي،  البحث  وا�ستحرار  ال�صنائع، 
فاعلية  �أدى  مما  الجامعات،  وظيفية  ظهرت 

�ضاربة"]2]].
الم�ؤلف  على  لازما  كان  الخام�س،  المبحث  لكن 
العولمة،  �أنواع  في  للنظر  بحثا  فيه  يفتح  �أن 

ر�أ�س من ر�ؤو�س  �إلا  �أن الاقت�صاد ما هو  ليبرز 
العولمة، بل هي الآكد في تاريخ �أبعادها والهيمنة 
ال�شركات  من  جعلت  �إذا  خ�صو�صا  فيها، 
"العولمة  �أن  يعتبر  لذلك  لها،  عنوانا  الكبرى 
وقد  العولمة،  �أنواع  �أهم  �أحد  الاقت�صادية 
حدثت العولمة الاقت�صادية حين قررت مجموعة 
الولايات  دولة  في  الكبرى  الم�ؤ�س�سات  من 
تب�سط  �أن  الأمريكية  المتحدة 
من  انطلاقا  وذلك  �سيطرتها، 
 "why not?" ال�س�ؤال الذي يقول

)لملا ؟("]2]].
الفكر  في  معهود  هو  كما 
الر�أ�سمالي، �إن الحاجة لا تعرف 
يقت�ضي  والممكن  الممكن،  �إلا 
تحقيقه،  حتى  البحث  �سرعة 
والنتائج،  العقبات  كانت  مهما 
في  تترجم  التي  المعادلة  وهي 
بامتياز،  براغماتية  �أ�سئلة  جملة 
�آخر  �س�ؤال  ي�سبقه   "why not?" س�ؤال�" لأن 
�أو  ال�شيء  هذا  �أخذت  لو  كيف   "What if?"
لم   "why not?" أخذه؟� �أ�ستطيع  هل  ذاك؟ 
و�سيمنعني  �سيقاوم،  �صاحبه  لأن  �أخذه؟  لا 
الكيفيات،  من  بكيفية  �أو  المعاني،  من  بمعنى 
و�س�أحاول من جهتي �أن �أحت�سب كل الإمكانات 
حتى �أقرر هل �آخذ �أو لا �آخذ. فقد تكون هناك 
قيم تمنعني، والتي حين تنعدم لا تبقى هناك 
فردية  الا�ستحواذ  لعمليات  كوابح  �أو  فرامل 

كانت �أم جماعية"]2]].
من  �شبكة  �إلى  بالأ�سا�س  يعود  كله  وهذا 
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من دون تعليم قوي، 
ومنافس يتعذر 

الانتقال من الوجود 
العيني المشخص 
إلى الوجود الذهني.

العولمي  العر�ض  على  الم�ؤكدة  المفاهيم 
من  مجموعة  هنا  �أن  "بمعنى  الاقت�صادي، 
المركبات  �أو  المفاهيم،  من  �أو  البراديغمات، 
الذي  الحراك  هذا  وراء  الكامنة  المفاهيمية 
عن  الأجوبة  �أ�ضرب  من  ينبثق  والذي  نراه 
وهو   ،[[2[""What if?/why not?" أ�سئلة�
على  وال�سيطرة،  الهيمنة  على  يحيل  قرار 
الأطراف المرجو ا�ستيعابها في الزمن المركزي، 

�إذ "القرار الخطير والمحوري الذي 
�أنتجت  التي  الح�ضارات  اتخذته 
العالم  توجيه  قرار  هو  عولمة، 
بل   ،"Control The World"

و�أحيانا كثيرة: ال�سيطرة على العالم 
 .[[2["Master The World"

النزعة  هذه  مقابل  في  لكن 
الهيمنية التي تنحو منحى الإلغاء 
التنميط  بغية  وال�سالب،  الكلي 

الإن�ساني  الوجود  في  يعتمل  ال�شامل،  الثقافي 
على  عنه  بديلا  اعتباره  يمكن  �آخر،  نموذج 
من  يتخذ  الذي  وهو  واعتباريا،  نظريا  الأقل 
ولي�س  التعارف،  و"هو  والت�آزر مطلبا،  التفاهم 
ت�صبح  �أن  �أي  الم�شترك،  والتعلم  ال�سيطرة. 
وهو  م�شتركة،  والخبرات  والتجارب،  القيم 
       ﴿ تعالى:  قوله 
           

           

وقد   )13 ﴾)الحجرات:        

�آية  بين  الع�ضوية  ال�صلة  عن  البع�ض  يت�ساءل 
والثقافية،  الح�ضارية  ومداليلها  التعارف 

"ما  بتعبير مخت�صر:  �أو  الاقت�صادية  بالهيمنة 
علاقة هذا بالعولمة الاقت�صادية؟"]2]].

الاقت�صادية  العولمة  واجهة  في  النظر  �إن 
وبحث  طرقها،  ر�صد  خلال  من  المعا�صرة، 
المنافع  من  له  م�سالكها،  وتقفي  و�سائلها 
الح�صيف،  النبيه  على  يخفى  لا  ما  المنهجية 
لكن "هل نحن حلّلنا قواعد اللعبة هذه؟ �أم �أننا 
اتفاقيات  على  المقا�صد  في  غو�ص  دون  وقّعنا 
العالمية؟  التجارة  منظمات 
في  التكوينات  من  عندنا  وهل 
يمكننا  ما  الإ�سلامية،  مجتمعاتنا 
�إلى  والنظر  البنود  هذه  فح�ص 
تفا�صيلها؟ �أم �أننا مجرد م�ؤ�شّرين 

م�ستهلكين؟"]2]].
الأ�سئلة،  هذه  عن  الإجابة  �إن 
فقه  من  الأقل،  على  �ستمكننا، 
دواليب الامتداد والهيمنة في هذا 
الكون، ومداخله ومخارجه، لذلك، �إذا عرفنا 
�أن الكون ت�ستقطبه عنا�صر مالية كبرى، يتعذر 
تميزا  بغيرها  الانفراد  �أو  عنها،  الا�ستقلال 
وانعزالا، "�إننا بد�أنا نر�صد ت�شكّل ثلاثة مناطق 
وهذه  محددة،  عملات  �سيطرة  فيها  كبرى، 
اليورو،  ومنطقة  الدولار،  هي:منطقة  المناطق 
الم�شكّلة  هي  الدولار  منطقة  الين؛  ومنطقة 
من:�أمريكا، وكندا، والمك�سيك. ومنطقة اليورو 
الذي تم الاتفاق عليه �سنة 1999م  هي الاتحاد 
وال�صين،  اليابان،  الين:  منطقة  ثم  الأوروبي، 

ودول جنوب �شرق �آ�سيا"]2]].
�إن هذا التو�صيف الحالي للو�ضع الاقت�صادي، 
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لم تعد الحاجة إلى 
منظومة قيمية 
إنسانية مطلبا 

فئويا؛ بل أضحت 
بعدا كونيا إنسانيا 

تنبع من فطرة 
الإنسان الوجودية.

�إلى  كما تم تر�سيمه تحت قهر العولمة، يدفعنا 
الإ�سلامية  العالمية  عر�ض  طرق  عن  البحث 
المفقتر  والأخلاق،  بالقيم  المر�صودة  البديلة، 

�إليها في هذا العالم.
المجتمعات  الكاتب  �سماه  �آخر،  مبحث  وفي 
الإ�سلامية في ظل �سياق العولمة، يجعل الدكتور 
عبادي العملية التعليمية، �أولى حلقات الكبرى 
المناف�سة،  القوية  العولمة  بناء  في  المترابطة 

عبره  تمر  الذي  هو  التعليم  "لأن 

والقيمية،  الت�صورية،  الخبرات 
الوظيفية،  الدربات  �أي�ضا  ولكن 
التي يراد بها تحقيق الا�ستمرارية 
لمفهوم القومية، والقوم هم الذين 
بع�ض"]3]]؛  بحوائج  بع�ضهم  يقوم 
لأنه من دون تعليم قوي، ومناف�س 
يتعذر الانتقال من الوجود العيني 
الذهني،"  الوجود  �إلى  الم�شخ�ص 
الوجود  ندرك  �أن  يت�صور  وهل 
الناحية  من  الم�شخ�ص،  العيني 

الفيزيائية �إذا لم تكن عندنا �أ�ضرب ا�ستق�صاء 
ميدانية، ومختبرات مجهزة، لكي نتحاور فيها 
من  �أو  الفيزيائية،  الزاوية  هذه  من  الكون  مع 
الزاوية البيولوجية، �أو من الزاوية الكيميائية، 
مركز  عندنا  هل  الجغرافية؟  الزاوية  من  �أو 
المبحث  ليختم  الجغرافية؟"]3]]  للأبحاث 
ب�س�ؤال محوري م�ؤرق بقوله "وهنا يحق لنا طرح 
ال�س�ؤال الآتي: هل تعليمنا يبني قدرات النا�شئة 
على �أن يتم الانتقال بكيفية �أمينة �سليمة دقيقة 

بين هذه المراتب، �أم لي�س كذلك؟"]3]].

نحو نظر  �أما المبحث الموالي، الذي عنونه ب: 
الاجتماعي  التما�سك  م��سألة  �إلى  م�ست�أنف 
وهذه  العولمة،  �سياق  في  العربي  العالم  في 
ب�شبكة  الإدراك  �سل�سلة  افتر�ضتها  ق�ضية 
�سياق  في  المجتمعية  بالقبلة  وكذا  ت�صوراتها، 
فيها  النظر  ت�أ�سي�س  ويعود  الراهنة،  العولمة 
هنا لاعتبارين رئي�سيين]3]]: �أولهما؛ �أن العولمة 
هو  كما  الإدراك  �سل�سلة  خلخلت  قد  الراهنة 
متعارف عليها في الأجيال ال�سابقة 
"جيل  �إدراك  طرائق  �أن  ب�سبب 
الوقوف  �أن  وثانيهما؛  الإنترنت" 
على حلقات �سل�سلة الإدراك، وعلى 
دَ  ما �أ�صابها من خلخلة، يُي�سّر رَ�صْ
والتي  الممكنة،  الا�ستدراك  دروب 
ا�ستراتيجيات  �صوغ  يمكن  بها 
في  الاجتماعي  التما�سك  لتقوية 
"تفر�ض علينا  العربي. كما  عالمنا 
�إلى  وعينا  يرتقي  �أن  المنطقة  في 
مراقي �أكثر تطورا، في ا�ستح�ضار 
خ�صائ�ص  من  باتت  ت�سعة  لمقت�ضيات]3]]  تام 

العالم المعا�صر، وهي:
و"التجوهر"  "التبلور"  الأول، ظاهرة  المقت�ضى 
لكوكبة من اللغات الحية التي �أ�صبحت بمثابة 
ما يمكن ت�سميته بـ"المفاعل" اللغوي والتوا�صلي 
الل�سني  البعد  على  ت�أكيد  وفيه  اليوم؛  لعالم 
مع  وم�ؤثرة  فاعلة،  للغات  التوا�صلي  واللغوي 

العوامل المختلفة ت�أثيرا وت�أثرا وفي �صلبها. 
والمقت�ضى الثاني، المتمثل في الموجة التطويرية 
"النانوتكنولوجيا" التي نقلت  الرابعة التي هي 
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تتسلل العولمة 
بمظاهرها وتجلياتها 

إلى المناطق 
الحساسة في 
القيم الروحية.

متناهي  العالم  على  الاقت�صار  من  �إدراكنا 
وما  ال�صغر،  متناهية  العوالم  �إلى  الكبر، 
�إعادة  من  والإعلامية  الرقمية  الثورة  �أحدثته 

ت�شكيل الفكر والوجود.
البيئي  الهم  في  فيتمثل  الثالث،  المقت�ضى  �أما 
الاحتبا�س  بدافع  جعلنا،  الذي  الم�شترك، 
وهو  الأخرى،  الطبيعية  والكوارث  الحراري 

الذي بات م�صدر تهديد حقيقي 
مركبة  على  الآدمي  للوجود 

الكون.
�أما المقت�ضى الرابع، فيتمثل فيما 
الات�صال  تكنولوجيات  �أفرزته 
انبثقت  التي  الحديثة،  والإعلام 
الظواهر؛  من  جملة  �صلبها  من 
الاجتماعية"  "المواقع  كظاهرة 
في  ناتئة  نحوتا  نحتت  والتي 
ب�سبب  الهوياتية،  الجوانب 

اللذين  الكبيرة  والفاعلية  ال�سريع  الإيقاع 
فر�ضا على عالمنا.

بالمنظومة  فيت�صل  ال�ساد�س،  المقت�ضى  �أما 
الحقوقية وبالحريات مما �أ�صبح له �سريان في 
العامة والخا�صة،  الدولية  والقوانين  الد�ساتير 
الب�شر،  بين  عليه  متوافقا  توجها  و�أ�صبح يمثل 
كافة  في  وا�ستدماجه  ا�ستح�ضاره،  وجب  مما 

�أبعاد الك�سب الح�ضاري بمختلف تجلياته.
المنظومة  في  فيتج�سد  ال�سابع،  المقت�ضى  �أما 
وهي   ،"Global Ethics" الكونية  القيمية 
في  البع�ض،  بع�ضها  مع  القيم  توا�شج  ظاهرة 
مما  م�شتركة،  قيمية  منظومة  ت�شكيل  �أفق 

على  البالغ  �أثره  �شك  بدون  له،  يكون  �سوف 
ال�صعيد  على  الاجتماعي  التما�سك  �أ�ضرب 

العالمي.
المحاولات  في  الثامن،  المقت�ضى  يتمثل  حين  في 
اقت�صادي،  نظام  �إيجاد  �إلى  الرامية  الحثيثة 
��شأنه  من  نظام  وهو  �شامل،  و�سيا�سي  وثقافي 
ال�صعب  من  �سيكون  حيث  كُلِّيا،  يكون  �أن 
�أهل ح�ضارة معينة  �إ�سهام  جدا، 
من  م�ستبطنة  كلية  بر�ؤية  فيه 
مرجعيتهم، دون �أن ي�أخذوا بعين 

الاعتبار هذه المقت�ضيات.
وهو  التا�سع،  المقت�ضى  و�أخيرا 
ظاهرة ان�صهار الأن�ساق المعرفية، 
والمركّبات  المرجعية،  والأطر 
في  تتبلور  باتت  التي  المفاهيمية 
ت�شبه  مفاهيمية  مجمعات  �شكل 
بمثابة  وهي  المدينة"،  "�أحياء 
قباب مفاهيمية والمرجعية ال�شاخ�صة في عالمنا 
الجديد، والتي بت�أثيرها وتوجيهها يتم التعاطي 
بين مختلف الح�ضارات في عالمنا..وعلى وقعها 
والمرجعية  المفاهيمية  "القبة  مرحلة  انبثقت 
 "Islam  Dom Christen" و"  Dom " لـ

."Budhist Dom"و
وفي ختم هذا العر�ض المخت�صر، يمكن القول: 
�إن�سانية  قيمية  منظومة  �إلى  الحاجة  تعد  لم 
ذي  فئويا؛  مطلبا  وع�صرنا  عالمنا  ت�سود 
خ�صو�صية تاريخية �أو جغرافية �أو دينية حتى؛ 
�إن�سانيا تنبع من فطرة  �أ�ضحت بعدا كونيا  بل 
ال�سليم  العي�ش  �إلى  التواقة  الوجودية  الإن�سان 
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الإ�سلامية  المجتمعات  حول  مطارحات  عبادي،  1.  �أحمد 
وحوار  الدين  �أ�صول  كلية  من�شورات  العولمة،  �سياق  في 
المغرب،  تطوان،  العربي،  الخليج  مطبعة  الح�ضارات، 

ط1، )1436ه/2015م(، �ص11.
2.  المرجع نف�سه، �ص11.
3.  المرجع نف�سه، �ص17.
4.  المرجع نف�سه، �ص17.
5.  المرجع نف�سه، �ص18.

6.  المرجع نف�سه، �ص19-18.
7.  المرجع نف�سه، �ص20.
8.  المرجع نف�سه، �ص23.
9.  المرجع نف�سه، �ص23.

10.  المرجع نف�سه، �ص23.
حول  مطارحات  في:  المراتب  هذه  تف�صيل  11.  انظر 

المجتمعات الإ�سلامية في �سياق العولمة، م، �س، �ص24.
12.  انظر المرجع نف�سه، �ص28.

13.  المرجع نف�سه، �ص31.

14.  المرجع نف�سه، �ص33.

15.  المرجع نف�سه، �ص35.

16.  المرجع نف�سه، �ص35.

17.  المرجع نف�سه، �ص38.
18.  انظر المرجع نف�سه، �ص41.

في  والحاكم   ،4291 رقم  �سننه،  في  داود  �أبو  19.  �أخرجه 
الم�ستدرك 568-567/4.

�سياق  في  الإ�سلامية  المجتمعات  حول  مطارحات  20.  انظر 
العولمة، م، �س، �ص42.
21.  المرجع نف�سه، �ص50.
22.  المرجع نف�سه، �ص50.
23.  المرجع نف�سه، �ص53.
24.  المرجع نف�سه، �ص53.
25.  المرجع نف�سه، �ص53.
26.  المرجع نف�سه، �ص54.
27.  المرجع نف�سه، �ص54.
28.  المرجع نف�سه، �ص55.
29.  المرجع نف�سه، �ص56.
30.  المرجع نف�سه، �ص61.
31.  المرجع نف�سه، �ص61.
32.  المرجع نف�سه، �ص63.
33.  المرجع نف�سه، �ص67.

34.  المرجع نف�سه، من �ص67 �إلى 85.

�ش
ام
هو
ال

لا  القيمي  واقعنا  �أن  كما  القويم،  والا�ستمرار 
يفت�أ يدق ناقو�س الخطر لمحاولة الالتفاف على 
الواقع المادي الخطير؛ الذي ا�ستهوى الإن�سانية 
لجوانب  �إلى  الأكيد  الانتباه  دون  المعا�صرة 

الروحية المت�أ�صلة في فطرة الإن�سان. 
ولقد ا�ست�أنف الدكتور �أحمد عبادي، النظر في 
التما�سك  علاقة  ربط  خلال  من  الم�س�ألة  هذه 
الاجتماعي في عالمنا العربي ب�سل�سلة الإدراك، 
في  المجتمعية  وبالقبلة  الت�صورات،  وب�شبكة 
�سياق العولمة الراهنة، في ا�ستح�ضار لمقت�ضيات 

العالم  خ�صائ�ص  من  �أ�صبحت  منهجية 
قوة  �أي  تحلي  �ضرورة  �إلى  داعيا  المعا�صر. 
المنهاجي،  التكييف  من  قدر  ب�أكبر  اقتراحية 
والتنزيل،  الفهم  بمقت�ضيات  للوعي  الم�ستدرج 
والوظيفية،  العلمية،  من  ممكن  قدر  ولأكبر 
وتت�ضح  تتبين  حتى  الم�آلات،  مختلف  واعتبار 
�أفق قدح زند تفاعل مثمر، لتر�شيد  الر�ؤية في 
المفاهيمية  المنظومات  باقي  مع  التفاعل 

والمرجعية.
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قراءة في كتاب: العالم إلى أين؟ السوق أم القوة؟ 

Ou va le monde ? le marché ou la force ?
Pascal Lamy et Nicole Gnesotto avec Jean-Michel Baer

على �سبيل التقديم

العامة  الدلالية  البنية 
الهام  الكتاب  لهذا 
�أ�سا�سيتين؛  �أطروحتين  حول 
نيزوتو"  "نيكول  عنها  تدافع  الأولى 
Nicole(، منطلقة   Gnesotto (
والحا�سم  المحدد  الدور  من 
 )Géopolitique( "لـ"الجيو�سيا�سي
القوة  لعامل  القوية  العودة  خلال  من 
للنظام  وتوجيه  ت�أثير  عامل  باعتباره 
باتت  التي  الدولية  والعلاقات  الدولي 
الفو�ضى  من  قليل  بغير  مطبوعة 
ي�صدر  الثانية  والأطروحة  واللانظام. 
 )Pascal Lamy( "عنها "با�سكال لامي
 معطيا الأولوية للعوامل البنيوية المهيكلة 

 )Géoéconomie( "لـ"الجيواقت�صادي
والاعتماد المتبادل في العلاقات الدولية 
�أ�سهم  وقد  المبادلات]]].  م�ستوى  على 
الأطروحتين   هاتين  حيثيات  بلورة  في 
ق�ضاياها  �أهم  حول  النقا�ش  وتعميق 
مي�شال  "جون  ال�صحفي  و�إ�شكالياتها 
الذي   )Jean-Michel Baer( بايير" 
هذا  مادة  تحرير  في  الف�ضل  له  يعود 

الم�ؤلف الر�صين.
مقدمة  من  يتكون  الذي  الم�ؤلف  وهو 
جاءت  المقدمة  �أق�سام؛  وثلاثة  وخاتمة 
يرام،  ما  على  �شيء  لا  دال:  بعنوان 
من  تاريخا  باعتبارها  العولمة  مبرزة 
الحلم  �أن  كيف  وكا�شفة  الخيبة، 

تت�أ�س�س 

د. عبد ال�سلام طويل 
رئي�س الوحدة العلمية للإحياء/الرابطة المحمدية للعلماء
�أ�ستاذ القانون العام بكلية الحقوق/جامعة عبد المالك ال�سعدي بتطوان 
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أمست العولمة، 
رغم اعتبارها 

تاريخا من الخيبة، 
بمثابة القاعدة 
والإطار والأفق 

الناظم والحاكم لكل 
العلاقات الإنسانية.

الأوروبي بات يترنح.  حمل الق�سم الأول عنوان: 
"عالم في حالة تحول". وقد انق�سم بدوره �إلى 

ف�صلين؛ 
وقد  القوة".  "عودة  بعنوان:  الأول  الف�صل 
تناوله في جملة من الق�ضايا والعناوين الفرعية 
"الكاو"  �إلى  العقلانية  �أق�صى  من  �أهمها؛ 
وانهيار  ت�صدع  الأمريكي،  التفوق  ال�شامل، 
النظام الدولي، عجز القوة، العولمة ال�سيا�سية 
ولا  الأخلاق  تلطف  لا  التجارة  لها،  وجود  لا 

تهذبها.
بعنوان:  الثاني  والف�صل   
الكبير".  التحول  "ا�ضطرابات 
العناوين  على  ا�شتمل  وقدر 
التالية: ثلاث �صدمات،  الفرعية 
ال�ضائع،  المعنى  عن  البحث  في 
اللامتناهي  التعقيد  اكت�شاف 
ف�ضيلة  والحقائق.  للوقائع 
الاقت�صادي،   التفاعل  اعتدال 
الحتمية  جماعي،  وعي  تحول 
متعددة  �سيا�سة  الإيكولوجية، 
بين  والمواءمة  للتوفيق  الأطراف 

الاقت�صاد وال�سيا�سة.
مو�ضوع:  حول  الثاني  الق�سم  تمحور  حين  في 
متغيرا".  ع�شرة  و�ستة  م�سارين  في  "العالم 
تناول  الأول  الف�صل  ف�صلين؛  �إلى  وتفرع 
الولايات  التحديد:  وجه  وعلى  الفاعلين، 
واليابان،  ورو�سيا،  والهند،  وال�صين،  المتحدة، 
و�أمريكا اللاتينية، و�إفريقيا، وال�شرق الأو�سط. 
الرهانات  على  الثاني  الف�صل  ان�صب  بينما 

والهجرة،  اللجوء  خا�ص:  وبوجه  والتحديات، 
الأمن  الإرهاب،  المناخي،  والتغير  الطاقة 
المخاطر  الحكامة،  المحيطات،  ال�سيبراني، 

والأمن، الغرب، الديمقراطية والقيم.
�أما الق�سم الثالث فقد جاء بعنوان: "�أوروبا في 
تحد للعالم"، وانق�سم �إلى ثلاثة ف�صول؛ �أولها 
وثانيها  الم�آل؟"  �إلى هذا  "كيف و�صلنا  بعنوان: 
بعنوان:  والثالث  وال�سرد"،  "المعنى  بعنوان: 

"المعيار والقوة: العقد الأوروبي الجديد". 
لفهم  الما�سة  الحاجة  من  الكتاب  انطلق  لقد 
جيد لهذا العالم. بحيث لا يمكن 
الذهاب بعيدا في ارتياد �آفاق هذا 
الفهم، �إلا بالمواجهة والجدل بين 
والمقاربات  والتحليلات  الأفكار 

من خلال الحوار. 
الم�ؤلف  هذا  مادة  ي�شكل  ما  وهو 
بين  التفاعل  خلال  من  الهام 
نيزوتو"  "نيكول  من  كل  ر�ؤية 
الكبرى  للق�ضايا  و"ب�سكال لامي" 
خا�ص:  وبوجه  الدولية،  للبيئة 
في  العولمة  وديناميات  �صيرورة 
والثورة  الر�أ�سمالي  النظام  بتحولات  �صلتها 
وتحديات  رهانات  والمعلوماتية،  التكنولوجية 
"الجيو�سيا�سي"  جدل  الأوروبي،  البناء 
و�ضع  عبر  وذلك  و"الجيواقت�صادي". 
من  جملة  وتمحي�ص  اختبار  تحث  مقاربتيهما 
بالفاعلين]]]،  ال�صلة  ذات  الملمو�سة  الأ�سئلة 
واتفاقهما  الدولية]]].  والتحديات  والرهانات 
على  وتدليلهما  الأوروبي  البناء  �أ�صالة  على 
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العنيفة  الأزمات  لأوروبا،رغم  الم�ضافة  القيمة 
التي تخترقها، �سعيا لتملك و�ضبط العولمة.

البناء الأوروبي ومفارقات العولمة 
وجهك  قلبت  �أينما  يرام؛  ما  على  �شيء  لا 
يحا�صرك  العالم  �إلى  نظرت  زاوية  �أية  ومن 
اليقين؛  وغياب  وال�شك  بالذهول  ال�شعور  نف�س 
�أثارتها  التي  والمخاوف  المفارقات  من  بدءا 

الأمريكية  الرئا�سية  الانتخابات 
على م�ستوى العالم مهددة للقيم 
�أن  الديمقراطية. مرورا بحقيقة 
1 بالمئة من �سكان العالم يملكون 
�أكثر من الثروة التي يحوزها 99 
من  �أقل  في  و�أنه  الباقين.  بالمئة 
نف�سها  داع�ش  فر�ضت  �سنتين 
باعتبارها القوة الإرهابية الأولى 
العالم وفي حوزتها كنز حرب  في 
يناهز ثلاثة ملايير دولار. و�صولا 

�إلى �أن �أكثر من مليون لاجئ اجتاحوا الأرا�ضي 
لأن  العدد مر�شح  وهذا   ،2015 �سنة  الأوروبية 
القادمة.  القليلة  الأعوام  يت�ضاعف في غ�ضون 
دولة  �أية  فيه  ت�ستطع  لم  الذي  الوقت  في  هذا 
�أوروبية ا�ستعادة معدل النمو الذي كانت تتمتع 

به قبل الأزمة.
ولذلك �سرعان ما �أعيد ر�سم الحدود، لتنت�صب 
مع  تزامنا  ال�شائكة،  والأ�سلاك  الجدران 
الت�صاعد الملفت للأحزاب ال�شعبوية المتطرفة 
و�أحزاب �أق�صى اليمين التي و�صلت �إلى م�ستوى 
ال�سيطرة على مقاليد الحكم في كل من بولونيا 

وهنغاريا. في الوقت الذي �أقدمت فيه بريطانيا 
على تراجع "تاريخي" من الع�ضوية في الاتحاد 

الأوروبي. 
وهو ما يمثل غي�ضا من في�ض الأحداث والوقائع 
بـ"الكوارث"  نعتها  في  الكتاب  يتردد  لم  التي 
توحي  درامية  بلغة  وذلك   ،)catastrophes(
يخيم  مكان  كل  "في  الآفاق:  وان�سداد  بالت�أزم 
عينها،  الفو�ضى  وت�سود  نف�سه،  الا�ضطراب 
ومعالمنا  ينهار،  عالمنا  �أن  بحيث 
بعدم  و�شعور  غائمة،  تبدوا 
بالوعي  ي�ستبد  الجماعي  الفهم 

الأوروبي"]]].
�أمل  خيبة  �أن  ذلك  وتف�سير 
الركيزتين  طالت  مزدوجة 
الجماعي  للك�سب  الأ�سا�سيتين 
يتعلق  قرن؛  ربع  منذ  الغربي 
من  الاقت�صادية  بالعولمة  الأمر 
من  الأوروبي  والبناء  جهة، 
العولمة  �أم�ست  ذلك  وبمقت�ضى  �أخرى.  جهة 
التاريخ  وهو  الخيبة،  من  تاريخ  �إلى  تحيل 
�أمل"  خيبة  "ق�صة  �صيغة:  في  �إيراده  تم  الذي 

 .[[[ )histoire d’une désillusion(
التي  العادية  غير  بالتحولات  الكتاب  يذكرنا 
من  الت�سعينيات  عقد  خلال  العالم  �شهدها 
انهار  �أ�شهر  غ�ضون  ففي  الما�ضي؛  القرن 
ال�شيوعية،  واندحرت  ال�سوفياتي  الإتحاد 
�صارخة،  مفارقة  في  ال�صين،  واعتمدت 
�إلى  يرتقي  �سوف  ما  وهو  ال�سوق.  اقت�صاد 
م�ستوى ثورتين تاريخيتين لم يتردد الكتاب في 

لا تند العولمة 
عن حكم التاريخ 
ومنطقه وسننه 
في الصيرورة 

والتطور؛ فهي ظاهرة 
تاريخية بالتعريف.
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الجزم بتغييرهما للعالم.
للتغيير  قابل  وغير  م�ألوفا  لنا  بدا  فما   
والتلا�شي؛  الا�ضمحلال  في  �شرع  ما  �سرعان 
النووي  الردع  ظل  في  الباردة  الحرب 
ان�شطار   ،)La dissuasion nucléaire(
ال�شيوعية،  ال�شمولية  مواجهة  و�ألمانيا،  �أوروبا 
ترنح م�شروع �أوروبا "الإثنى ع�شرية" المن�سجمة 
"العالم  وفقر  تخلف  والمزدهرة،  والمتما�سكة 

الأمريكية  ال�سيطرة  الثالث"، 
قد  ذلك  كل  الغربي،  والتفوق 
كوني  �سياق  في  تدريجيا  انحل 
معولم. حيث �صارت العولمة، منذ 
الواقع  في  الثمانينيات،  �أواخر 
والأفق  والإطار  القاعدة  بمثابة 
العلاقات  لكل  والحاكم  الناظم 

الإن�سانية.
عالما  ولدت  قد  �أنها  فمع 

رموزه،  فك  ال�صعب  من  م�ستقر  معقدا غير 
الفقر  مظاهر  فيه  تتراجع  عالم  �أنه  �إلا 
الغنى.كما  مظاهر  مختلف  انبثاق  لم�صلحة 
�سرعت بظهور قوى كبرى جديدة لم تكن �إلى 
موات  عالم  نفوذ.  ولا  ت�أثير  ذات  قريب  وقت 
فيه  �أ�ضحت  عالم  مذهلة،  تكنولوجية  لثورات 
وال�شبكات  والإنترنت،  المالية،  الريا�ضيات 
"�ألفا و�أوميجا" الديناميات  الاجتماعية بمثابة 

الجديدة للنمو والت�أثير]]].
تهدم،  تذهل،   ،)structure( تهيكل  فالعولمة 
التقليدية،  الغربية  المجتمعات  توازن  �أحيانا، 

�أ�صبحت  لكنها  التقليدية  القواعد  عن  تند 
�أ�سا�س النظام الدولي. فالجغرافية ال�سيا�سية 
�إليه  تحيل  بما  نف�سها،   )Géopolitique(
في  الدولية  للقوى  وتراتبية  قوة،  علاقات  من 
العالم، تخ�ضع لت�أثيرها؛ حيث �أ�ضحت، في ر�أي 
موجة  �إلى  بالنظر  وهام�شية  ثانوية  الكثيرين، 
تعمل  التي  والتجارية  الاقت�صادية  التفاعلات 

على هيكلة العالم.
غير �أن الكتاب ي�شدد على �أن هذه 
عن  ذلك،  كل  مع  تند،  لا  العولمة 
في  و�سننه  ومنطقه  التاريخ  حكم 
ال�صيرورة والتطور. فهي ظاهرة 
وم�صداق  بالتعريف؛  تاريخية 
الهام  الم�ؤلف  هذا  �أن  تاريخيتها 
ر�صد مراحل كبرى لتطورها على 

ال�شكل التالي:
الـــعــولـمـــة ال�ــسعــيــدة  �أولا: مـرحـلـة 

 )Mondialisation heureuse(
وتمتد من �سنة 1985 �إلى 2001. وقد راكمت 
الآمال  من  للعديد  م�ؤ�س�سة  ديناميات  ثلاث 
وانت�شار  محدود،  لا  وازدهار  رخاء  الرائعة: 
�شامل  و�أمن  �أجمع،  العالم  في  الديمقراطية 
تكفله منظمة الأمم المتحدة والولايات المتحدة 

كقوة راعية.
فيها  �سادت  التي  المرحلة  �إنها 
الكــامــــــــــلــــة"  الأ�ســــــــــــــواق  "نــظــريـــــة 
 ،)La théorie des Marchés parfaits(
والازدهار  الرخاء  ب�أن  القناعة  �سادت  مثلما 

اضطرابات ومعضلات 
عالمنا الراهن 

لا تكمن في العولمة، 
وإنما تكمن في 

رأسمالية السوق.
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البعيد  المدى  على  مكفول  العالمي  والنمو 
النمو  معدلات  �أن  بحيث  العولمة.  بوا�سطة 
خيارات  فتحت  قد  ال�صاعدة  للدول  الهائلة 
العالمية،  للتجارة  بالن�سبة  كبيرة  و�إمكانات 
لهذه  الغربية  ال�شركات  لولوج  وبالن�سبة 

الأ�سواق الجديدة]]].
مع  البع�ض،  فيها  اعتقد  التي  المرحلة  �إنها   
في  التاريخ"]]]  بـ"نهاية  فوكوياما،  فران�سي�س 

م�سطحا]]]  �أ�صبح  كوكب  ظل 
ومبادلات  لعلاقات  كف�ضاء 
ال�سلمية  طبيعتها  ا�ستمدت 
وتكنولوجيا  التجارة  من  الهادئة 
العالم برمته  المعلومات؛ فما دام 
الليبرالي  الاقت�صاد  اعتمد  قد 
وما  ال�سوق،  منطق  على  القائم 
تعد  عالمية  و�سطى  طبقة  دامت 
وما  انبثقت،  قد  الملايين  بمئات 
الإنترنت قد وحدت  دامت �شبكة 
العالم في توا�صل م�ستمر لا يعرف 
الديمقراطية  ف�إن  الانقطاع، 
باتت قاب قو�سين �أو �أدنى من �أن 

ت�سود وتغني مختلف �أرجاء المعمورة.
وهك���ذا فق���د ب���دت المواجه���ات وال�صراع���ات 
�أم�س���ت  �أنه���ا  ل���و  كم���ا  الإيـــديــولــــــــوجــيـ���ة 
اعتــبـــ���ره  ومـــــــ���ا  الما�ض���ي،  م���ن  جـــــــ���زءا 
للح�ض���ارات  �صراع���ا  "�صامويل هانتنغت���ون" 

)Chocs de civilisation(، ت���راءى في �أنظ���ار 
�أغل���ب الغربي�ي�ن، مح����ض �ض���رب م���ن التخم�ي�ن 

الأكاديم���ي  النظ���ري  التجري���د  �أو  والتكه���ن 
المجن���ح]1]].

العدو  وغياب  ال�شرقي  المع�سكر  انهيار  �أن  فمع 
الأمريكية  المتحدة  الولايات  جعل  ال�سوفياتي 
ذلك،  مع  ظلت،  �أنها  �إلا  مهيمنة  عظمى  قوة 
جورج  جعل  ما  وهو  ديمقراطية.  دولة 
جديد  عالمي  نظام  �إلى  يدعوا  الأب  بو�ش 
وجعل   ،[[1[)Nouvelle ordre mondial(
لأول  تتحد  الدولية  الجماعة 
الثانية،  العالمية  مرة بعد الحرب 
قلب  1991،على  �سنة  وتتوجه 
الكويت  عن  للدفاع  واحد،  رجل 

في مواجهة �صدام ح�سين.
 وهكذا فقد بدا كما لو �أن الغرب 
 vainqueur( الذي انت�صر بي�سر
sans coup férir( فيما اعتبره 

الكتاب "حربا عالمية ثالثة" واجه 
ال�سوفياتية  التوتاليتارية  خلالها 
ي�سيطر  قرن،  ن�صف  مدى  على 
الو�صاية  ظل  في  العالم  على 
الأمريكية باعتبارها قوة عظمى ناجعة وراعية 

لل�سلام وبالتالي مرحب بتدخلها.
ثـانـيـا: مـرحـلة "العـــــولـمة الـم�ـؤلـمـة" 

)Mondialisation douloureuse(
مركز  على  الإرهابي  الهجوم  تاريخ  من  بداية 
ديناميات  بلغت   ،2001 عام  العالمية  التجارة 
الإنهاك  من  مداها  ال�سعيدة  العولمة  مرحلة 

"الجغرافيا 
السياسية" هي 

التي تقود العالم 
وتحدد وجهته حسب 

"نيكول نيزوتو" ، 
خلافا لـ"بسكال 

لامي" الذي يعطي 
الأولوية لـ "الجغرافيا 

الاقتصادية".
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ليحل محلها ويعقبها تدريجيا نوع من "العولمة 
الم�ؤلمة"؛ بحيث �أن توقعات و�آمال الأم�س �سرعان 
ما تحولت �إلى �أوهام اقت�صادية، وديمقراطية، 
�أ�سفرت   2007 �سنة  من  بداية  وا�ستراتيجية. 
�إحداث  عن  والمالية  الاقت�صادية  الأزمة  حدة 
الغربية  الديمقراطيات  بنية  اختلال عميق في 

ب�أن  اكت�شفت  التي  العريقة، 
لي�سا  اللامحدود  والرخاء  النمو 
وبذلك  بال�ضرورة.  م�ضمونين 
ك�شف  العالمية على  الأزمة  عملت 
مفارقات وتناق�ضات العولمة التي 
تبدى �أنها لي�ست �شاملة ولا عالمية 
 )ni globale ni mondiale(
كما  الدول،  جميع  تعني  لا  فهي 
ال�شرائح  جميع  منها  ت�ستفيد  لا 
في  حتى  الاجتماعية  والفئات 

�إطار الدول المتقدمة؛ فمثلما تعمل على تنمية 
الثروة العالمية، ف�إنها تمعن بالمقابل في تفجير 
وحيازة  تملك  في  والتباينات  الفوارق  وتعميق 

الثروة]1]].
م�شرق  بم�ستقبل  تَعِدُ  تعد  لم  فالديمقراطية 
ودلت عليه، ح�سب  ما كر�سته  للإن�سانية؛ وهو 
 ،2008 ل�سنة  الجيورجية  الأزمة  الكتاب، 
بوتين"  لـ"فلاديمير  التوتاليتاري  والت�صلب 
الثورات  وف�شل   ،)Vladimir Poutine(
الأحداث  من  وغيرها   ،2011 ل�سنة  العربية 

التي خلخلت المعادلة ال�سيا�سية العالمية.

القوة  تلكم  تعد  لم  المتحدة  الولايات  �أن  كما 
لأن  قابلة  قوة  باتت  و�إنما  الناعمة،  المهيمنة 
الجدد  فالمحافظون  الخطورة؛  بالغة  تكون 
 )monopuissace( مزهوون بقوتهم الأحادية
وب�إيمانهم،  الابن،  بو�ش  جورج  حكم  ظل  في 
بالطبيعة  هذيان،  من  يخلوا  لا  الذي 
الا�ستثنائية للديمقراطية الأمريكية كانوا وراء 
قرار �إعلان الحرب على العراق، 
وهي الحرب التي �أحدثت اختلالا 
ال�سني  التوازن  بنية  في  عميقا 
ال�شيعي لم�صلحة بروز �إيران كقوة 
�أدنى من  �أو  �إقليمية قاب قو�سين 
الذي  الأمر  نووية.  قوة  تغدوا  �أن 
والعداء  الكراهية  م�شاعر  يغذي 
عن  بالإجهاز  ويهدد  للغرب، 
الذي لازال ه�شا في  الأمن  نظام 

ال�شرق الو�سط]1]].

ثالث���ا: مرحلة عولمة الأزم���ات والعجز 
والوهن

(mondialisation des crises et de 

l’impuissance)
وهي مرحلة �أكثر تعقيدا من �سابقاتها؛ فبينما 
بطريقة  التململ  في  النمو  عجلة  �شرعت 
�أمريكا،  في  فعلية  بكيفية  الغرب؛  في  متفاوتة 
وب�صيغة متذبذبة غير م�ؤكدة في �أوروبا، ي�سجل 
الكتاب تباط�ؤ وثيرة النمو في الدول ال�صاعدة 
وبوجه  �إفريقيا  وجنوب  والأرجنتين  كالبرازيل 
خا�ص ال�صين. رغم �أن اقت�صاديات هذه الدول 

أحدث غزو العراق 
اختلالا عميقا في 

بنية التوازن السني 
الشيعي؛ لمصلحة 

بروز إيران كقوة 
إقليمية على وشك 
أن تغدو قوة نووية.
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توا�صل �إ�سهامها في حفز دينامية النمو العالمي 
�إلى الأمام. 

وعلى م�ستوى الم�شهد ال�سيا�سي، ف�إن ديناميات 
وتتعمق:  تتر�سخ  والتفكك  والتحلل  العنف 
بدولة  وتمتر�س  ت�سلح  الإرهابي  فالتطرف 
 )proto-État( الت�شكل  مرحلة  في  جديدة 
�شبه  بالقوة  �ضمت  ورو�سيا  الأو�سط،  بال�شرق 
المتنامي  ال�صعود   ،2013 �سنة  القرم  جزيرة 
�أوروبا  �أنحاء  مختلف  في  المتطرف  لليمين 

يتجدر، وتركيا تنزع وتنزلق نحو 
المهاجرين  وتدفق  الديكتاتورية، 
المجتمعات  يق�سم  واللاجئين 
الأوروبية، ف�ضلا عن فوز "دونالد 
 )Donald Trump( ترامب" 
الأمريكية  الرئا�سة  انتخابات  في 
على �صهوة المخاوف التي غداها 
ذلك  المتطرف،  ال�شعبوي  اليمين 
واليمين  ال�شعبوي  المد  �صعود  �أن 
ت�صاعد  نتيجة  يعد  المتطرف 
والغ�ضب  الإحباط  م�شاعر 
الطبقة  من  كبير  جانب  وا�ستياء 

الو�سطى التي اهتزت مكانتها الاجتماعية وتم 
ال�سلبية  الم�ضاعفات  بفعل  و�إهانتها  �إق�صا�ؤها 
المتحدة  الولايات  مكانة  م�ست  التي  للعولمة 
ثورة  م�ستوى  �إلى  ي�صل  ما  وهو  نف�سها]1]].  
"نيكول  نظر  وجهة  من  العولمة  �ضد  ال�شعب 
جانب  وثورة   ،)Nicole Gnesotto( نيزوتو" 
الظلم  مظاهر  �ضد  الو�سطى  الطبقة  من 
الاجتماعي من وجهة نظر "با�سكال لامي"]1]]. 

بعد حملة انتخابية م�شحونة بخطاب الكراهية 
مناه�ضة  م�شاريع  على  وقائمة  للأجانب، 
م�شرعا  المجال  تفتح  الحر  والتبادل  للهجرة 
التطور  بخ�صو�ص  والتكهنات  التخمينات  لكل 

العميق لل�سيا�سة والمجتمع الأمريكيين.
الله،  �إلا  العلم  حق  يعلمه  لا  الم�ستقبل  �أن  فمع 
�أزمة  �إمكانية ت�ضافر  �أن الكتاب لا ي�ستبعد  �إلا 
�أبعادا  ت�أخذ  ما  �سرعان  �صينية  اقت�صادية 
عدم  من  حالة  �سيادة  ظل  في  خا�صة  عالمية؛ 
وفي  �أوروبا،  في  ال�سيا�سي  اليقين 
في  لل�سلطة  جدري  تحول  ظل 
وفي  الأمريكية،  المتحدة  الولايات 
التفكك  عملية  ا�ستفحال  ظل 
الأو�سط  بال�شرق  المت�سارعة 
وهو  الإرهابي،  الغليان  وقع  على 
محالة،  لا  المجال،  �سيفتح  ما 
ال�سيناريوهات  و�أخطر  لأ�سوء 
الت�أزم  ظل  في  خا�صة  الممكنة. 
وروح  بنية  طال  الذي  والانق�سام 
من  الم�شترك  الإ�سلامي  العمل 
خلال منظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي، 
جامعة  خلال  من  الم�شترك  العربي  والعمل 

الدول العربية ومختلف منظماتهما الفرعية. 
يوحد  �شيء  فلا  الدين،  ا�ستبعدنا  ما  ف�إذا 
"نيكول  نظر  وجهة  من  الأو�سط،  ال�شرق 
وا�ستفحال  الاقت�صادي  الركود  غير  نيزوتو" 
الأزمات ال�سيا�سية. ولذلك فلا غرابة �أن يبرح 
مكانه على هام�ش العولمة وتفاعلاتها ونتائجها 
"با�سكال  �أو�ضح ذلك  "الجيو-اقت�صادية" كما 

في سنة 2016 بلغ 
عدد الفقراء بأوروبا 

إلى 120 مليونا، 
وارتفع معدل 

البطالة إلى 10.1% 
في منطقة الأورو، 
ولدى الشباب وصل 

إلى 20.7%.
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لامي"]1]]. 
�إن هذه الانتقالات بالغة ال�سرعة من عولمة �إلى 
�أخرى، ب�شكل لا يكاد يف�سح المجال للم�س�ؤولين 
لها،  الم�صاحبة  التحولات  مع  والت�أقلم  لفهمها 
الفو�ضى  حالة  كبير  حد  �إلى  تف�سر  التي  هي 
باتت  التي  والقلق  والا�ضطراب  والارتباك 
وملمو�س.  جلي  ب�شكل  الأوروبية  المواقف  تميز 
كل  ب�أن  مكان  كل  في  الإح�سا�س  ي�سيطر  حيث 
�أم�ست  الحكومات  وب�أن  وينهار،  يتحلل  �شيء 

والتحكم  ال�سيطرة  عن  عاجزة 
في التطورات التي يعرفها العالم، 

وب�أن الأ�سوء والأفدح قادم.
فمع �أن الكتاب ي�صدر عن ت�صور 
لا ينكر �أن العولمة �أ�ضحت بمثابة 
المعا�صر،  للعالم  الفقري  العمود 
�إلا �أنه يعتبر، في الوقت نف�سه، �أن 
ه�ش،  عمود  الفقري  العمود  هذا 
قوة  تمثل  العولمة(  )�أي  و�أنها 
بدينامياتها  التنب�ؤ  ال�صعب  من 

تكون  لكي  قابليتها  عن  ف�ضلا  مراقبتها،  �أو 
مدمرة. ولذلك لا تمثل، ب�أي حال من الأحوال، 
و�إ�ضفاء الطابع  العالمي لإغناء كوكبنا  الترياق 

الديمقراطي ال�سلمي عليه.
خا�ص؛  بوجه  �أوروبا  به  ا�صطلت  ما  وهو 
�إلى  بها  الفقراء  عدد  بلغ   2016 �سنة  ففي 
�إلى  البطالة  معدل  وارتفع  فقير،  مليون   120

%10.1 في منطقة الأورو، ولدى ال�شباب و�صل 

ما  عادة  التي  النمو  توقعات  �أما   ،20.7% �إلى 

يجريها �صندوق النقد الدولي بالن�سبة لمجموع 
منطقة الأورو فقد ترواحت �سنة 2017 ما بين 
تحجب  لازالت  الحقائق  هذه   .1.7% %1.6و 

الأوهام  من  دينامية  على  وتخيم  وتداري 
منذ  عملها  تعمل  التي  الأمل  وخيبة  الجماعية 

عقدين]1]].
الغني  الحواري،  الكتاب  هذا  �صدور  تزامن 
مع  مقارن،  مو�ضوعي  ونقدي  تحليلي  بنف�س 
روما؛  اتفاقيات  �إبرام  على  عاما  �ستين  مرور 
قرن  ن�صف  من  �أكثر  مدى  فعلى 
ما  قدر  الانجازات  من  تحقق 
تحقق من الاخفاقات والخيبات. 
وهو ما جعل الكتاب يكثف حقيقة 
�صورة"حلم  في  ويعك�سها  �أوروبا 
ذلك  ينفي  �أن  دون  يترنح"]1]]؛ 
مجملها  في  تظل  الح�صيلة  �أن 
وجهة  مع  من�سجمة  �إيجابية 
لإكراهاته  وم�ستجيبة  التاريخ 

وتحدياته ورهاناته.
وفي هذا ال�سياق يذكرنا الكتاب �أن �أوروبا تعد 
جاءت  فقد  ولذلك  عالميتين؛  حربين  وليدة 
ثورية في مبدئها القائم على اقت�سام ال�سيادات 
كما  م�شتركة]1]]،  �سيادة  �صورة  في  الوطنية 
العدوين  �ضمت  حيث  ت�شكلها؛  كيفية  في 
�ألمانيا  �أوروبا؛  في  الرئي�سيين  والخ�صمين 
�أ�صل  في  �صراعهما  كان  ما  بقدر  �إذ  وفرن�سا؛ 
�آثارها  وتعميق  الثانية  العالمية  الحرب  ت�أجيج 
دور  وتعاونهما  لائتلافهما  كان  الوخيمة، 
الأوروبي.  الاتحاد  لعجلة  المحرك  "الدينامو" 

أسرف العرب في 
الاحتراب غير 

معتبرين بتجارب 
الأمم المتحضرة، 
فأمعنوا في هدم 
بيوتهم بأيديهم.
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النفا�سة  بالغ  وح�ضاري  تاريخي  در�س  وهو 
الذين  المحدثين  والم�سلمين  للعرب  بالن�سبة 
بالغة  بينية  و�صراعات  حروبا  يخو�ضون  باتوا 
هدم  في  ف�أمعنوا  يعتبروا  لم  �أن  بعد  العبثية، 

بيوتهم ب�أيديهم.
رهان  على  الأوروبي  البناء  قام  لقد 
الوعي  من  ينطلق  عظيم  ومق�صد  رائع 
خلال  من  الاقت�صادي  الاندماج  ب�أن 
ي�سهم  والرخاء،  والازدهار  للنمو  كفالته 
والاندماج  ال�سلام  �أ�س�س  �إر�ساء  في 
لأوروبا  الأ�صلية  الم�صفوفة  �إنها  ال�سيا�سي. 
)la matrice originelle de l’Europe(؛ 

من  كل  يغدوا  بمقت�ضاه  التي 
لنف�س  وجهان  وال�سيا�سة  ال�سوق 
الت�ضامن  �أن  بحيث  الدينامية. 
الفلاحي  المجال  في  الفعلي 
ي�سهم  والمالي  والاقت�صادي 
�سيا�سي  وعي  بلورة  في  تدريجيا 
جماعية  و�إرادة  م�شترك، 
من  متنامي  عدد  مع  للعي�ش 

الديمقراطيات الأوروبية.

المراحل الكبرى للمغامرة الأوروبية
المف�صلية  المراحل  ور�صد  الكتاب  تتبع  مثلما 
كبرى  مراحل  في  العولمة  ظاهرة  لتطور 
الكبرى  المراحل  معه  نتتبع  �سوف  ثلاث، 
الأوروبية"  بــ"المغامرة  عنه  عبر  لما 

:)l’aventure européenne(

 1950 �سنة  من  تمتد  التي  الأولى  المرحلة 
�إلى 1990.

ال�شبكة  بناء  على  كلي  ب�شكل  ان�صبت  وقد   
فقد  ولذلك  الذكر.  �سالفة  الت�ضامنية 
لأوروبا  الذهبي  الع�صر  المرحلة  هذه  �شكلت 
�أربع  مدى  فعلى  )l’âge d’or de l’Europe(؛ 
وممتدا  ملحوظا وم�ستمرا  النجاح  كان  عقود 
من  متناميا  عددا  �أن  بحيث  وملهما؛  وم�ؤثرا 
لعدد  م�شترك  م�شروع  �ضمن  تكتل  الكفاءات 
متنامي من الدول؛ من �أوروبا المكونة من �ستة 
�أع�ضاء، �إلى �أوروبا الم�شكلة من ت�سعة �أع�ضاء، 

�إلى �أوروبا "الإثنا ع�شرية". 
وهو الم�شروع الذي نجح في ك�سب 
جل رهاناته؛ بدءا من الم�صالحة 
التاريخية بين �ألمانيا وفرن�سا، وما 
ترتب عن ذلك من �سيادة لل�سلم 
في  ولو  الغربية  �أوروبا  في  والأمن 
الأمريكية،  النووية  المظلة  ظل 
مرورا بال�سوق الأوروبية الم�شتركة 
للوحدة  الطريق  مهدت  التي 
الأوروبية  والنقدية  الاقت�صادية 
ومدعوم  معزز  لنمو  ك�شرط 
)croissance soutenue(، و�صولا �إلى بداية 
 )peuple européen( "أوروبي� "�شعب  ت�شكل 
من خلال انتخاب البرلمان الأوروبي بالاقتراع 

العام منذ �سنة 1979.
طبعا، لقد اندلعت العديد من الأزمات هددت 
و�أ�سعار  العالمي،  النقدي  النظام  ا�ستقرار 

الاندماج الاقتصادي 
من خلال كفالته 
للنمو والازدهار 

والرخاء، يسهم في 
إرساء أسس السلام 
والاندماج السياسي.
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البترول.. غير �أن �أوروبا لا تعدم 
الخبرة ال�سيا�سية والإ�ستراتيجية 
�إيجاد  في  ت�سعفها  ما  عادة  التي 
مع  للتعامل  المنا�سبة  الحلول 
مختلف هذه الأزمات والتحديات 
�أكثر  تخرج  تجعلها  بطريقة 
�إن  ال�سابق.  الو�ضع  من  قوة 
المبارك"  الذهبي  "الع�صر  هذا 
الذي   ،)cet âge d’or béni(
بدا كما لو �أنه �سيدوم �إلى الأبد، 
جاك  "�أوروبا  ج�سدته  والذي 

 )l’Europe de Jacques Delors( دولور" 
يعود  لن  و�سوف  انتهى  و�أح�سن تج�سيد،  �أجلى 

رغم �شدة الحنين �إليه]2]].
ال�صغيرة  الغربية  �أوروبا  لأن 
تعي�ش  التي   )petite Europe de l’Ouest(
وان�سجام  وازدهار  ورخاء  ديمقراطية  في 
ال�ضرورة  بمنطق  عليها  تعين  وت�ضامن، 
تحولا  تحدث  �أن  والإ�ستراتيجية  التاريخية 
 )une profonde métamorphose( عميقا
من  الت�سعينيات  مطلع  في  اتحادها  بنية  في 
القرن الما�ضي. وذلك ا�ستجابة لما �سوف يترتب 
�أعلنها  التي  البيري�سترويكا]2]]  �سيا�سة  على 
لتلافي  منه  محاولة  غوربات�شوف"  "ميخائيل 

الاتحاد  �أ�صابت  التي  العميقة  البنيوية  الأزمة 
والاقت�صادي  ال�سيا�سي  �صراعه  في  ال�سوفياتي 
مع  المنهك  والإ�ستراتيجي  والإيديولوجي 

المع�سكر الر�أ�سمالي]2]].
وعلى �إثر هذه الأزمة �سوف ينهار جدار برلين 

الألمانيتين،  وتتوحد 
الإتحاد  ويتفكك 
لتتحرر،  ال�سوفياتي، 
حلف  دول  بذلك، 
في  كانت  التي  وار�سو 
للتحرر  ت�سعى  معظمها 
الهيمنة  من  والانعثاق 
ال�سوفياتي.  والإلحاق 
لمنطق  وا�ستجابة 
فقد  التاريخية  ال�ضرورة 
الغربية  �أوروبا  التزمت 
الاتحاد  وم�ؤ�س�سات  هياكل  �ضمن  باحت�ضانهم 
والديمقراطية في  تعزيزا للا�ستقرار  الأوروبي 
�أوروبا �ضمن م�سار من التفاو�ض والت�أهيل بالغ 
�أن  ليت�ضح  �سنوات  ثلاث  مدة  خلال  التعقيد 
هذا الرهان وهذا التحول بقدر ما كان �صعبا 

بقدر ما كان �ضروريا.
البن���اء  م���ن  الثاني���ة  المرحل���ة 
الك�ب�رى"  "�أوروب���ا  مرحل���ة  الأوروب���ي: 
امت���دت  الت���ي   .)La grande Europe(

.2008 �س���نة  �إلى   1990 �س���نة  م���ن 
وقد تميزت بغير قليل من التعقيد بفعل ارتفاع 
�سقف الرهانات التي �أعلنت خلالها؛ ذلك �أن 
الإتحاد الأوروبي الذي �أحدث بمقت�ضى اتفاقية 
 )Le traité de Maastricht( "ما�ستريخت" 

لتعزيز  جديدة  ت�ضامنية  �أهداف  لنف�سه  ر�سم 
عملة  اعتماد  قبيل؛  من  والاندماج  التكامل 
دائرة  وتو�سيع  اليورو،  في  تتمثل  موحدة 
مع  للتفاو�ض  متعددة  م�سارات  بفتح  الع�ضوية 

عمّـقت الأزمة 
الاقتصادية الانقسامات 
بين الشمال والجنوب، 

وبعثت مشاعر الإحباط 
والاستياء وغذت 

النزوعات الشعبوية 
اليمينية المتطرفة.
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التبعية  من  تحررت  التي  الدول  من  العديد 
المراقبة  عمليات  و�إلغاء  ال�شرقي،  للمع�سكر 
واعتماد  الم�شاركة،  البلدان  على الحدود بين 
الم�ؤقت  الدخول  ب��شأن  م�شتركة  �سيا�سة 
للأ�شخا�ص من خلال "ت�أ�شيرة �شينجن"، وكذا 

اعتماد �سيا�سة خارجية و�أمنية موحدة..
كبيرين  و�أمل  طموح  عن  عبر  فقد  وبذلك 

الم�سار  وتر�سيخ  لتعزيز 
والازدهار  للقارة،  الديمقراطي 
مليار  لن�صف  والإغناء الجماعي 
ال�سيا�سي  والت�أثير  ال�ساكنة،  من 
على المحيط الخارجي، من خلال 
ال�شرقية  �أوروبا  بين  الم�صالحة 

و�أوروبا الغربية.
الاتحاد  تو�سيع  دينامية  �أن  غير 
الأوروبي �سرعان ما �أحدثت حالة 
والتجان�س،  الان�سجام  عدم  من 
التوازنات  خلخلت  على  وعملت 

القائمة، و�أدت �إلى حالة من الإرباك في الآراء، 
و�إعادة  الم�ؤ�س�سات،  في  النظر  �إعادة  وفر�ضت 
�صوغ �سردية �سيا�سية م�ست�ساغة ومتوافق عليها 

من الجميع.
ثماره  ي�ؤتي  الاقت�صادي  الاندماج  كان  بينما 
الإيجابية وي�سهم في تحقيق الرخاء الجماعي، 
المتحدة  الولايات  �شنتها  التي  بالحرب  �إذا 
ه�شا�شة  مدى  تك�شف   2003 �سنة  العراق  على 
الم�صالحة التي تمت في كنف الاتحاد الأوروبي 
ومدى  ال�شرقية،  و�أوروبا  الغربية  �أوروبا  بين 
على  الفريقين  بين  التقارب  الذي حكم  التوتر 

م�ستوى الذهنيات ور�ؤى العالم، ومدى معاندة 
ومدى  للاقت�صادي،  ومعاك�سته  ال�سيا�سي 
ب�صدد هذه الحرب؛  الأوروبي  الموقف  انق�سام 
حيث لم تتردد الدول حديثة الان�ضمام للإتحاد 
�أوروبا  ومن  الو�سطى  �أوروبا  من  الأوروبي 
ال�شرقية في دعم الغزو الأمريكي للعراق دونما 

تحفظ.
ف�شل  الو�ضع؛  هذا  كر�س  ومما 
�سنة  الأوروبي  الد�ستور  م�شروع 
و�سيا�سي  قانوني  ك�إطار   2005

التو�سع  لعملية  وكافل  م�ؤطر 
الت�صويت  بفعل  وذلك  ب�أمان، 
ال�سلبي لكل من فرن�سا والأرا�ضي 

المنخف�ضة.
ع�صفت  فحينما  وهكذا 
ب�أوروبا  الاقت�صادية  الأزمة 
ع�صفت  فقد   ،2008 �سنة 
في  �أ�صيب  �أوروبي  بم�شروع 
الوهن  �أ�صابه  �أوروبي  وببناء  القلب]2]]، 
الجيو�سيا�سية"  "الثورة  بفعل  والإنهاك 
كان  التي   )révolution géopolitique(
الا�ستعجال  وجه  على  تنجزها  �أن  عليها  يتعين 

على مدى زمني لم يتجاوز العقدين.
المرحل���ة  وه���ي  الثالث���ة:  المرحل���ة 
الت���ي ج���رى نعته���ا بـ" �أوروب���ا الأزم���ات" 

)Une Europe  des   cr i s es (
حيث ا�ضطرب البناء الأوروبي مثلما ا�ضطربت 
ونتائج  م�ضاعفات  �أن  كما  الأوروبية،  الفكرة 

لم تعد الأزمة أمرا 
طارئا وعارضا في 

مسار تطور الاقتصاد 
العالمي والاقتصاد 

الأوروبي، بل أصبحت 
بمثابة البنية 

المحددة لهما معا.
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الأزمة الاقت�صادية قد عمقت الانق�سامات بين 
دول ال�شمال ودول الجنوب، و�أ�سهمت في �إفقار 
جانب من الطبقة الو�سطى، وهزت م�صداقية 
الاتحاد الأوروبي باعتباره عامل ازدهار ورخاء 
ناجع]2]]. كما بعثت م�شاعر الإحباط والا�ستياء 
وغذت النزوعات ال�سيادية، وال�شعبوية اليمينية 

للأجانب  المعادية  المتطرفة 
الموقف  �إلى  و�صولا  والمهاجرين، 
ال�صاعق  اليميني  "الانف�صالي" 
الأوروبي  الاتحاد  عن  لابريطانيا 

الذي �أعلن �سنة 2016.
اللاجئين  �أزمة  عملت  لقد 
الديناميات  هذه  تعزيز  على 
�سرعان  حيث  التفكيكية؛ 
بين  الجدران  انت�صبت  ما 
و�أغلقت  الأوروبية،  الدول 
الت�ضامن  مبد�أ  الحدود، و�شجب 

المناه�ضة  العن�صرية  وا�ستفحلت  الملأ،  على 
.)le racisme antimusulman( للم�سلمين

�إلى  المتطرف  اليمين  �أحزاب  و�صول  فمع 
هنغاريا  من  كل  في  فيه،  م�شاركتها  �أو  الحكم 
�أوروبا  معالم  تت�شكل  بد�أت  وفنلندا،  وبولونيا 
�أم�ست   )plus autoritaire( �سلطوية  �أكثر 
ومحط  مهددة  الأ�سا�سية  الحريات  فيها 
ت�شكيك في و�سائل الإعلام وفي قطاع العدالة، 
الم�شروعية  من  نوع  على  للح�صول  تتحايل 

ال�سيا�سية]2]]. 
 في ظل تهديد �إرهابي مخيم، �أمعن في زعزعة 
ا�ستقرار ال�سياق الا�ستراتيجي في �شرق وجنوب 

�أوروبا، وبدل ال�سعي �إلى دمقرطة دول الجوار، 
الحروب  حلت  لأوروبا،  ح�ضارية  كر�سالة 
المدنية في �أوكرانيا والعراق و�سوريا وتركيا. ولا 
ريب �أن هذا الانقلاب في المنظور قد �شكل �أكبر 
تراجيديا بالن�سبة لم�ستقبل �أوروبا انطلاقا من 

نهاية الحرب العالمية الثانية.
وفي نهاية الأمر، وفي ب�ضع �سنين، 
الأوروبي،  والبناء  العولمة  ف�إن 
الأكثر  الإطارين  باعتبارهما 
التجربة  في  ور�سوخا  �صلابة 
�أ�صبحا  ما  �سرعان  الدولية، 
ب�شدة، وفي حالة جمود؛  مهتزين 
الانفتاح  في  �أملا  يمثل  كان  فما 
بالن�سبة  ي�شكل،  �أ�ضحى  والنمو 
والانغلاق  للإكراه  رمزا  للبع�ض، 

والي�أ�س الاجتماعي.
طارئا  �أمرا  الأزمة  تعد  لم 
العالمي  الاقت�صاد  تطور  م�سار  في  وعار�ضا 
البنية  بمثابة  �أ�صبح  بل  الأوروبي،  والاقت�صاد 
البناء  م�ستوى  وعلى  معا]2]].  لهما  المحددة 
الأوروبي خل�ص الكتاب �إلى �أن الأزمة الأوروبية 

�أزمة تاريخية]2]].
  

ال�س���وق  منط���ق  ب�ي�ن  الع���الم:  م�ص�ي�ر 
ومنط���ق الق���وة

�أم�ست  الذي  الو�ضع  هذا  �إلى  و�صلنا  كيف 
والعنف  والا�ضطراب  الفو�ضى  مظاهر  معه  
للنظام  الجديدة  القواعد  ت�شكل  �أنها  لو  كما 

تحقق في أوروبا من 
الانجازات قدر ما 

تحقق من الإخفاقات 
والخيبات؛ وهو ما 

جعل الكتاب يكثف 
حقيقة أوروبا في 
صورة"حلم يترنح".
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ال�سلم  قيم  �إلى  النظر  تم  ما  بعد  الدولي، 
والأمن والرخاء، والحرية والقانون، منذ مدة 
الوعود  باعتبارها  عاما،  الع�شرين  تتجاوز  لم 

ال�سحرية لنهاية الحرب الباردة؟
العولمة  تعمل  �أن  الم�ؤمل  كان  لقد 
على توحيد العالم الغربي ب�شقيه؛ 
ال�سابق  والا�شتراكي  الليبرالي 
الاعتماد  من  الدينامية  نف�س  في 
على  والباعث  الحامل  المتبادل 
من  الم�شترك،  والتقدم  النمو 
الأوروبي  الاندماج  �أن  منطلق 
يفتر�ض الم�صالحة و�إعادة اللحمة 
للقارة الأوروبية بما يحقق الأمن 
التجدد  دائم  ب�شكل  والرخاء 

�أنه  غير   ،)indéfiniment renouvelées(
لا العولمة ولا الاندماج الأوروبي لم ينتجا الآثار 
ما  وهو   )escomptés( المرجوة  الإيجابية 

�شكل ب�ؤرة ا�ست�شكال �أ�سا�سية في هذا الكتاب:

اليوم في •	 تتحكم  التي  الديناميات   ما هي 
�أو  الاقت�صاد  القوة؟  �أم  ال�سوق  العالم؟ 

"الجيو�سيا�سية"؟

 هل ب�إمكان اقت�صاد ال�سوق �إ�ضفاء الطابع •	
نف�س  �ضمن  وتوحيده  العالم  على  ال�سلمي 

الم�صير؟

�أن •	 و"الجيو�سيا�سة"  القوة  ب�إمكان   هل 
تكري�سا  الأ�سواق  وحدة  تفكيك  �إلى  ي�ؤديا 
كل  من  المنفلتة  والتوترات  للا�ضطرابات 

�ضابط؟ 
الذي  الحوار  ي�ؤطر  الذي  الا�ست�شكال  �إنه 
 Jean-Michel( بايير"  مي�شال  "جون  �أداره 
لامي  با�سكال  بين   )Baer

و)نيكول   )Pascal Lamy(
 .)Nicole Gnesotto) )نيزوتو
فمن وجهة نظر )نيكول نيزوتو( 
ف�إن "الجيوبولتيك" هي التي تقود 

العالم وتحدد وجهته.
�أنه في ال�سنة التي  ومما له دلالة 
ال�شيوعية  ال�صين  فيها  �ستن�ضم 
العالمية  التجارة  منظمة  �إلى 
فيها  �شارك  مفاو�ضات  �إثر  على 
ينهار  �سوف  )با�سكاللا مي(، 
العالمية  التجارة  مركز  برجي 

.)world trad centre(
ب�ضرورة  محكوم  نظام  من  الانتقال  تم  لقد 
كبيرتين  نوويتين  قوتين  بين  التوازن  تحقيق 
غير  ت�ضامنا،  �أقل  الأقطاب،  متعدد  عالم  �إلى 
م�ستقر، فو�ضوي، بدون معايير ولا رقابة، تحت 
لا  دولي  لمجتمع  المفتر�ضة  والرعاية  الإ�شراف 

وجود له من وجهة نظر "نيكول نيزوتو".
لذلك،  خلافا  يذهب،  لامي"  "ب�سكال  �أن  غير 
مف�سحا  الانتظام  في  �شرع  قد  العالم  �أن  �إلى 
والنمو  والتقدم  الازدهار  من  لدينامية  المجال 
التوازن  �إعادة  على  قادر  العام  الاقت�صادي 
للعلاقة بين دول ال�شمال ودول الجنوب، معتبرا 
�أن العولمة ب�سلبياتها و�إيجابيتها، قد عملت على 

لقد ظل التطلع 
إلى أن يحل القانون 

الدولي ومنظمة 
الأمم المتحدة 

محل توازن 
الرعب والأحلاف 

العسكرية كأساس 
للأمن الدولي.
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�إخراج وتحرير �أكثر من مليار فرد من الفقر.
مده�شة  بطريقة  التنفيذ  حيز  و�ضعت  لقد 
والتبادل  للإنتاج  وعمليات  م�سارات  وهائلة 
عابرة للحدود الوطنية، محدثة ومعززة لعملية 
�أن  ��شأنها  من  �شامل  وت�ضامن  متبادل  اعتماد 
الناحية  من  والنزاعات  الخلافات  من  تحد 
الفعلية، م�ؤكدا بالمقابل �أن ب�ؤر التوتر والحروب 
الأقل  تعد  ولذلك  العملية  بهذه  معنية  غير 

العالمي.  الاقت�صاد  في  اندماجا 
�إلا  الحالية  والمعاناة  الآلام  وما 
انبثاق  مخا�ض  ومعاناة  �آلام 
وم�سارا  منحا  ينحو  جديد  عالم 

متطورا.
ف�إن  المتخ�ص�ص،  لغير  بالن�سبة 
للعالم  المزدوجة  الر�ؤية  هذه 
وتطوره ت�ستحق �أن ت�سلط ال�ضوء 
ما  و�إبراز  كوكبنا،  تقلبات  على 
هكذا  يدور.  ويجعله  فيه  ي�ؤثر 
هذا  ومق�صد  هدف  يتحدد 
�إلى  �سعيه  خلال  من  الكتاب 
ق�ضايا  وتنقيح  وتمحي�ص  بحث 

وبع�ض  الأوروبية،  والوحدة  العولمة،  قبيل؛  من 
التحديات والرهانات المفتاحية للو�ضع الدولي 
القراءات  بين  المقابلة  خلال  من  الجديد، 
للعالم.  و"الجيواقت�صادية"  "الجيو�سيا�سية" 
على  القارئ  م�ساعدة  �إلى  يطمح  فالكتاب 
من  الراهنة  للمرحلة  المعقدة  الطبيعة  �إ�ضاءة 

تاريخنا]2]].
الت�سا�ؤلات حول ما �سوف  ف�إن هذه  ت�أكيد  بكل 

لي�ست  للعالم  الدافعة  الكبرى  القوة  ي�شكل 
الإن�ساني؛  التاريخ  قدم  قديمة  �إنها  جديدة، 
عن  تكف  لم  الباردة،  الحرب  نهاية  فمنذ 
مغزى  حول  الغربي  النقا�ش  على  الا�ستحواذ 
الباردة  الحرب  �شكلت  لقد  العولمة.  وم�ستقبل 
لمنطق  وخا�ضع  مهوو�س  لعالم  نموذجا 
علاقات القوة الع�سكرية والنووية وال�سيا�سية. 
يعطيها  التي  الأولوية  هي  بما  فالجيو�سيا�سة، 
للدفاع  ال�صراع  طرفي  من  كل 
عن �أرا�ضيهم وم�صالحهم، ظلت 
النظام  و�أوميغا"  "�ألفا  ت�شكل 

الدولي]2]].
بحيث لا يعدو الاقت�صاد �أن يكون 
مجرد �شكل من الأ�شكال الم�ستمدة 
بين  الإيديولوجية  المواجهة  من 
الغرب  ففي  والغرب؛  ال�شرق 
الأوروبي،  الاتحاد  وتحديدا 
الاجتماعي  الاقت�صاد  ينتع�ش 
لل�سوق ويزدهر على �أ�سا�س المبد�أ 
المتمثل  للديمقراطيات  الأ�سا�س 
في  بينما  الفردية،  الحرية  في 
 ،)Comecon( �إطار"الكوميكون"  في  ال�شرق 
التجاوزات  من  عانت  طالما  ال�ساكنة  ف�إن 
الموجه والمخطط بطريقة  بالاقت�صاد  المرتبطة 
فو�ضوية من طرف �أعلى قمة في الدولة لم�صلحة 
ولذلك  وقياداته.  وزعمائه  ال�شيوعي  الحزب 
المع�سكرين  التجارية بين  المبادلات  يكاد معدل 

ال�شرقي والغربي ي�ساوي ال�صفر. 
غير �أن انهيار النظام ال�سوفياتي �سنة 1990، 

لم تتردد "نيزوتو" 
في الحكم على 
الأمم المتحدة، 
والبنك الدولي، 
وصندوق النقد 

الدولي، ومنظمة 
التجارة العالمية 
بعدم شرعيتها 
ومشروعيتها.
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الذي  الوقت  في   ،1991 �سنة  دوله  وتفكيك 
دخلت فيه ال�صين بكل قوة �إلى عالم الاقت�صاد 
زعزعة  على  عمل  ال�سوق،  اقت�صاد  الليبرالي، 
يقينيات "الجيو�سيا�سي"، حيث بات من الممكن 
ارتياد عوالم ع�صر جديد دونما حاجة للتو�سل 

بالعنف.
تخلت الجيو�سيا�سة  اللحظة  انطلاقا من هذه 
العالم،  لقراءة  كمفتاح  المركزي  و�ضعها  عن 
"الجيو�إقت�صادي"  ليحتل  ن�سبيا  متغيرا  لتغدوا 

التي  المرحلة  �إنها  الأولى.  المرتبة 
الأمريكي  الرئي�س  فيها  �أجاب 
�أحد  ت�سا�ؤل  عن  كلينتون"  "بيل 
القوة  بخ�صو�ص  ال�صحافيين 
لي�أتي  كوكبنا؟  تحرك  التي 
جوابه: �إنه الاقت�صاد الغبي]3]]. 

فيها  بلور  التي  المرحلة  �إنها 
قمة  في  وهو  الأمريكي،  الفكر 
العالمي،  الا�ستراتيجي  التفكير 
للقوة؛  الجديدة  التحديدات 
ناي"  "جوزيف  نجد  حيث 

)القوة  لمفهومي  ينظر   )Joseph Nye(
الناعمة  والقوة   )Hard power( ال�صلبة( 
 )soft power/ la puissance douce(
على   )l’influence( للت�أثير  الأولوية  معطيا 
والا�ستمالة  والإغراء  الإغواء  والإلزام،  القوة 
والإلزام..  الإكراه  على  والا�ستدراج، 
(La séduction d’avantage que le 
coercition).

ها�س(  )رت�شارد  ي�ستحدث  �أن  قبل 
في  الزمن،  من  بعقد   )Richard Haass(
ظل الثورات الجارية في تكنولوجيا المعلومات، 

مفهوم القوة الذكية.
 )Smart power/la puissance intelligente(
 )Edward Luttwak(  "أر�سى"�إدوارد لوتواك�
يعمل  �سوف  التي  الأ�س�س   1990 �سنة 
ذلك،  بعد  تطويرها،  على   )Pascal Larot(
في فرن�سا؛ حول مفهوم "الجيو�إقت�صادي" عبر 
الانتقال من عالم قائم على القوة، 
والإقليم،  والإكراه،  والمواجهة 
والجندي، والدولة �إلى عالم �آخر 
والتجارة  ال�سوق  لمنطق  يخ�ضع 
اللعب،  وقواعد  والتفاو�ض، 
الاقت�صادية  فالعولمة  وال�شبكة. 
الهادئة  التجارة  مثل  مثلها 
 )L e  doux  commerce (
�أن تف�ضي بكيفية  لمنت�سكيو يتعين 
ودمقرطة  �إغناء  �إلى  طبيعية 
ولما  تدريجية.  بكيفية  كوكبنا 
كانت الدول الديمقراطية لا تعلن 
البع�ض  المبد�أ، على بع�ضها  الحرب، من حيث 
ال�شامل  العالمي  ال�سلام  ف�إن  خلافاتها،  لحل 

يغدوا بمثابة الأفق الأ�سمى لغرب معولم.
ال�سوق  قوة  ان�ضافت  عقود  ثلاثة  مدى  فعلى   
لتف�سير  محاولة  في  الدول  قوة  �إرادة  �إلى 
المثال،  �سبيل  على  فرن�سا،  ففي  العالم؛  تطور 
على  العمل  الخارجية  التجارة  وزارة  حاولت 
التنفيذ  حيز  وا�ضعة  التطورات  هذه  توليف 

تستحث المحيطات 
دول العالم على 
تعزيز تعاونها 

والحد من صراعها؛ 
إي إلى المزيد من 
"الجيواقتصادي" 

والقليل من 
"الجيوسياسي".
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"دبلوما�سية  بــ  معززة  اقت�صادية  دبلوما�سية 
 )Diplomat ie  d’ influence (  ت�أثير"
�صلاحيات  �ضمن  ال�سياحة  �إدماج  لدرجة 

.)Quai d’Orsay(
تف�ضي  �ألا  الت�سا�ؤل:  يجري  ال�سياق  هذا  وفي 
القوة  علاقات  ب�أن  الاعتقاد؛  في  المبالغة 
�إلى  للدول،  ال�سيا�سي  الأفق  من  اختفت  قد 
حولنا؟  من  العالم  بحقيقة  وجهلنا  انخداعنا 
ال�صين،  وع�سكرة  بوتين،  رو�سيا  تك�شف  �ألا 
وتدلل  والبريك�سيت..  الداع�شي،  والإرهاب 
القوة،  رهانات  وعناد  تجدر  مدى  على 

ومظاهر  الم�شاعر،  وعنف 
والعنيفة  الغا�شمة  القوة 

للجيوبوليتيك؟
نظرنا  ت�سليط  يف�ضي  �ألا   
مظاهر  على  ح�صريا 
�إلى  الم�شاعر،  وجموح  القوة 
دفع  قوة  بفقدان  التهديد 
بالدينامية  والجهل  التاريخ، 

الم�ؤ�س�سة  الاقت�صادية،  للعولمة  الا�ستثنائية 
�أكثر  عالم  اتجاه  في  للإن�سانية  بطيء  لتطور 

رخاء وازدهارا وربما �أكثر �سلاما؟ 
الرهانات،  تغيرت  �سنة،  ثلاثين  من  �أكثر  بعد 
تم  كما  المع�سكرات،  بين  المواجهة  واختفت 
ت�صحيح اختلال التوازن بين ال�شمال والجنوب 
متعدد  العالم  ليغدوا  منه.  كبير  جانب  في 
من  يقينا،  و�أقل  تعقيدا،  و�أكثر  الأقطاب، 
ال�صعب التنب�ؤ به، لكنه �أكثر ترابطا واعتمادا.

ففي ظل عولمة جارفة ومتوح�شة منفلتة من كل 
وعاجزة  واهنة  �أوروبية  قارة  ظل  وفي  �ضابط، 
 ،)Déboussolée( الوجهة  وم�ضطربة 
اليقين  وعدم  العنف  هيمنة  من  ننده�ش  لا 

والفو�ضى العارمة على الم�شهد الدولي]3]].
لقد عاد "الجيو�سيا�سي" لي�شكل ركيزة مركزية 
ب�أوروبا،  الأمر  تعلق  �سواء  الدولي؛  للنظام 
�إفريقيا،  �أو  الو�سط،  ال�شرق  �أو  �أو رو�سيا]3]]، 
تُبَنْيُِ  القوة  علاقات  �أم�ست  حيث  �آ�سيا،  �أو 
بالأحرى  �أو   ،)structurent( )من البنية( 
ت�أتي وتُهز على التوازنات الإقليمية �أكثر مما 
الاقت�صادية  العولمة  تجعلها 

�سلمية.
نفقات  �أن  الدامغ  والدليل 
ال�صعيد  على  الت�سلح 
�سنوات  �أربع  بعد  العالمي 
ما  �سرعان  الانخفا�ض  من 
�سنة  منذ  الارتفاع  �إلى  عادت 
من  �أكثر  �إلى  لت�صل   2015

1600مليار دولار �أمريكي. وبالتزامن مع ذلك 

ف�إن الاختيارات اللاعقلانية يبدوا �أنها تكت�سح 
الف�ضاء ال�سيا�سي في الغرب كله تقريبا.

الأنظمة الإ�ستراتيجية الكبرى
عل���ى  نيزوت���و"  "نيك���ول  م���ع  نق���ف 
الثلاث���ة  الإ�س�ت�راتيجية  الأنظم���ة 
الت���ي   )les trois systèmes stratégiques(
تعاقبت على النظام الدولي وحكمت العلاقات 

القانون الدولي القائم 
كإطار مرجعي موجه 

وضابط للسياسة العالمية 
عادة ما يتم تجاهله 

والتعامل معه باستخفاف.
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الدولية منذ �سنة 1945؛ 
�أولا: الحرب الباردة )1990-1950( القائمة 
والغرب،  ال�شرق  بين  القطبية  ثنائي  نظام  على 
وال�سيا�سية  الإ�ستراتيجية  المناف�سة  وعلى 
القائم  الليبرالي  الر�أ�سمالي  المع�سكرين  بين 
والمع�سكر  ال�سوق،  ونظام  الديمقراطية  على 

الا�شتراكي ال�سوفياتي القائم على 
الإنتاج  لو�سائل  الجماعية  الملكية 

وعلى الاقت�صاد الموجه.
والقائم على مع�سكرين ع�سكريين؛ 
كل  وار�سو؛  وحلف  الناتو  حلف 
من  تر�سانة  على  ي�ستند  منهما 
الر�ؤو�س  من  الآلاف  ع�شرات 

النووية. 
ووجه المفارقة �أن هذا الا�ستقطاب 

مثلما جعل الحرب م�ستحيلة فقد جعل ال�سلام 
بعيد المنال كما عبر عن ذلك ب�شكل بليغ المفكر 
ومع   .)Raymond Aron( �أرون"  "رايمون 
�إلا في �شمال  ذلك ف�إن الحرب لي�ست م�ستحيلة 
العالم  في  بالوكالة  تمار�س  بينما  الأطلنطي، 
القوى  عن  نيابة  ال�شرا�سة  بالغ  ب�شكل  الثالث 
عبر  الحيوية  م�صالحها  عن  ودفاعا  العظمى 

العالم.
المنطق  هذا  على  الباردة  الحرب  وبقيام 
القوة  علاقات  على  القائم  الا�ستقطابي 
الرهانات  �أولوية  وعلى  النووية،  الع�سكرية 
الإ�ستراتيجية على ح�ساب التعاون الاقت�صادي، 
لم  الباردة  الحرب  ظل  في  الدولي  النظام  ف�إن 

للمناورة؛  هام�ش  �أي  �أنف�سهم  للأوربيين  يترك 
�إطار  في  المتحدة  الولايات  مع  فبتحالفها 
مظلتها  حماية  من  وا�ستفادتها  الناتو،  حلف 
ولا  الو�سائل  لا  لها  تكن  لم  �أوروبا  ف�إن  النووية، 
ال�صعيد  على  �سيا�سي  دور  ب�أي  للقيام  الإرادة 

الدولي]3]].
وعلى  العالم  تق�سيم  على  بقيامه 
نظام  ف�إن  و�ألمانيا،  �أوروبا  �شطر 
العديد  �أثار  قد  �شرق/غرب 
خلال  من  �سواء  المفارقات؛  من 
كفالته لل�سلم العالمي عبر التهديد 
ال�شامل.  الدمار  �سلاح  با�ستعمال 
لل�سلم  �ضمانه  خلال  من  �أو 
مقابل  الغربية  �أوروبا  والحرية في 
القارة،  لن�صف  الم�سلح  الاحتلال 
"نيكول  ت�شدد  �أمننا،  �أن  بحيث 
وكذا  حريتهم.  ح�ساب  على  يتحقق  نيزوتو" 
مقابل  ال�شمال  حماية  في  الإمعان  خلال  من 
الممنهج  والا�ستراتيجي  الاقت�صادي  الا�ستغلال 

للجنوب.
الدولي  التوتر  من  لحظات  هناك  كانت  لقد 
�أ�ضحى فيها على  �أن العالم  لو  ال�شديد بدا كما 
من  )au bord du gouffre(؛  الهاوية  حافة 
واندلاع   ،1961 �سنة  برلين  جدار  بناء  قبيل 
هذه  �أن  غير   ،1962 �سنة  الكوبية  الأزمة 
من  الأوروبيين  تمنع  لم  والتوترات  التناق�ضات 
النوم ولا من حياة الرخاء والازدهار باعتبارهم 

�أكبر الم�ستفيدين من الحرب الباردة]3]].
القائم  القطبية  ثنائي  العالمي  النظام  كان  لقد 

تمثل إفريقيا 
الفاعل المستقبلي 
الكبير في العولمة، 

إذا ما سلمنا 
بالإحصائيات 

العالمية.
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وقابلا  مقروءا،  ب�سيطا،  النووي  الردع  على 
للتنب�ؤ، مدان من الناحية الأخلاقية لكنه ناجع؛ 
�إلى  النووي  التوتر  بت�صعيد  التهديد  �أن  ذلك 
�أن ينتج عن ذلك من تدمير  مداه، وما يمكن 
جعل  طالما  الإن�ساني،  للمجتمع  و�إفناء  للعالم 
والاتحاد  المتحدة  الولايات  العظميين  القوتين 
خو�ض  عن  ترتدعان  �سابقا،  ال�سوفياتي، 
القارة  في  خا�صة  بينهما  مبا�شرة  حرب  �أية 
المدمرة  الآثار  �إلى  بالنظر  وذلك  الأوروبية؛ 

عليهما معا وعلى العالم �أجمع.
ف�إنها  الثالث  العالم  حروب  �أما 
�إلى  تف�ضي  �أن  من  �أقل  تظل 
اندلاع مواجهة ع�سكرية مبا�شرة 
وتلافيا  العظميين.  القوتين  بين 
معقدة  تر�سانة  �أن  نجد  لذلك 
من الإجراءات والتدابير التقنية 
)الهاتف الأحمر(، ومن اللقاءات 
لتدعيم  اتخذت  الديبلوما�سية 

الت�سلح، عبر  للحد من  �سعيا  النظام  ا�ستقرار 
الاتحاد  بين  القمة  لقاءات  من  �سل�سلة  عقد 

ال�سوفياتي والولايات المتحدة الأمريكية.
 بالن�سبة للغربيين ف�إن المعادلة وا�ضحة و�شفافة 
في  الغرب  للتنب�ؤ؛  قابل  والعالم   )Limpide(
الا�ضطهاد،  �ضد  الحرية  ال�شرق،  مواجهة 
الإيديولوجية  �ضد  العالمية  الديمقراطية 
ال�شيوعي  التهديد  وتزايد  التوتاليتارية.ات�ساع 
الجماعي �ضد العالم الحر يبرر في نف�س الآن 
من  ونوع  الا�ستراتيجي،  التب�سيط  من  نوعا 
الع�سكري،  للتوازن  المعطاة  المطلقة  الأولوية 

والتبعية  الحر  للعالم  الأمريكية  الزعامة 
ال�سيا�سية لأوروبا في �إطار حلف الناتو.

انزاح  ال�سوفياتي  للاتحاد  المفاجئ  بالانهيار 
العدو الإيديولوجي لـ"لعالم الليبرالي الحر"من 
وب�شكل  لذلك،  تبعا  لتنهار،  الدولي  الم�شهد 
انتظمت  طالما  التي  القطبية  الثنائية  طبيعي 
موازيين  على  ا�ستنادا  العالم  �أحوال  ظلها  في 
ب�شكل  النووي  الرعب  وتوازن  الع�سكرية  القوى 
�أحادي  دولي  نظام  محلها  ليحل  �أ�سا�سي. 
القطبية )Unipolaire( مطبوع 
للولايات  وال�سيطرة  بالزعامة 
و�صلت  التي  الأمريكية  المتحدة 
حد  على  درجة"الوحدانية"  �إلى 
تعبير محمد عابد الجابري الذي 
يتميز  النظام  هذا  �أن  يك�شف 
بطابع فريد لم ي�شهده التاريخ من 
قبل، وهو الطابع الذي لم يتردد 

في و�صفه ونعته بـ"الوحدانية".
الاتحاد  انهيار  "منذ  �أنه  �أن  ذلك؛  وتف�سير 
مع  العالم  "يتقا�سم"  كان  الذي  ال�سوفياتي 
المع�سكر الر�أ�سمالي الغربي، حلت "الوحدانية" 
محل التعدد، لي�س فقط على م�ستوى ال�صراع 
بين "ال�شرق" و"المغرب"، بل �أي�ضا على م�ستوى 
ولا  ال�شيوعي  المع�سكر  لا  �أنه  ذلك  منهما،  كل 
المع�سكر الر�أ�سمالي كان واحدا موحدا، بل لقد 
عبارة  منهما  كل  كان  متعددا؛  منهما  كل  كان 
"العداء"  بينها  يجمع  �أطراف  بين  تحالف  عن 
حول  الاختلاف  مع  ولكن  الآخر،  للمع�سكر 
ال�صراع  خو�ض  وطريقة  والأهداف  الدوافع 

لا تمثل 
الديمقراطية 

النتيجة النهائية 
والطبيعية للعولمة 

الاقتصادية.
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والحدود التي يجب �أن يقف عندها".
داخل  هناك  "كان  فقد  ذلك،  من  �أبعد   
نموا  الأيام  مع  يزداد  �صراع  مع�سكر  كل 
كان  ال�شيوعية  الكتلة  فداخل  وا�ستفحالا؛ 
�شيئا  ال�صين  �شيئا، وكانت  ال�سوفياتي  الاتحاد 
الغربي  الر�أ�سمالي  المع�سكر  وداخل  �آخر... 
الأقطار  وكانت  �شيئا،  المتحدة  الولايات  كانت 
المتحدة  الولايات  �آخر؛كانت  �شيئا  الأوروبية 
فيتنام  تقاتل بمفردها في كوريا الجنوبية وفي 

الخ،  الجنوبية...  �أمريكا  وفي 
بمفردها  تقاتل  فرن�سا  وكانت 
في  ثم  ال�صينية،  الهند  في 
وكان  العربي...الخ.  المغرب 
من  المتحدة  الولايات  موقف 
الإ�سرائيلي  العربي-  ال�صراع 
يختلف، على الأقل من حين �إلى 
�آخر، عن موقف كل من فرن�سا 
وبريطانيا اللتين لم تكونا دائما 

على خط واحد، لا في هذا ال�صراع ولا في غيره 
من ال�صراعات الدولية.

وعندما انهار الاتحاد ال�سوفياتي تطورت الأمور 
الأقل على م�ستوى  عك�س ما كان متوقعا، على 
المنطق ! ذلك �أن اندحار العدو الم�شترك عادة 
ما ينتج عنه انحلال عرى الت�ضامن والتحالف، 
في  الخلاف،  وا�ستفحال  التعدد  وانت�شار 
الطرف الذي كان ي�صارعه. ولكن الذي حدث 

هو العك�س]3]].
جديد  "جيو�سيا�سي"  و�ضع  قيام  ب�صدد  �إننا 

 une nouvelle donne géopolitique(
s’installe(. ووجه المفارقة �أن "الجيو�سيا�سة" 

الجديد،  الو�ضع  هذا  ظل  في  باتت،  نف�سها 
بحيث  العولمة؛  دينامية  خلف  وتتوارى  تنمحي 
التي  هي  الع�سكرية  القوة  علاقات  تعد  لم 
والنمو  التجارة  و�إنما  الدولي،  النظام  تهيكل 

الاقت�صادي]3]].
النــــــــــــــــــووي  الـــــــــــــــردع  �أن  غـــــــيـــــــــر 
يختف  لم   )La dissuasion nucléaire(
بقدر  الا�ستراتيجي،  الأفق  من 
ق�صوى  �ضمانة  يمثل  �أم�سى  ما 
ذاك؛  �أو  الحد  هذا  �إلى  خفية 
ورو�سيا  الناتو  حلف  �أن  لدرجة 
توقيع  في  انخرطا  ما  �سرعان 
في  ا�ستراتيجية.  �شراكة  اتفاق 
حين اكت�شف الاتحاد الأوروبي، 
اتفاقية  بموجب  �أحدث  الذي 
"ما�ستريخت" �سنة 1992، مدى 

 La complexité( التعقد الا�ستراتيجي للعالم
في  يراقب  وهو   ،)stratégique du monde

الانهيار  مع  �أوروبا،  �إلى  الحرب  عودة  عجز 
الدموي ليوغو�سلافيا ال�سابقة.

يكون  �أن  يو�شك  تبريرا،  �ألفى  �أنه  غير 
انطلاقا  لتو�سعه  الواعد  الأفق  في  �أ�سطوريا، 
من الوحدة الألمانية،حيث وجد في تراجع حدة 
�إ�ستراتيجية  التوتر بين ال�شرق والغرب فر�صة 
خارجية  �سيا�سة  و�ضع  في  �أ�سعفته  �صغيرة؛ 
فاعلا   ،1999 �سنة  من  بداية  ليغدو،  موحدة 
دوليا متوا�ضعا في الحفاظ على الأمن الدولي 

لا تخفي الصين 
زهوها واعتزازها 

بالمزاوجة بين النمو 
الاقتصادي والتسلطية 
والاستبداد السياسي.
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لكنه �شرعي. لقد راكم، منذ ذلك الحين، قوة 
جنينية  ومكونات  عليها،  غبار  لا  اقت�صادية 
لقوة ا�ستراتيجية لم تكن متاحة؛ حيث بدا كما 
لو �أن حلم الآباء الم�ؤ�س�سين بات قاب قو�سين �أو 

�أدنى من التحقق.
�سرعان  الأمريكي  القطبية  الأحادية  نظام 
على  القائم  القطبية  الثنائية  نظام  �أزاح  ما 
الحرب الباردة، والردع النووي؛ ليف�سح المجال 
�أقل  الدولية  العلاقات  من  لنموذج  تدريجيا 

مثالية  و�أكثر  لل�صراع  نزوعا 
ال�سابق.  من   )plus idéaliste(
حيث حل القانون الدولي ومنظمة 
الأمم المتحدة محل توازن الرعب 
ك�أ�سا�س  الع�سكرية  والأحلاف 

للأمن الدولي]3]].
 في هذا العالم الخا�ضع لل�سيطرة 
ال�صعيدين  على  الغربية 
فقد  والا�ستراتيجي،  الاقت�صادي 
قد  برمته  العالم  �أن  لو  كما  بدا 
الغربي للاقت�صاد  النموذج  تبنى 
الليبرالي القائم على ال�سوق، كما 

باتا  قد  العالمي  وال�سلام  الديمقراطية  �أن  بدا 
من  والحد  للت�سلح،  هيكلي  نزع  المنال.  قريبي 
المدنية.  التنمية  لم�شاريع  دعما  الت�سلح  نفقات 
الدفاع  على  الإنفاق  متو�سط  كان  فبينما 
الأوروبي ي�صل �إلى %3,1 من الناتج الداخلي 
�إلى  انتقل  فقد   ،1989 1985و  بين  ما  الخام 
%1,7 من الناتج المحلي الخام �سنة 2017 قبل 

الأزمة.

والمفاو�ضات  القانون  على  قيامه  خلال  فمن 
قد  الأوروبي  النموذج  ف�إن  المتبادل  والاعتماد 
بامتياز،  ال�سيا�سي  النموذج  باعتباره  تجلى 
نوعا  للعولمة،  منا�سبة  الأكثر  الحكامة  نموذج 

من الطليعة الإ�ستراتيجية النموذجي.
�أحادي القطبية �سوف  �أن النظام الدولي  غير 
حيث  الزمن؛  من  عقد  حوالي  �إلا  ي�ستمر  لن 
للتخلي  الأمريكية  المتحدة  الولايات  �ست�ضطر 
في  الأمور  مقاليد  على  وهيمنتها  زعامتها  عن 
الثانية؛  الألفية  بداية  مع  العالم 
الإرهابية  الهجمات  �إثر  على 
�سوف  التي  والمهينة  العنيفة 
القاعدة  طرف  من  لها  تتعر�ض 
�سوف  ما  وعلى   ،2001 �سنة 
ال�سلبية  بالغة  �آثار  من  يترتب 
ورمزية ح�ضورها  �صدقيتها  على 
خلال  من  واعتبارها  الدولي 
تدخلها غير المح�سوب في العراق 
�أن  قبل   ،2003 عام  من  بداية 
ل�سنة  الاقت�صادية  الأزمة  تفعل 
�إ�ضعاف  في  العميق  فعلها   2007

نموذج الر�أ�سمالية الليبرالية والمالية المتطرفة 
يف�ضي  �سوف  ما  وهو  �أمريكا.  اعتمدته  الذي 
�إلى ما ا�صطلحت عليه "نيكول نيزوتو" بـ "تف�سخ 
القطبية"  الأحادي  الدولي  النظام  وت�صدع 
.)Délitement du système unipolaire(

الإ�ستراتيجي"  "الكاو  الثالثة:  المرحلة 
.)Chaos stratégique(

ظلها  في  وتعاني  نعي�شها،  التي  المرحلة  �إنها 

انطلقت دينامية من 
التسابق المحموم 

بين النزوع إلى 
توحيد الأسواق 

من جهة، وتجزئة 
وتفكيك المشهد 

السياسي من 
جهة أخرى.
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غليان  حالة  من  الأو�سط  ال�شرق  منطقة 
لإيران،  الا�ستراتيجي  ال�صعود  منذ  متوا�صل 
بـ"الحرب  "نيزوتو"  عنه  عبرت  ما  واندلاع 
الأهلية" في العراق و�سوريا، وا�ستفحال الأزمة 
العمياء،  الفتنة  �إلى درجة  و�صلت  التي  الليبية 
وت�شكل جماعات �إرهابية �أكثر قوة و�أكثر غنى 

من بع�ض الدول.
في  تتم  المجريات  هذه  كل  �أن  المفارقة  ووجه 
�أهمية  باتت تحوز على  ظل ح�ضور قوى دولية 
كال�صين  المنطقة؛  في  ق�صوى  �إ�ستراتيجية 

على  ت�شدد  ورو�سيا  والهند 
وتدافع  م�صالحها  خ�صو�صية 
قوة  من  �أوتيت  ما  بكل  عليها 

ونفوذ �صلب وناعم!؟ 
ما  بكل  رو�سيا،  تحتج  فبينما 
ع�سكرية،  قوة  و�سائل  من  �أوتيت 
المتوارث  الأوروبي  النظام  على 
الباردة،  الحرب  نهاية  منذ 
قد  المتحدة  الولايات  �أن  نجد 
للجدل  مثيرا  رئي�سا  انتخبت 

�أ�س�س  مع  كليا  تتعار�ض  ومواقف  يتبني خطابا 
النظام الأمريكي القائم على القيم الليبرالية، 

والتبادل الحر، وحلف الناتو]3]].
ليجد العالم نف�سه ب�صدد عالم متعدد الأقطاب 
ولا  المعالم  وا�ضحة  غير  عولمة  رحم  من  ينبثق 
�أي  تمثل  لا  قطبية  تعددية  �أنها  غير  الوجهة. 
تطور في حد ذاتها ما دامت لم ت�سهم في �إر�ساء 

�أ�س�س عالم �أكثر �سلما و�أكثر �أمنا.

ويدين،  ي�ستنكر،  الدولي  المجتمع  �أن  فمع 
وي�سعف، ويتدخل �أحيانا، غير �أن عدم النجاعة 
متوقعة  وغير  مذهلة  كبيرة  تظل  الجماعية 
(L’inefficacité collective est colossale. 
Sidérante. Inattendue).

يبدوا �أن عنف البع�ض لا يقابله ويوازنه �إلا عجز 
وانكفاء البع�ض الآخر على ذاته. وهو ما ي�سري 
التي لم  الأمريكية  المتحدة  الولايات  حتى على 
تعد تهتم بتكييف و�إدارة الأزمات الدولية كما 
في  الأولى  القوة  كونها  رغم  ال�سابق  في  كانت 
لأكثر  �إنفاقها  خلال  من  العالم 
من %50 من الميزانية الع�سكري 
فحتى  العالم.  م�ستوى  على 
�شكل  الذي  الخارجي،  التدخل 
الابن،  بو�ش  جورج  نظام  ركيزة 
بعيد  حد  �إلى  فعال  غير  �أ�صبح 

 .)largement inopérante(
لي�صل هدف ال�سيا�سة الخارجية 
�أوباما"  "باراك  رئا�سة  ظل  في 
عدم  �إلى   )Barack Obama(
وتحللها  المتحدة  للولايات  الهيكلي  الالتزام 
من التزاماتها الدولية للبحث عن حل لمختلف 
بدعوى  الأو�سط  وال�شرق  �أوروبا  في  الأزمات 
التركيز على �آ�سيا. وهو ما جعل "نيكول نيزوتو" 
ال�سيا�سة  بم�ستقبل  التكهن  ب�صعوبة  ت�سلم 
الخارجية الأمريكية التي �أم�ست تنحوا منحى 

العزلة الإ�ستراتيجية.
لم يحدث منذ عقود �أن ظهر العالم بهذا القدر 

ينفي "باسكال لامي"، 
رغم كل مظاهر 
الأزمة، أن نكون 

بصدد مرحلة تتفكك 
فيها حضارتنا 

وتسارع الخطى إلى 
انهيارها وحتفها.
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وا�ضطراب  والغمو�ض  الا�ستقرار  عدم  من 
الوجهة وعدم التوقع؛ لدرجة �أن مقولة "المفاجئة 
 )surprise stratégique( الإ�ستراتيجية" 
�أ�سا�س  بمثابة  �صارخة،  مفارقة  في  �أم�ست، 

النظام الدولي.
بالغ  و�ضع  في  نف�سها  �ألفت  فقد  �أوروبا  �أما 
�ضعفها  جهة  من  جهتين؛  من  اله�شا�شة 

الاقت�صادي، ومن جهة ديناميات 
عدم الاندماج ال�سيا�سي من جهة 
�سيا�ستها  ظلت  حيث  �أخرى. 
الأمنية  و�سيا�ستها  الخارجية 
وهويتها  ومترددة،  متلعثمة 
مهددا،  ورخا�ؤها  مهتزة، 
وت�أثيرها  �ضعيفا،  وت�ضامنها 
منعدم  الدولي  النظام  في 

 .)inexistante(
"الجيو�سيا�سة"  هذه  �ضمن 
اكت�شف  الجديدة  العالمية 
ا�ست�شكله  ما  الغرب 
وا�صطلح  بادي"  "برتراند 

القوة"  وهن  �أو  "عجز  بـ  عليه 
 .[[3[)L’impuissance de la puissance(
قواعده  انهارت  عالم  مواجهة  في  وذلك 
الوطنية  الدول  م�ستوى  على  لي�س  وم�ؤ�س�ساته؛ 
الدولي  المنتظم  م�ستوى  على  و�إنما  فح�سب، 
والبنك  المتحدة،  الأمم  الأ�سا�سية؛  وم�ؤ�س�ساته 
ومنظمة  الدولي،  النقد  و�صندوق  الدولي، 

التجارة العالمية]4]].
في  "نيزوتو"  تتردد  لم  التي  الم�ؤ�س�سات  وهي 

الحكم بعدم �شرعيتها وتمثيليتها الديمقراطية، 
غير  والبرازيل  والهند  ال�صين  دول  �أن  م�ؤكدة 
ممثلة في �صندوق النقد الدولي والبنك الدولي 
ونفوذها  الاقت�صادية  قوتها  تعك�س  بكيفية 
الأمن  و�أن مجل�س  العالم،  الفعلي في  وت�أثيرها 
النظام  يعك�س  زال  لا  المتحدة  للأمم  التابع 
العالمي ل�سنوات ال�ستينيات من القرن الما�ضي.

�إعادة  ي�ستدعي  الذي  الأمر 
والهيئات  القواعد  في  النظر 
والتفاو�ض  القائمة،  والنظم 
�أمكن  ما  الديمقراطي  والتوافق 
على ا�ستحداث قواعد وم�ؤ�س�سات 
تدبير  على  قادرة  �أخرى  ونظم 
العالم بما يحقق  �أحوال  وانتظام 
والأمن  والعدل  ال�سلم  قيم 

الدولي.
الأبعاد  تتجاوز  الأزمة  �أن  ذلك 
لتطال  والتمثيلية  التنظيمية 
الأبعاد القيمية والأخلاقية، التي 
ا�ضطراب  مو�ضوع  تمثل  باتت 
 l’objet de trouble ou de( كامن  وت�شو�ش 
confusion latente( رغم �أهميتها الق�صوى 

بالن�سبة للديمقراطيات الغربية. وتف�سير ذلك 
المتغير  النظرية  الناحية  من  ت�شكل  القيم  �أن 
تن�سيب  في  الف�ضل  له  يرجع  الذي  النهائي 
و�إ�ضفاء  ال�سلطة  م�صالح  عن  المبا�شر  الدفاع 
وال�سيا�سات  المواقف  على  والمعنى  المعيارية 

والأزمات الدولية.
القيم  �أزمة  "نيزوتو"  تك�شف  ال�سياق  هذا  وفي 

من مظاهر أزمة 
الوضع الدوالي 
الراهن؛ نهاية 

التفوق الغربي، 
وارتفاع التفاوتات 

الإجتماعية، وانعدام 
الأمن الاقتصادي، 

وغياب الثوابت 
المعيارية.
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خلال  من  الدولي  النظام  في 
و�أمريكا  ورو�سيا  الغرب  موقف 
المت�أزمة  الأو�ضاع  من  تحديدا 
و�سوريا  وليبيا  م�صر  من  كل  في 
�أدنى  دونما  وتركيا  والعراق 
الديمقراطية  لم�ستقبل  مراعاة 
الإن�سان.  حقوق  وكفالة 
الدولية  القوى  تحمل  فبدل 
الولايات  بزعامة  الكبرى 
التاريخية  لم�س�ؤولياتها  المتحدة 
"نيزوتو"  تك�شف  والأخلاقية 

الأمريكية  لل�سيا�سة  اللا�أخلاقية  الأبعاد  عن 
البنيوي  والنزوع  ترامب"،  "دونالد  برئا�سة 
الإ�ستراتيجي  للغياب  عموما  الغربيين  لدى 
 )l’abstentionnisme  stratégique (
يخترق  الذي  العنف  مواجهة  في  والا�ستقالة 
 voir de démission, face aux( العالم 

.)violences du monde

الغربي  العام  الر�أي  �أن  الأمر  في  والأخطر 
حكوماته  على  لل�ضغط  كعادته  يتفاعل  لم 
وهو  الإن�سانية.  القيم  منظومة  عن  دفاعا 
مع  تفاعلا  فرن�سوا"  "البابا  عنه  عبر  ما 
 )Lampedusa( "لامبيدوزا"  لاجئي  م�أ�ساة 
اللامبالاة"  كوكبة  �أو  بـ"عولمة   2013 �سنة 
التي   )Globalisation de l’indifférence(
حكمت موقف المجتمع الدولي. ووجه المفارقة، 
تيارات  وت�صاعد  الاقت�صادية  الأزمة  ظل  في 
اليمين المتطرف، �أن م�شاعر العن�صرية ومعادة 
واللاجئين  والمهاجرين  الأجانب  وكراهية 

قدر  وا�ستفحلت  ازدادت  قد 
لدى  بالعجز  ال�شعور  ا�ستفحال 

الغربيين عموما.
القوة  بمقدور  يعد  لم  بحيث 
القيم  ولا  القانون  ولا  الع�سكرية 
على  حركتهم  وتوجه  تقود  �أن 
مواجهة  في  الدولي  الم�ستوى 
تكر�سها  التي  اللامبالاة  مفعول 
مقابل  الاقت�صادية،  العولمة 
ال�سيا�سية  الهدم  قوى  تنامي 

والإ�ستراتيجية]4]].
وغير  غريب  �إيقاع  وفق  تعاقبت  فقد  وهكذا 
 rythme( ال�سيا�سي  الم�شهد  في  معتاد 
 )inaccoutumé sur la scène politique

وتنظيمه  العالم  �أحوال  لتدبير  �أنظمة  ثلاثة 
 Trois systèmes d’organisation du(
�أكثر  مراحل  تعد  �أنها  والحا�صل   .)monde

من كونها �أنظمة؛ 
  ــمرحلة الحرب الباردة.

  ـمرحلة التفوق الأمريكي.
  ـمرحلة "الكاو" العالمي.

مرحلتين  في  "نيزوتو"  تختزلها  ما  �سرعان 
على  قائم  نظام  نظامين؛  في  تجاوزا  �أو 
الإ�ستراتيجية  العقلانية  من  �أق�صى  �شكل 
�أكثر  ي�ستمر  لم  النووي  الردع  في  متمثلة 
ت�سيطر  لعالم  المجال  مف�سحا  عقدين؛  من 
المعمم  والعجز  و"الكاو"،  الفو�ضى  عليه 
l(؛  ’ impu i s s anc e   géné r a l i s é e (

أغلب الأنظمة 
التعليمية والجامعية 

عبر العالم لم تعد 
تضطلع بدورها 

في مجال التكوين، 
والحراك الاجتماعي.
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الأمريكية  القوة  �أن  يبدوا  لا  بحيث 
الف�ضيلة  ولا   )la force américaine(
 )la vertu européenne( الأوروبية 
العالم  تطور  في  والتحكم  الت�أثير  على  بقادرة 

و�صيرورته. 
"نيزوتو"  ال�سياق تت�ساءل  في هذا 
من  بدلا  الرهان،  يمكن  هل 
الاقت�صادية؟  العولمة  على  ذلك، 
المالي  الاندماج  قوة  ب�إمكان  هل 
البور�صة  خلال  من  والتجاري 
تحقيق  في  ت�سهم  �أن  وال�سوق 
تقرب  و�أن  لكوكبنا،  الا�ستقرار 
�ضمن  والمجتمعات  الدول  بين 
و�سيا�سي  اقت�صادي  م�ستقبل 

م�شترك؟
ومع ت�شككها في �أن يتحقق ذلك، 
ومده�شا  مفاجئا  يبدوا  فما 

الو�ضع  هذا  ظل  في  ملفت  ب�شكل  ومهيكلا 
الدولي الجديد، بالن�سبة �إليها، هو بالتحديد؛ 
مقاومة وممانعة ال�سيا�سي، وقوة الم�شاعر غير 
الاقت�صادي  المنطق  وعجز  للاختزال،  القابلة 
المحلية  القوة  علاقات  وكبح  تروي�ض  على 

والجهوية والعالمية.
وجود  �أي  "نيزوتو"  تنفي  �أخرى،  وب�صيغة 
الم�شهد  يقوم  بينما  �إذ  ال�سيا�سية]4]]؛  للعولمة 
وقواعد،  قوانين،  على  العالمي  الاقت�صادي 
عام،  ب�شكل  بها  معترف  ومبادئ  وم�ؤ�س�سات، 
ومقبولة من قبل الكافة، فلا �شيء من كل ذلك 
ما  وهو  ال�سيا�سي.  الم�شهد  م�ستوى  على  يوجد 

في  تكون  �أن  يحتمل  التي  المفارقات  �أحد  يمثل 
ال�سوق  فمقابل  العولمة؛  ا�ستقرار  زعزعة  �أ�صل 
ال�سيا�سي  الم�شهد  �أن  نجد  الموحدة،  العالمية 
دولتي  فاعل   193 حوالي  �إلى  ومق�سم  مفتت 
)acteurs étatique(. فالاندماج الاقت�صادي 
�أ�شكال  �أكثر  مع  يتعاي�ش  العالمي 

الانق�سام والتفكك ال�سيا�سي. 
نظر  وجهة  من  فالم�شكل، 
غياب  في  يكمن  لا  "نيزوتو"، 
�أن  في  و�إنما  م�شتركة،  قواعد 
حدده  كما  الدولي،  النظام 
بات مو�ضوع اعترا�ض  الغربيون، 
الف�ضاء  خارج  من  لي�س  متنام 
من  و�إنما  الغربي  الح�ضاري 
ال�سياق  هذا  وفي  كذلك.  داخله 
على  قائم  دولي  نظام  بين  تميز 
الدولية  القوى  م�صالح  تحقيق 
الأكثر نفوذا وهيمنة، بل وقائم على الانتهازية 
 )l’opportunisme politique( ال�سيا�سية 
ونظام  "الترامبية"]4]]،  تعبيراتها  �أجلى  في 
�إر�سائه  في  �أ�سهمت  كما  ديمقراطي  دولي 
زعمائها  بقيادة  نف�سها  المتحدة  الولايات 

التاريخيين الكبار.
القانون  بمعيارية  الانحدار  هذا  �أن  والأخطر 
ح�سا�سية  عن  يعبر  بات  الدوليين  والنظام 
لم  العالم  من  كبيرا  جانبا  �أن  ذلك  عامة؛ 
ينتظر انتخاب "دونالد ترامب" رئي�سا للولايات 
الغربية،  للقيم  ويتنكر  ينكر  لكي  المتحدة 
في  الأ�سا�سية  والحريات  الإن�سان  ولحقوق 

في ظل الاضطراب 
السياسي، 

وعدم اليقين 
 وغياب المعنى،
يتم استدعاء 

جماعاتي للهوية 
في بعديها 

القومي والديني.
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�شموليتها ومرجعيتها الكونية. فالقانون الدولي 
ك�إطار مرجعي موجه و�ضابط لل�سيا�سة العالمية 
عادة ما يتم تجاهله والتعامل معه با�ستخفاف 
الدوليين  وغير  الدوليين  الفاعلين  قبل  من 
الو�سط.  ال�شرق  في  الا�ستقرار  يهددون  ممن 
رو�سيا  الكبرى؛  الدولية  القوى  مقدمتهم  وفي 

والولايات المتحدة الأمريكية.
التي  الدولية  للم�ؤ�س�سات  بالن�سبة  �أما 
�أ�شكال  من  �شكلا  تمثل  �أن  فيها  يفتر�ض 

وفي  للعولمة  بالن�سبة  الحكامة 
المتحدة،  الأمم  هيئة  مقدمتها 
على  الاعترا�ض  يتم  ما  فعادة 
مبادئها  وعلى  بل  م�شروعيتها، 
 Elles sont contestées(
 dans leur légitimité ou

مثلما   )leur principes

طبيعتها  على  الاعترا�ض  يتم 
وغير  الديمقراطية  غير  وبنيتها 

التعددية]4]].
لل�سيادة  الأولوية  تعطي  العالم  دول  ف�أغلب 
الوطنية والعلاقات الدولية القائمة على علاقات 
المواقف  انت�شار  يف�سر  ما  وهو  والت�أثير؛  القوة 
في   )attitudes révisionnistes( التحريفية 
"فلاديمير  �أمعن  �أوروبا  الدولية؛ ففي  ال�ساحة 
بوتين" في رف�ض �أي منظور و�أي م�سار لدمقرطة 
ورو�سيا  بل  �أوكرانيا،   )démocratisation(
محاولة  على  ذلك،  من  بدلا  وي�صر،  نف�سا، 
الإمبراطورية  و�أمجاد  عظمة  وبعث  �إحياء 

الرو�سية.

تعتر�ض  ال�صين  �أن  كيف  فنجد  �آ�سيا  في  �أما   
ب�شدة على �أيلولة الولايات المتحدة قوة �أ�سيوية 
تبرمها  تخفي  ولا   )puissance asiatique(
وانزعاجها من تمتعها بهذه الميزة. وذلك بقدر 
ما تعمل على �إعاقة كل تطور للقانون الدولي في 
اتجاه كفالة المزيد من الحماية لل�شعوب حينما 

تتعر�ض للخطر من قبل حكوماتهم الخا�صة.
الراديكاليات  ف�إن  الأو�سط،  ال�شرق  وفي 
النظام  على  وتعتر�ض  تناه�ض  الإرهابية 
عن  المتوارثة  والحدود  الإقليمي 
وتنتع�ش  العالميتين.  الحربين 
و�سيا�سات  م�شاريع  ف�شل  من 
لدول  الاقت�صادي  التحديث 
على  دللت  كما  الأو�سط  ال�شرق 
وتعمل  نيزوتو"]4]].  نيكول  ذلك" 
والحقيقة  الوجود  �إفقار  على 
حد  �إلى  وتذهب  بل  الإن�سانيين، 
من  الإن�سانية  ال�شخ�صية  تجريد 

�إن�سانيتها و�آدميتها]4]].
باتت  م�شتركة  ولا م�صالح  مبادئ  ولا  لغة  فلا 
�أكثر  بات  الذي  الدولي،  المجتمع  وتوحد  تجمع 
�إلى  منه  وخيالي  يوتوبي  غربي  بم�شروع  �شبها 
�أحوال  وتنظيم  و�ضبط  لتدبير  ناجعة  وحدة 
العالم]4]]. مع العلم �أن توحيد العالم ال�سيا�سي 
 )l’unification du monde politique(
التي  الأخطار  مواجهة  في  ي�سعف  �أن  يمكن 
القائمة  الدولية  المنظمات  �أن  ذلك  تهدده، 
تن��شأ  ما  عادة  القرار  وجماعية  التوافق  على 
لمواجهة خطر �شامل ومحدق يهدد الجماعة في 

انبعاث البنيات 
الأنثربولوجية ما 

قبل حديثة يدعونا 
للتساؤل: هل القبلية 
هي من سوف تعلن 

نهاية العولمة؟
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وجودها.
"نيكول نيزوتو" نماذج  �أوردت  وفي هذا الإطار 
من التعاون الدولي لمواجهة المخاطر والتحديات 
التي تهدد المجتمع الدولي: فمجموعة الع�شرين 
محاولة  في   2008 عام  �أحدثت  �إنما   )G20(
�أزمة مالية  و�أخطر  لأول  لاجتراح حل جماعي 
المخاطر  لمواجهة  العالم  توحد  مثلما  للعولمة. 
على  العالم  دول  ت�ستحث  فالمحيطات  البيئية. 
المزيد من التعاون والقليل من التوتر وال�صراع؛ 
والقليل  "الجيواقت�صادي"  من  المزيد  �إلى  �إي 

من "الجيو�سيا�سي"]4]].
لإفريقيا  الاقت�صادي  فالإقلاع 
الم�ستقبلي  الفاعل  باعتبارها 
�سلمنا  ما  �إذا  العولمة،  في  الكبير 
العالمية، لا يحول،  بالإح�صائيات 
الحروب  اندلاع  دون  �شكل،  ب�أي 
�أن  يبدو  بحيث  بربرية.  الأكثر 
معاك�سا  منحى  تنحوا  الدينامية 
الا�ستقرار  فزعزعة  تماما؛ 
ال�ساحل  من  كبير  جانب  في 

�إفريقيا يجعل هذه التحليلات المتفائلة  وغرب 
للم�ؤ�س�سات الاقت�صادية الدولية غير واقعية ولا 

حقيقية.
�أمريكا  بين  المتبادل  المالي  الاعتماد  �أن  كما 
الإ�ستراتيجية  الق�ضايا  يتجاوز  لا  وال�صين 
التايوان،  ا�ستقلال  قي  تتمثل  التي  الكبرى 
الولايات  و�شرعية  الكوريتين،  توحيد  و�إعادة 

المتحدة الأمريكية كقوة �آ�سيوية. 

 )Les casus belli( ونذرها  الحرب  فذرائع 
الديناميات  من  مكان،  كل  في  ت�ستخف، 
بوتين  للعولمة:فرو�سيا  والمالية  الاقت�صادية 
تعتر�ض ب�شدة على �أي ح�ضور لحلف الناتو في 
عبرت  كما  ال�سابقة،  اليوغو�سلافية  الأرا�ضي 
بمنا�سبة   2008 �سنة  وا�ضح  ب�شكل  ذلك  عن 
�أي  على  تعتر�ض  مثلما  جورجيا.  مع  الحرب 

تعاون تجاري بين الاتحاد الأوروبي و�أوكرانيا.
تعد  لم  الاقت�صادية  العولمة  ف�إن  و�أخيرا 
الطريق  �أو  العالمي  والمنطلق  الأر�ضية  بمثابة 
الذي  الديمقراطية  نحو  الملكي 
النظريات  عليه  راهنت  طالما 
للطبقات  كان  �إذا  الليبرالية. 
التاريخي  ال�سياق  في  الو�سطى، 
الأوروبي، دور رئي�سي في المطالبة 
و�إ�ضفاء  ال�سيا�سية  بالحريات 
الأمم  على  الديمقراطي  الطابع 
اليوم،  نبحث  ف�سوف  الحديثة، 
في  مماثل  ت�أثير  �أي  عن  عبثا، 

�إطار الدول المعولمة حديثا]4]].
النهائية  النتيجة  الديمقراطية  تمثل  لا 
والطبيعية للعولمة الاقت�صادية؛ فلا ال�صين ولا 
با�ستثناء  العربي"،  "الربيع  بلدان  ولا  رو�سيا 
ال�سيا�سية.  الديمقراطية  نحو  تتجه  تون�س، 
ال�شرق  �أن دول  ال�صحيح؛ ذلك  العك�س هو  بل 
الإرهابي  المكون  عن  النظر  بغ�ض  الأو�سط، 
�أية  خنق  عن  تكف  لم  يميزها،  الذي  المت�شدد 
ت�ستمر  �أن  يائ�سة،  تحاول،  ديمقراطية  �شرارة 

في البقاء والوجود. 

القدرة على فهم 
قوى العولمة ومنطق 
حركتها وتناقضاتها 

يمثل شرطا 
واقفا لدفع شرها 

وجلب خيرها.
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فال�صين لا تخفي زهوها واعتزازها بالمزاوجة 
والا�ستبداد  والت�سلطية  الاقت�صادي  النمو  بين 
له  كتب  ما  �إذا  النموذج،  وهذا  ال�سيا�سي، 
"نيكول  ت�ستبعد  لا  الا�ستمرار،  في  النجاح 
نيزوتو" �أيلولته النموذج البديل الأكثر مناف�سة 
يكون  �سوف  وحينذاك  الأمريكي]5]].  للنموذج 
النظام  م�ستوى  على  ثوري  �أثر  النجاح  لهذا 

الدولي]5]]. 
"البوتيني"  النموذج  لاتباع  تنزع  تركيا  �أن  كما 

في  بوتين(  فلاديمير  �إلى  )ن�سبة 
ظل لامبالاة الزعماء الأوروبيين، 
تتحرج  لا  التي  اللامبالاة  وهي 
بـ"العار"  نعتها  في  "نيزوتو" 

.)La honte(
الخلو�ص  في  تتردد  لم  مثلما 
الغربية  الديمقراطيات  �أن  �إلى 
يمكن  عميقة  لتحديات  تتعر�ض 
ال�ضربات  بفعل  تكون خطيرة  �أن 
الأزمة  من  بدءًا  المت�ضافرة 
الحدود،  وانك�شاف  الاقت�صادية، 

التحرير  �إلى  و�صولا  الغرب  ب�شيخوخة  مرورا 
الأنواع  مختلف  من  للتدفقات  الأ�شكال  متعدد 
التقليدية  للمعايير  ت�ستبطنه من تهديد  مع ما 

بالتفجر.
للولايات  رئي�سا  ترامب"  "دونالد  فوز  �أما 
المتحدة فلا يعد من وجهة نظر "نيكول نيزوتو" 
للطبقات  الكبير  والتذمر  للغ�ضب  نتيجة  �إلا 
مظاهر  مختلف  بعودة  يهدد  الذي  الو�سطى 
وكراهية  الأجانب،  وكراهية  العن�صرية، 

والنزوع  والغيرية،  الاختلاف  ورف�ض  الن�ساء، 
�إلى التطلع �إلى نمط �سلطوي للحكم.

وفي �أوروبا �شرائح كاملة من ال�سكان ا�ست�سلمت 
ل�شبح ال�شعبوية وال�شوفينية الوطنية التي ت�صل 
�إلى درجة كراهية الأجانب في �أكثر مظاهرها 
تفاهة و�سخافة]5]]. بحيث �أن الم�أ�ساة الأوروبية 
تكمن في المفارقة القائمة بين رغبة الأوروبيين 
الاقت�صادي  للاندماج  لنموذج  تج�سيدهم  في 
يكون من القوة بحيث يف�ضي في نهاية المطاف 
والت�ضامن  الوحدة  تحقيق  �إلى 
النزوع  وبين  الأوروبي،  ال�سيا�سي 
نحو  المعكو�س  والفعلي  الواقعي 
ال�سيا�سية  والتجزئة  التفكيك 

للأوروبيين.
وفي النهاية انطلقت دينامية من 
�إلى  النزوع  الت�سابق المحموم بين 
توحيد الأ�سواق من جهة، وتجزئة 
من  ال�سيا�سي  الم�شهد  وتفكيك 
الاعتماد  بين  �أخرى،  جهة 
جهة،  من  المتبادل  الاقت�صادي 
القوة  وموازين  لعلاقات  المزعزع  العنف  وبين 
العالمي كما على م�ستوى الاتحاد  الم�ستوى  على 

الأوروبي.
�أن  ينفي  لا  لامي"  "ب�سكال  ف�إن  جهته  ومن 
ال�سنوات الأخيرة لا تدعوا للتفا�ؤل، و�أن الآمال 
التي طالما تم تعليقها على �إحراز تقدم م�ستمر 
والتطورات  المنجزات  بف�ضل  �أف�ضل  عالم  نحو 
�أ�صيبت بالخيبة؛ بفعل الأزمة  الاقت�صادية قد 
 ،2008 �سنة  انفجرت  التي  الاقت�صادية 

المجالات المندمجة 
في الدينامية 
الاقتصادية 

العولمية لا تشكل 
أي تهديد لجوارها 
والعالم من حولها، 
والعكس صحيح.
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وال�سيا�سات  الإرهابية،  العمليات  وت�صاعد 
�سوريا،  في  الم�أ�ساوية  والأو�ضاع  الرو�سية، 
الغرب،  في  ال�شعبوية  الحركات  وت�صاعد 
البريك�ست،  على  البريطاني  والت�صويت 
للولايات  رئي�سا  ترامب"  "دونالد  وانتخاب 

المتحدة.
غير �أنه مع ذلك يت�ساءل: هل يمكن �أن نخل�ص 
من جملة ما �سبق �أننا ب�صدد الدخول في مرحلة 
�أفول وانحدار وتراجع؛ مرحلة فو�ضى ت�ستدعي 

نزاعات  الفو�ضى،  من  المزيد 
النزاعات.  من  المزيد  ت�ستدعي 
الأهواء  انت�صار  هل نحن ب�صدد 
انعدام  العقل،  على  والنزوات 
على  الحرب  الثقة،  على  الثقة 
ال�سلام، وهل نحن ب�صدد مرحلة 
وت�سارع  ح�ضارتنا  فيها  تتفكك 
وحتفها؟  انهيارها  �إلى  الخطى 
�أن لا �شيء من ذلك  نافيا  لي�ؤكد 

يعد حتميا]5]].
الراهنة،  الا�ضطرابات  لأن  �أولا 
من  التقليل  يمكن  لا  والتي 

خطورتها، تعد نتيجة تحول وتغير في الباراديغم 
 Le fruit d’une transformation, d’Un(
changement de paradigme( متمثلا في 

القوى  لأن  وكذلك  فيها.  رجعة  لا  التي  العولمة 
يمكن  والتي  والتقدم،  التطور  على  الحافزة 
في  توجد  عليها،  والا�ستناد  الاعتماد  ويحبذ 
و�شيوع  تنامي  و�أخيرا  وعمل.  دينامية  حالة 

الوعي ب�ضرورة تغيير نموذجنا التنموي.

بولاني"  "كارل  من  لامي"  ي�ستعير"ب�سكال 
الكبير"  "التحول  مفهوم   )Karl Polanyi(
ليقف   )La grande transformation(
في  تكمن  والتي  الجارية،  التحول  حالة  على 
مجموع  اندماج  بين  القائمة  التوترات  �أ�صل 
وتفكك  جهة،  من  الر�أ�سمالية  الاقت�صاديات 
ال�سيا�سية من جهة  الف�ضاءات  وانق�سام بع�ض 
�أخرى. وهو ما يحيل �إلى ظاهرة العولمة بما هي 
التي  ال�سوق  ر�أ�سمالية  لتو�سع  تاريخية  مرحلة 
دفعها  وقوة  ديناميتها  ت�ستمد 
التي هزت  الابتكارات  موجة  من 

عمليات الإنتاج والا�ستهلاك.
"با�سكال"  يبرز  ال�سياق  هذا  وفي 
"روني  الثلاثي؛  �أن  كيف 
 ،)R. Descartes( ديكارت" 
ريكاردو"  و"دافيد 
و�شومبيتر   ،)D. Ricardo(
 )Joseph  Schumpeter (
�أنف�سهم  على  انت�صروا  قد 
م�سبوقين؛  غير  و�إيقاع  بقوة 
العلم  �أجل  من  انت�صر  ديكارت 
العلمي  للتطور  والمج�سد  ال�شك،  عن  النا�شئ 
والتكنولوجي. وريكاردو من �أجل منطق التبادل 
وما نتج عنه من تق�سيم دولي للعمل. و�شومبيتر 
من �أجل عملية الإيجاد والإتلاف الناتجة عن 
الإنتاجية  البنيات  حول  التناف�س  و�شدة  حدة 
من  وذلك  الاجتماعية.  لأنظمة  على  وبالتالي 
خلال ربطه الابتكارات بالدورات الاقت�صادية 

والتنمية.

إرادة الدول في 
الالتحاق بموكب 

الاقتصاد العالمي 
تحث تأثير العقوبات 

العادلة، من شأنه 
أن يشكل مصدر 
اعتدال وانفتاح 

للدول تلافيا لعزلتها.
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هذه  تف�سير  �أن  يعتبر  �أنه  ومع 
عن  ناتجة  بكونها  التوترات والا�ضطرابات 
 )le front froid( الباردة  الجبهة  التقاء 

العلمية  العقلانية  على  القائمة 
الح�ساب  وعلى  والاقت�صادية، 
والجبهة  الم�صالح]5]]،  وت�سوية 
 )le front chaud( ال�ساخنة 
ال�سيا�سية  الم�شاعر  على  القائمة 
..)passions  politiques (
�أنه  �إلا  ب�سيطا،  تف�سيرا  يعد 
رغم  ال�سوق  ر�أ�سمالية  �أن  ي�ؤكد 
وغرائزها  نزعاتها  لها  �أن 
ج�شعها،  في  �أ�سا�سا  المتمثلة 
�أنها  �إلا  لل�سيطرة،  و�إرادتها 

باعتبارها  الثقة  �إلى  الحاجة  �أم�س  في  تظل 
ال�سيا�سة  تت�ضمن  مثلما  و�شعورا]5]]،  قيمة 
الح�ساب وقانون الكثرة �أو قانون العدد الأكبر 
ويبقى،   .)la loi des grands nombres(
من وجهة نظر "دي�سال"، �أن )2+2=4( قاعدة 
الاقت�صادي  النظام  �إطار  في  القيمة  تلخ�ص 
باعتباره نظاما كليا، خلافا للنظام الأخلاقي 

الذي يظل محليا بهذا ال�صدد. 
"كارثي"  نف�س  من  تخلوا  لا  درامية  وبلغة 
العوا�صف والأعا�صير  مفردات  ت�ستح�ضر 
يقف  وهدير]5]]،  وبرق  رعد  من  يرافقها  وما 
تعبر  �صدمات  ثلاث  على  لامي"  "با�سكال  بنا 
الدوالي  الو�ضع  �أزمة  ا�ستفحال  مدى  عن 
الغربي،  التفوق  بنهاية  يتعلق  �أولها  الراهن: 
بين  التفاوت  م�ستوى  بارتفاع  يت�صل  وثانيها 

الاقت�صادي،  الأمن  انعدام  وا�ستفحال  النا�س 
وثالثها يتعلق بغياب المعايير الثقافية والثوابت 
لدى  خا�صة  ومكانة  �أهمية  على  تحوز  التي 

الأنثربولوجيين. 
التفوق  من  �ألفية  ن�صف  نهاية 
ما  �أو  الغربية،  وال�سيادة 
�سفرينو"  مي�شال  "جون  �سماه 
 )Jean- Michel Severino(
الكبير"  الانقلاب  �أو  بـ"الانحدار 
 )Le grand basculement(
من  العديد  عبر  تمخ�ض  الذي 
والتطور  التقدم  بفعل  العقود 
بـ  ينعت  كان  ما  �شهده  الذي 

"العالم الثالث".
تبعا  يتم  الا�ستدراك  �أو  التدارك  هذا 
ال�سوق  اقت�صاد  ر�أ�سمالية  انت�شار  لنموذج 
التقدم   )tiré par(بوا�سطة الم�سحوبة 
منتوجا  يعد  الذي  والتكنولوجي  العلمي 
الأورو-�أمريكية  الثقافية  للم�صفوفة  خال�صا 
�صالن�س"  "مار�شال  ذلك  على  دلل  كما 

.)Marshall Sahlins(
نموذجا  يج�سد  لا  النموذج  هذا  �أن  غير 
ال�شعور  يف�سر  ما  وهو  ليبراليا؛  �سيا�سيا 
الأمريكية،  المتحدة  الولايات  لفقدان  القوي 
عقد  الذي  لتفوقها  فقط  لي�س  خا�ص،  ب�شكل 
العالم،  عبر  م�صالحها  عن  الدفاع  عملية 
المنظمات  من  جديد  نمط  لانبثاق  و�إنما 
�سلطوية  و�أكثر  ليبرالية  �أقل  ال�سيا�سية 
 .)moins libérale plus autoritaire(

المفارقة أن العجز 
المزمن وطويل 

المدى التي تسجله 
الولايات المتحدة في 
معاملاتها الخارجية 

تتم تغطيته 
بانتظام من خلال 
الادخار الصيني.
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التي يمكن ويتعين الدخول في  الم�ؤ�س�سات  وهي 
مواجهة معها.

الإيجابية  �آثارها  تفوق  للعولمة  ال�سلبية  الآثار 
�سواء تعلق الأمر بم�ستوى الت�شغيل، �أو المداخيل، 
�أو التفاوتات، وتوزيعها. وهي الآثار التي عمقتها 
�أزمة 2008، ولو �أن �آثارها كانت بادية قبل ذلك؛ 
الأولية  الدخول  وانخفا�ض  الركود،  خلال  من 
)la réduction des revenus primaires(؛ 

عبر  توزيعها  �إعادة  قبل  �أي 
وال�ضريبي،  الاجتماعي  النظام 
الطبقة  من  لجانب  بالن�سبة 

الو�سطى في العالم الغربي.
ي�سجل"با�سكال  ال�سياق  هذا  وفي 
التفاوتات  تنامي  لامي" 
والاختلالات الاجتماعية منذ �سنة 
1985، وب�شكل �أو�ضح في الولايات 

و�ألمانيا،  واليابان،  المتحدة، 
كر�س  ما  وهو  المتحدة.  والمملكة 
ي�ستفيد  لن  النظام  ب�أن  ال�شعور 
منه �إلا من يقودونه، وهو ما جعل 
للجميع،  الرخاء  بتحقيق  الوعود 

النظر  تم  الذي  الم�ؤلم  الت�أقلم  خلال  من  ولو 
كما  م�صداقيته.  يفقد  انتقالية،  كمرحلة  �إليه 
كر�س ال�شعور بالت�شا�ؤم بالن�سبة للو�ضع القائم، 
الأجيال  وم�صير  لم�ستقبل  بالن�سبة  وكذلك 
انخفا�ض  �أن  افترا�ض  من  انطلاقا  القادمة 
�أو  المزمن  الركود  �أ�صل  في  يكمن  الإنتاجية 
 )la stagnation séculaire( الأجل  الطويل 

والتباط�ؤ طويل المدى للنمو.

عدم  تكر�س  التكنولوجية  الثورات  �أن  كما 
والتوتر  للا�ضطراب  م�صدرا  وتمثل  اليقين، 
ا�ستيعاب  ال�صعب  ومن  الاجتماعي.  والقلق 
الإنتاج  وتنظيم  والت�أهيل،  العمل،  على  �آثارها 
الرقمنة.  لتعميم  �سريع  انتقال  لتحقيق  �سعيا 
والإنتاج  الأ�سواق  تخ�ضع  العالم  هذا  ففي 
التطور  مع  يقطع  لمنطق  والمناف�سة  والتوزيع 

البطيء الملاحظ منذ قرن ون�صف.
فالأطروحات حول الم�ستقبل تبدو 
تتراوح  والتوقعات  متناق�ضة  هنا 
التوظيف،  كارثية  بين  وتت�أرجح 
المال،  لر�أ�س  ال�شديد  والتركيز 
ناحية  ومن  االهائل،  والاحتكار 
الق�صوى  الفردانية  �أخرى، 
ال�شبكات  عبر  لل�صلاحيات 
الاجتماعية، �أو الاقت�صاد الناعم 
مجتمع  �أو  والتقا�سم،  للم�شاركة 

الترفيه.]5]] 
قائما  الاتفاق  يظل  ذلك،  ومع 
والفارق  ال�ضروري  الدور  على 
للذكاء والمعرفة والت�أهيل في وقت 
�ساد فيه الاعتقاد، على الأقل في العالم الغربي، 
ب�أن �أغلب الأنظمة التعليمية والجامعية لم تعد 
والحراك  التكوين،  مجال  في  بدورها  ت�ضطلع 
كما   )la mobilité sociale( الاجتماعي 

ينبغي. 
ك�شف  في  ريب،  بلا  ت�سعف،  الأ�سئلة  هذه 
والتوتر  بالقلق  مطبوعة  بيئة  ب�صدد  الح�ساب 
عالم  في  الأمل  فيها  �ساد  عقود  بعد  والخوف 

انتقل عدد الطبقة 
الوسطى عالميا 

من 1.4 مليار سنة 
2009 إلى 3.2 مليار 
سنة 2020/2019 

ومن المتوقع أن 
يصل إلى 4.9 مليار 
سنة 2030، ثلثيها 

في آسيا.
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�أف�ضل. ين�ضاف �إلى ذلك بعد �آخر للعولمة؛ بعد 
فقدان ال�سيطرة، والحرمان والتجريد، وعدم 
القدرة على التحكم في تجاوزاتها �أو على الأقل 
في فهم قواها. وما ترتب عن ذلك من �صدمة 
ا�صطلح  ما  �أو  ثقافية،  طبيعة  من  ارتدادية 

 Laurent Bouvet( عليه 
 )et Christophe Guilluy

الثقافي"  الأمن  "انعدام  بـ 
 )L’insécurité culturelle(
الهوياتية  للنزعات  المكر�س 
التهديد  بم�شاعر  المرتبطة 

وال�صدمة حينما يحدث المكروه.
ب�صدام  الأمر  يتعلق  لا 
 le choc des( الح�ضارات 
نجد  كما   )civilisations

هنتنغتون"،  "�صامويل  لدى 
الح�ضارة"  في  بـ"قلق  و�إنما 

الذي   [[5[)malaise dans la civilisation(
الأطلنتي،  فتح، كما نلاحظ ذلك على �ضفتي 
من  تت�شكل  �سيا�سية  وو�ضعيات  لمواقف  مجالا 
عنا�صر حمائية، انعزالية، �أو معادية للأجانب 

معروفة في التاريخ.
وعدم  ال�سيا�سي،  الا�ضطراب  هذا  ظل  في 
تتغذى  الم�شروعية  ف�إن  المعنى،  وغياب  اليقين 
في  للهوية  جماعاتي  ا�ستدعاء  من  ب�سهولة 
الارتداد  ي�شبه  فيما  القومي والديني؛  بعديها 
الذي   )régression identitaire( الهوياتي 
التعار�ض بين من  الأ�سا�سي حول  يدور محوره 
ي�شبهوننا وبين من يختلفون عنا، بين "النحن" 

بدل  للانغلاق  �صارخ  تكري�س  في  و"الهم" 
الانفتاح]5]].

هل  لامي":  "ب�سكال  يت�ساءل  ال�سياق  هذا  في 
ب�أن  التطورات  هذه  من  ن�ستخل�ص  �أن  يمكن 
العالم قد دخل في مرحلة ممتدة من الانفكاك 
بين  وال�سيا�سة؛  الاقت�صاد  بين 
التقنو-اقت�صادية  العقلانية 
م�ست�صحبة  وهي  المتوا�صلة 
جهة،  من  العولمية  �آثارها  لجميع 
والانطواء  الانكفاء  نزعات  وبين 
 )repli identitaire( الهوياتي 
على  يترتب  �أن  يمكن  ما  مع 
�أمنية  لأو�ضاع  انفجار  من  ذلك 
القبلية  هل  جديدة؟  دولية 
نهاية  تعلن  �سوف  من  هي 
الغرب  في  نعي�ش  هل  العولمة؟]6]] 
من  به  تميزت  وما   1930 ب�أزمة  �شبيهة  �أزمة 
انفكاك لل�سيا�سة عن الاقت�صاد؟ �إذ بينما نحى 
منحى  التكنولوجية  التحتية  وبنياته  الاقت�صاد 
بالطابع  ال�سيا�سة ظلت مطبوعة  ف�إن  التعولم، 
المحلي الوطني؛ ذلك �أن الت�صويت عادة ما يتم 
الم�صادقة  �أو  ال�سيا�سيين،  الم�س�ؤولين  لانتخاب 
والاتفاقيات  القوانين  على  الاعترا�ض  �أو 
�أو الاعترا�ض على الطفرات  ولي�س للم�صادقة 
 .)les sauts technologiques( التكنولوجية
وهو ما يف�سر ال�شعور بفقدان التحكم والعجز، 
خا�صة حينما تُ�ؤثر نتائج هذه الثورات �سلبا على 

الن�سيج الاقت�صادي والاجتماعي المتداخل.
وما يترتب عن ذلك من اللجوء والبحث عن كب�ش 

يتعين أن تركز 
الحماية الاجتماعية 
بالمعنى الواسع على 

حماية الأشخاص 
قبل الوظائف، 

وتأمين المسارات 
الوظيفية قبل 

الأوضاع المهنية. 
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 .)Bouc émissaire( فداء 
"با�سكال  يتردد  لا  و،هاهنا، 
لامي" في الانت�صار للانفتاح بدل 
�أن  وعيا منه  والانكفاء،  الانغلاق 
في الانفتاح تكمن عنا�صر التهدئة 
ما  كل  وتلافي  لمواجهة  اللازمة 
عملية  ويعيق  يعقد  �أن  ��شأنه  من 

العي�ش �سويا.
ينتقد "با�سكال لامي" النظر �إلى 
باعتباره  الجديد  العالمي  النظام 
جديد"  عالمي  فو�ضى  "نظام 

كم�صدر   )nouveau désordre mondial(
ذلك  من  النقي�ض  على  والأدواء.  ال�شرور  لكل 
ومنطق  العولمة  قوى  فهم  على  القدرة  ففي 
�أن�صار  يجد  �أن  يتعين  وتناق�ضاتها  حركتها 
فعلهم  مبرر  وال�سلم  والا�ستقرار  الانفتاح 

.)raison d’agir( وتدخلهم
العالمي  النظام  نهاية  كر�ست  لقد 
الرعب  توازن  على  القائم  ال�سابق 
من  حالة   )l’équilibre dans la terreur(
يقوم  عالما  �أن  ريب  لا  والتعقيد؛  اليقين  عدم 
الخا�صة  �إيديولوجيته  منهما  لكل  قطبين  على 
عالم  من  ب�ساطة  �أكثر  يعد  التوازن،  يكفل 
�إيديولوجيا جديدة  متعدد الأقطاب تنبثق فيه 
م�صطبغة بالدين والنزعات الوطنية الهوياتية 
الذي  الفراغ  ملأ  �إلى  ال�ساعية  ال�شعبوية  �أو 
حيث  ال�سوفياتي  القطب  انهيار  على  ترتب 

تت�شابك الإ�ستراتيجيات وتتواجه.

وفي هذا ال�سياق يت�ساءل "ب�سكال 
العالمي  النظام  هذا  هل  لامي": 
الجديد �أكثر خطورة من النظام 
�أن  يتعين  الذي  ال�سابق  العالمي 
نغذي الحنين �إليه؟ لت�أتي �إجابته 
ما  �إذا  بالإيجاب  �أولا؛  افترا�ضية 
النووي  الرعب  توازن  �أن  اعتبرنا 
الدمار  من  الإن�سانية  حفظ  قد 
الفناء  �إلى  المف�ضي  ال�شامل 
 .)conflagration générale(
النظام  هذا  �شكل  ما  و�إذا 
ا�ستعادة  القومية  على  المرتكز 
�إلى  قادت  التي  ال�شوفينية  الوطنية  للنزعات 
التحذيرية  للو�صية  ت�أكيدا  عالميتين،  حربيين 
ميتران"  "فران�سوا  الأ�سبق  الفرن�سي  للرئي�س 
هي  "القومية  )François Mitterrand(؛ 
الحرب"]6]]. وثانيا بال�سلب؛ �إذا ما تم التفكير 
في م�صير ال�ساكنة الم�ستعبدة في ال�شرق، و�إذا 
ما تم الاعتراف والإقرار ب�أن الاقت�صاد ولي�س 
المع�سكر  انهيار  في  ت�سبب  الذي  هو  ال�سيا�سة 

ال�شيوعي وانهيار جدار برلين.
وهن��ا يذكرن��ا "ب�س��كال لام��ي" كي��ف �أن �س��نوات 
الت�س��عينات م��ن الق��رن الما�ض��ي لم تك��ن بمن���أى 
)Inouïes(؛  الهائل��ة  العن��ف  مظاه��ر  ع��ن 
برون��دا،  العرق��ي  التطه�ري  البلق��ان،  ح��روب 
ح��رب الع�صاب��ات ب�أمري��كا اللاتيني��ة، منظم��ة 
�إيت��ا )ETA( البا�س��كية الت��ي تو�س��لت بالعن��ف 
الإرهاب��ي لتحقي��ق ا�س��تقلالها عل��ى �إ�س��بانيا. 
الأيرلن��دي  الجمه��وري  الجي���ش  ومنظم��ة 

منظور العلاقات 
الدولية الذي ظل 
سائدا منذ الحرب 
العالمية الثانية، 

منظور غربي لم يعد 
يتلاءم ولا يعبر عن 

الحقائق الموضوعية 
لعالمنا الراهن.
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)IRA) (Irish Republican Army( الت��ي 
تو�س��لت هي الأخ��رى بالإره��اب لتحرير �إيرلندا 
و�إع��ادة  البريط��اني  الحك��م  ال�ش��مالية من 

توحيده��ا م��ع الجمهوري��ة الأيرلندي��ة.
لكن بعد عقد الت�سعينات، وعلى مدى ع�شرين 
عدد  بد�أ  العام  الاقت�صادي  النمو  من  �سنة 
النزاعات وال�صراعات يتناق�ص تدريجيا. وفي 
بين  المعقدة  العلاقات  تحليل  ف�إن  الإطار  هذا 
ال�سيا�سية  والجغرافية  الاقت�صادية  الجغرافية 
�أن  مفادها  ملفتة؛  ظاهرة  بروز  �إلى  �أدى 

الدولية  وال�صراعات  النزاعات 
الإرهابية  والب�ؤر  الأ�سا�سية 
الجغرافية  المجالات  في  توجد 
الاقت�صاد  في  اندماجا  الأقل 
بقيت  التي  والمجالات  العالمي، 
الذي  الهائل  النمو  هام�ش  على 
ثلاثين  حوالي  منذ  العالم  عرفه 
بين  للمقارنة  يدعونا  �سنة 
عبر  التجارية  المبادلات  خريطة 

العالمية  التجارة  منظمة  تعك�سها  كما  العالم 
للأمم  ال�سامية  المفو�ضية  وخريطة   )OMC(
بجنيف  ب�سوي�سرا  اللاجئين  ل��شؤون  المتحدة 
 Le Haut Commissariat des Nations(
ب�ؤر  التي تعك�س   )unies pour les réfugiés

العالم،  عبر  ال�صراعات  وم�صادر  النزاعات 
والتوتر  ال�صراع  مجالات  �أن  �إلى  ليخل�ص 
تيار  عن  البعيدة  الأماكن  في  تكمن  الدولي 
المبادلات الاقت�صادية الدولية. لنخل�ص �إلى �أن 
الاقت�صادية  الدينامية  في  المندمجة  المجالات 

والعالم  لجوارها  تهديد  �أي  ت�شكل  لا  العولمية 
منت�سكيو  مقولة  ي�ستح�ضر  وهنا  حولها؛  من 
الأ�سلحة  ف�إن  التجارة  تمر  حيثما  ال�شهيرة" 
 là ou le commerce passe, les("تمر لا 

.)armes ne passent plus

والتوترات  الا�ضطرابات  �أن  �إلى  ليخل�ص 
والأزمات تبرز وت�ستفحل حينما لا تنتج العولمة 
وال�شرق  �أفغان�ستان،  في  وتحديدا  �آثارها]6]]؛ 
وجمهورية  وال�صومال،  و�أوكرانيا،  الأو�سط، 
من  �أن  ذلك  الديمقراطية، وتف�سير  الكونغو 
فجوات وثقوب العولمة تبرز الب�ؤر 
التي  العولمة  وهي  الإرهابية]6]]. 
لفظها  في  الجهاديون  يتردد  لم 
والمفقر  المنغلق  ت�أويلهم  با�سم 
والحقيقة  الإ�سلامي  للدين 

الدينية.
"ب�سكال لامي" م�س�ؤولية  لا يخفي 
وخا�صة  المتقدمة  الدولية  القوى 
الدولي،  النظام  في  منها  الم�ؤثرة 
خلال  من  وذلك  الم�آل،  لهذا  الو�صول  في 
مع  العلاقة  �أزمة  تدبير  لكيفية  ا�ستح�ضاره 
الإقناع،  �أ�ساليب  كل  ا�ستعمال  محبذا  �إيران؛ 
لتحقيق  والناعمة  ال�صلبة  القوة  م�صادر  وكل 
ولمثيلاتها  لها  الممكن  الا�ستيعاب  درجات  �أكبر 
الاقت�صادي  النظام  بنية  في  الدول  من 
�إرادة  �أن  كيف  �أبرز  حيث  الدولي.  وال�سيا�سي 
العالمي  الاقت�صاد  بموكب  الالتحاق  في  الدول 
ي�شكل  �أن  ��شأنه  من  العقوبات،  ت�أثير  تحث 

م�صدر اعتدال وانفتاح تلافيا لتهمي�شها.

كلما توزعت 
السلطة، في 

صيغتها الاقتصادية 
والسياسية، كلما 
أمست أقل خطورة.
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�إذا كان للاقت�صاد الدولي، في طريق الاندماج، 
في  وقائي  ودور  ال�صدمات،  كبح  في  الف�ضل 
مواجهة �شتى الخلافات والنزاعات، ف�إن ذلك 
المعلومات  تكنولوجيا  ثورة  ت�أثير  بفعل  يعود، 
وو�سائل النقل، �إلى الطبيعة الجديدة للتق�سيم 
الاقت�صادي  الاعتماد  و�إلى  للعمل،  الدولي 

والمالي المتبادل التي تحدثها.
البنية  �ضمن  الع�صري  فالإنتاج 
لل�سلع  الحديثة  ال�صناعية 
والخدمات �أم�سى يتم في �أكثر من 
الوحدات  من  العديد  وعبر  دولة 
الإنتاجية المتكاملة، بحيث �أ�صبح 
على  يتوفر  الع�صري  الم�صنع 
كل  في  �إنتاجية  ووحدات  ور�شات 
مكان. الأمر الذي ي�سهم في الرفع 
من الكفاءة والفعالية الاقت�صادية 
وم�ضاعفة الإنتاج. وما لذلك من 

�أثر �إيجابي مبا�شر على م�ستوى العي�ش، وزيادة 
من  الرفع  في  المجتمعات  ت�سعف  التي  الموارد 

م�ستوى خدمات التعليم وال�صحة.. 
علما �أن التداخل والترابط والت�شابك، هاهنا، 
يعد  كما  اقت�صاديا  يعد   )l’imbrication(
ماليا؛ فالعجز المزمن وطويل المدى التي ت�سجله 
تتم  المتحدة في معاملاتها الخارجية  الولايات 
ال�صيني؛  الادخار  خلال  من  بانتظام  تغطيته 
الدولار من  ا�ستقرار  ال�صين في  لدرجة تحكم 

خلال مدخراتها ال�ضخمة منه]6]].
وهو ما يف�سر، من وجهة نظر "با�سكال لامي"، 
وجود م�صلحة م�ؤكدة لدى جل الدول في تلافي 

من  م�صدرا  وي�شكل  يثير  �أن  ��شأنه  من  ما  كل 
من  بدلا  والبحث،  وال�صراع،  النزاع  م�صادر 
ذلك، عن كل ما من ��شأنه �أن يعزز ا�ستقرارها. 
ال�صين  بين  التوتر  ا�شتدت حدة  ما  �إذا  بحيث 
والولايات المتحدة الأمريكية، على �سبيل المثال، 
با�ستعادة  تطالب  �أن  ب�إمكانها  الأولى  ف�إن 
توظيفاتها المالية على �شكل مدخرات �ضخمة، 
�إلى  يذهب  �أن  �سحبها  ��شأن  من 
الدولار  بانهيار  التهديد  حد 
الولايات  �أن  كما  دولية.  كعملة 
هذه  ب�سداد  بالتزامها  المتحدة 
الاقت�صاد  ف�إن  الم�ستحقات 
من  الكثير  يفقد  �سوف  ال�صيني 
على  المبا�شر  الأثر  ذات  الأرباح 

قوة اقت�صاده.
والت�شابك  التداخل  ف�إن  وهكذا 
للدول  يعطي  والمالي  الاقت�صادي 
"با�سكال  ي�شدد  الاقت�صادي،  للردع  �أ�سلحة 
لامي" على �ضرورة ا�ستعمالها باعتدال وتوازن، 

و�إلا ترتبت عليها �آثارًا غير مح�سوبة العواقب.
 �إزاء الحتمية المو�ضوعية للعولمة، وعدم قابلية 
تعبيره  بفعل  للارتكا�س؛  التكنولوجي  التطور 
"با�سكال  عن تطور تاريخي لا رجعة فيه، ف�إن 
 :)Jane Birkin( لامي" لم يجد �أبلغ من �أغنية

"�أود لو �أن الأر�ض تتوقف لكي �أنزل"]6]]. 
تحقق  الذي  التوازن  �أن  يعتبر  فهو  ولذلك 
ذاتها  العولمة  لأن  �أولا  مقنع؛  غير  يظل 
الم�ست�ساغة  غير  المظاهر  من  العديد  ت�ستبطن 
الا�ستقرار.  وعدم  للا�ضطراب  والمثيرة 

تكرس الثورات 
التكنولوجية عدم 

اليقين، وتمثل 
مصدرا للاضطراب 

والتوتر والقلق 
الاجتماعي.
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�ضمن  المنخرطة  الدول  مختلف  لأن  وثانيا 
من  ينبغي  ما  ت�ستخل�ص  لم  �صيرورتها 
الاقت�صادي  اعتمادها  ب�صدد  الدرو�س 
الجماعية  الحكامة  م�ستوى  على  المتبادل 

.)gouvernance collective(
مو�ضوعي  ت�صور  عن  لامي"  "با�سكال  ي�صدر 
وتاريخي للعولمة؛ فمثلما �أن هذه الأخيرة ت�سهم 
ف�إنها  الإن�ساني،  التطور  م�سيرة  تعزيز  في 
مقبولة  غير  و�ضعيات  عينه،  الوقت  في  تنتج، 
�إنها في   .)des situations inacceptables(

وان�سجام  تناغم  في  الحالة  هذه 
الثورة  مع   )en résonance(
ع�شر  التا�سع  للقرن  ال�صناعية 
ال�سافر  الا�ستغلالي  وموكبها 
بلا  جامحة  هوجاء  لر�أ�سمالية 
م�ساواة  ولا   ،)débridé( زمام 
 ،)odieuse( و�شائنة  بغي�ضة 
المطلق  الفقر  بين  تجمع 
والغنى   )pauvreté absolue(

الفاح�ش. 
من  المقارنة  نمدد  �أن  ويمكن 
الأزمات  ا�ستح�ضار خليط  خلال 

بالدول  تع�صف  ظلت  التي  الر�أ�سمالية 
�أو خم�سة ع�شرة �سنة،  ال�صناعية في كل ع�شر 
والقرن  ع�شر،  التا�سع  القرن  امتداد  على 

الع�شرين �إلى حدود �أزمة 1930.
الأزمات،  هذه  مثل  �إنتاج  �إعادة  ولتلافي 
�ضبط  عملية  تدريجيا  الدول  اعتمدت 
 )régulation( الر�أ�سمالي  للنظام  ورقابة 

الدورية  للتقلبات  المعاك�سة  وال�سيا�سات 
�أزمة  �أن  غير   .)contracycliques(
الذي  التراخي  مدى  عن  ك�شفت  قد   2008

وال�ضبط  الرقابة  عملية  م�ستوى  على  حدت 
والفرحة  "الابتهاج  ت�أثير  تحث  ال�سالفة، 
على  �سيطرت  التي   )l’euphorie( العارمة" 
المع�سكر  انهيار  �إثر  على  الليبرالي  الفكر 

ال�سوفياتي]6]].
لا ينكر "با�سكال لامي" �أن جانبا من الا�ستياء 
الذي يغذي انبعاث: "الجيو�سيا�سي" ي�صدر عن 
والبطالة،  الاجتماعي،  الإق�صاء 
ال�سو�سيو-اقت�صادي،  والتمييز 
كما ي�صدر عن مخاوف الطبقات 
�أو  فقدان  من  الغربية  الو�سطى 
ولعل  الاجتماعي.  و�ضعها  تقهقر 
الت�صاعد  ذلك؛  على  دليل  �أبلغ 
في  ال�شعبوية  للحركات  الملفت 

�أوروبا والولايات المتحدة.
لامي"  "با�سكال  ف�إن  ذلك  ومع 
العولمة  �أن  �آخر،  جانب  ي�ؤكد،من 
 La( )قد غيرت المعادلة )الو�ضع
دول  دخول  خلال  من   )donne

من  �أحدثه  وما  العالمي  الاقت�صاد  في  جديدة 
والجنوب  ال�شمال  بين  القوة  علاقات  انقلاب 
الدول  بين  جيدا  توازنا  لي�ضمنوا،بذلك، 
المتقدمة والدول ال�صاعدة لم يكن من الممكن 
ت�صوره خلال �سنوات الت�سعينات والثمانينات. 
ت�ؤكد ذلك، من خلال  الم�ؤ�شرات  �أن كل  بحيث 
ال�صحة،  م�ستوى  على  تحققت  التي  المنجزات 

التحولات العميقة 
التي يشهدها النظام 

البيئي تقتضي 
تغييرا عميقا في 

بنية وفلسفة النظام 
الاقتصادي الدولي، 

وكذا في طبيعة 
النموذج التنموي.
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الأمية،  ومحو  التعذية،  ونوعية  الحياة،  و�أمد 
والتربية.

وتطور  الاقت�صادي  الاندماج  �أ�سهم  لقد 
الفقر،  من  الحد  في  العولمة،  بفعل  المبادلات، 
فعلى  الو�سطى،  الطبقات  �أو�ضاع  وتح�سين 
�أخرجت   )2010-1990( عاما  ع�شرين  مدى 
المدقع،  الفقر  من  �شخ�ص  مليون   700 حوالي 

الو�سطى  الطبقة  عدد  وارتفع 
من  انتقل  العالمي  ال�صعيد  على 
 3.2 �إلى   2009 �سنة  مليار   1.4
ومن   2020/2019 �سنة  مليار 
مليار   4.9 �إلى  ي�صل  �أن  المتوقع 
مع  �آ�سيا.  في  ثلثيها   ،2030 �سنة 
بالنظر  الارتفاع  هذا  يعنيه  ما 
�إلى تحكم هذه الطبقة في مفاتيح 
العالم  عبر  ال�سيا�سي  الا�ستقرار 
ويعد  يتحدد  الذي  لوزنها  تبعا 
النمو  لم�ستوى  مبا�شرة  نتيجة 

الاقت�صادي]6]].
ال�صينيين  ال�سياح  نفقات  ف�إن  عامة،  وب�صفة 
في الخارج قد انتقلت من 50 مليار دولار �سنة 
2015، غير  �سنة  دولار  مليار   220 �إلى   2010

الاجتماعية،  التفاوتات  ارتفاع  �أن  المفارقة  �أن 
الانخفا�ض  يخفي  ال�شمال،  دول  في  خا�صة 

الكبير للفقر في الدول ال�صاعدة.
ومع �أن "با�سكال لامي" لا ينفي م�س�ؤولية العولمة 
في ازدياد التفاوتات الاجتماعية، �إلا �أنه يت�ساءل 
ب�صيغة ا�ستنكارية: �ألا تعود م�س�ؤولية ت�صحيح 
ال�ضريبية  ال�سيا�سات  �إلى  التفاوتات  هذه 

والاجتماعية، �سيا�سات توزيع الدخل، وتنظيم 
ال�سلطات النقابية الم�ضادة؟]6]].

�أن  �إلى  يذهب  الذي  ال�صيني  المثل  لي�ستح�ضر 
الغبي  ف�إن  القمر،  �إلى  ي�شير  حينما  الحكيم 
�أن  لي�ستخل�ص  �أ�صبعه،  �إلى  النظر  يبرح  لا 
لا  الراهن  عالمنا  ومع�ضلات  ا�ضطرابات 
�إلى  هاهنا،  يحيل،  الذي  الأ�صبع  في  تكمن 
العولمة، و�إنما تكمن في ر�أ�سمالية 
 le capitalisme de( ال�سوق 
�أن  على  م�شددا   .)marché

على  قائمة  الر�أ�سمالية  طبيعة 
الجديدة  الفر�ص  ا�ستغلال 
لتحقيق  للعمل  الدولي  للتق�سيم 
تكون  �أن  الأرباح.  من  قدر  �أكبر 
ب�شكل  موزعة  غير  الأرباح  هذه 
الدولي  بالأمر  لي�س  وعادل  جيد 
وجهة  من  يعود،  و�إنما  العام، 
الوطني  المحلي  للتدبير  نظره، 
قرب  م�س�ألة  يعد  الذي  الت�ضامن  على  القائم 

.)affaire de proximité(
عليها،  يتوقف  ولا  بالعولمة  يتعلق  لا  فالأمر 
الحماية  �أنظمة  بعجز  يتعلق  ما  بقدر 
الاجتماعية عن �إيجاد العلاج لهذه الاختلالات 
الر�أ�سمالية  في  المت�أ�صلة  والعلل  والعيوب 
 )ces travers intrinsèques au capitalisme(
التي نعرف عنفها ونزوعها �إلى تكري�س مختلف 
�سواء  الاجتماعي  والظلم  الحيف  �أ�ضرب 
البريكاريا  زمن  في  �أو  البروليتاريا،  زمن  في 
)précariat(. لقد مرَّ على الثورة ال�صناعية 

الرهان، اليوم، 
لا يتمثل في النكوص 

أو الانكفاء على 
الذات، وإنما في 

الرهان على الحضارة، 
وإعادة النظر في 
اقتصاد السوق.
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قرنان، بحيث �أن عولمة الأم�س لم تعد هي عولمة 
في  والمتمثل  المهيمن  النظام  �أن  غير  اليوم، 

الر�أ�سمالية ظل قائما.
ال�سيا�سة  على  الرهان  يمكن  لا  ذلك  ومع 
لتح�سين   )protectionnisme( الحمائية 
فعل  ردود  تحدث  لأنها  الاجتماعية  العدالة 
عك�سية متتالية، وتعمل على �إفقار الجميع كما 

ح�صل �إبان �أزمة 1930.
بل �إن الحل يكمن في الحماية الاجتماعية بالمعنى 
الوظائف،  قبل  الأ�شخا�ص  حماية  الوا�سع؛ 

قبل  الوظيفية  الم�سارات  ت�أمين 
من  الرفع  المهنية]6]]،  الأو�ضاع 
التوزيع،  �إعادة  �أنظمة  نجاعة 
الت�ضامن  �أنظمة  �إ�صلاح وتعزيز 
التفكك  من  تعاني  باتت  التي 
مختلف  محاربة  والانحلال، 
�أ�شكال التمييز من خلال ال�سكن 
والتربية والثقافة. و�ضع حد لبيع 
الاعتراف  العامة.  الممتلكات 
لا  ال�سوق  �إلى  الموكل  الدور  ب�أن 
العمل  تنازل عن  �أي  يترتب عليه 
العام. و�إذا كانت العولمة مرغوبة 

ما  �إلى  يعود  ذلك  ف�إن  ال�صاعدة  الدول  في 
�أتاحته من نمو �أ�سهم في ظهور خدمات للتربية 
الاجتماعي  الارتقاء  بجعل  �سمحت  وال�صحة 

ممكنا بالن�سبة للأجيال القادمة.
وجهة  من  الأول،  المقام  في  ي�صدر  ذلك  وكل 
ووطني  محلي  هو  مما  لامي"،  "با�سكال  نظر 
الأنظمة  نوعية  من  وعام،  دولي  هو  مما  �أكثر 

الداخلية التي ت�شكل الف�ضاء الأ�صلي للت�ضامن 
المح�سو�س. من علاقات القوة والتوافقات التي 
لا تعود �إلى العولمة، و�إنما �إلى العلاقات القديمة 

بين الر�أ�سمال والعمل.
�إلى  النكو�ص  في  يتمثل  لا  اليوم،  فالرهان، 
الذات  على  والانكفاء  الانطواء  في  ولا  الوراء 
على  الرهان  و�إنما  مدمرا،  �إلا  يكون  لن  الذي 
جزئيا،  �أو  كليا  النظر،  و�إعادة  الح�ضارة، 
يوكلها  التي  المهمة  �إنها  ال�سوق.  اقت�صاد  في 
"ب�سكال لامي" للقوى التقدمية التي يتعين عليها 
�أن تبلور �إجابات �أكثر �إقناعا من 
الأجوبة التي قدمت خلال العقود 

الأخيرة.
كذلك،  ي�سائل،  الرهان  هذا  �إن 
الالتزام  على  الفاعلين  قدرة 
حقيقية  جماعية  بمراعاة 
لكن  ال�شاملة.  البينية  لعلاقاتهم 
بناء  ب�أن  الاعتراف  من  بد  لا 
الم�شتركة  والقواعد  الم�ؤ�س�سات 
غداة  باهرا  نجاحا  حققت  التي 
الحرب العالمية الأولى، و�أ�سهمت 
العولمة  بواكير  في  التحكم  في 
منذ  الإجهاد  من  مداها  بلغت  قد  المعا�صرة، 
�إن�شاء المنظمة العالمية للتجارة )OMC( التي 
حلت محل "الاتفاقية العامة للتعرفة الجمركية 
توقيعها  تم  التي   )GATT( والتجارة" 
الجنائية  "المحكمة  �إن�شاء  وكذا  بمراك�ش، 
من  الت�سعينيات  �أوا�سط   )CIP( الدولية" 

القرن الما�ضي. 

التداخل والتشابك 
الاقتصادي والمالي 

يعطي للدول 
أسلحة للردع 

الاقتصادي، يشدد 
"باسكال لامي" على 
ضرورة استعمالها 
باعتدال وتوازن.
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وهي الم�ؤ�س�سة التي لم يجد "با�سكال لامي" �أدنى 
العالمية  للحكامة  رمز  �آخر  اعتبارها  في  حرج 
ولا  المتحدة  الولايات  لا  مادامت  �سوءا؛  الأكثر 
رو�سيا ولا ال�صين لم ت�صادق على نظامها، وما 
قررت  قد  الإفريقية  الدول  من  العديد  دامت 

حديثا عدم الم�صادقة على نظامها. 
وجهة  تف�سيرها، من  التي تجد  الو�ضعية  وهي 
العلاقات  �أن منظور  "با�سكال لامي"، في  نظر 

بعد  �سائدا  كان  الذي  الدولية 
يعد  الثانية  العالمية  الحرب 
�أوروبو- غربيا  وت�صورا  منظورا 
يعبر  ولا  يتلاءم  يعد  لم  �أمريكي 
�أوروبا  حيث  اليوم  عالم  عن 
من   10% �إلا  تمتلك  لا  و�أمريكا 
وحيث  العالم،  �سكان  �إجمالي 
الإنتاج  ن�صف  من  �أكثر  �أن 
ما  طرف  من  يتم  الاقت�صادي 
قريب  وقت  �إلى  ي�سمى  كان 

بالدول ال�سائرة في طريق النمو.
�إلى جانب تقادم وفوات النموذج الم�ستعمل منذ 
�ستين عاما، تن�ضاف ه�شا�شة وح�سا�سية م�س�ألة 
الم�شروعية. وهي الم�س�ألة التي طالما طرحت منذ 
�أو   )Saint Augustin( "أوغ�سطين� "القدي�س 
"�ألتو�سيو�س" )Althsus(، وبمقت�ضاها ف�إن كل 
من  �إلا  تبريره  يتم  لا  الإن�سانية  لل�سلطة  نظام 
خلال الوعي بالانتماء لمجموعة معينة، وحاجة 

هذه الأخيرة ل�ضمان وحماية وجودها.
لامي":  "با�سكال  يت�ساءل  ال�سياق  هذا  وفي 

من  �سنة  ثلاثين  �أن  نعتبر  �أن  يمكن  هل 
ومن  لها،  �سابق  لا  التي  الاقت�صادي  الاندماج 
بين  القوى  لعلاقات  التاريخية  التوازن  �إعادة 
وو�سائل  الإنترنت  وثورة  والجنوب،  ال�شمال 
عالميا،  مهيمنة  و�سطى  طبقة  وانبثاق  النقل، 
نف�س  في  الجماعي  العي�ش  بمقت�ضيات  والوعي 
والمخاطر  المحدودة،  الموارد  ذي  الكويكب 
تهديدا  الإن�ساني  الوجود  تهدد  التي  الماحقة 
الحراري،  كالاحتبا�س  فعليا؛ 
والجفاف،  البيئي،  والتلوث 
الدمار  و�أ�سلحة  والمجاعات، 
الدولي،  والإرهاب  ال�شامل، 
والجريمة  المخدرات  وانت�شار 
المنظمة، وا�شتداد حدة النزعات 
العن�صرية ومعاداة الأجانب..هل 
�سلف،  ما  كل  �أن  نعتبر  �أن  يمكن 
ت�أثير  �أي  له  لي�س  كثير،  وغيره 
التنظيم  على  انعكا�سات  �أية  ولا 

الدولي؟ 
لكل  بالن�سبة  عليا  م�شتركة  م�صلحة  هناك 
و�ضبط  تنظيم  في  الدول  وكل  الحكومات 
العولمة على الأ�صعدة الاقت�صادية والاجتماعية 
بالدول  ينزع  �سوف  الذي  الأمر  وهو  والبيئية. 
"با�سكال  نظر  وجهة  من  حثيثا،  بها  وينحوا 
لامي"، �إلى القبول باختلافاتها، وتخفيف حدة 

توتراتها.
الاقت�صادي  الاندماج  عملية  ت�ستمر  ولكي 
تت�شكل  �أن  معينة،  لحظة  في  يتعين،  العالمي 
في  ت�سهم  �أن  ��شأنها  من  م�شتركة  قيم  قاعدة 

لكي تستمر عملية 
الاندماج الاقتصادي 

العالمي يتعين أن 
تتشكل قاعدة قيم 
مشتركة من شأنها 

أن تسهم في الحد من 
"الفوارق المعرفية".
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بـ"الفوارق  الأنثروبولوجيون  �سماه  مما  الحد 
 )les différence cognitives( المعرفية" 
التي تمثل دوما م�صفوفة التوترات والخلافات 

والنزاعات.
في  دوليا  تحقق  ما  بمحدودية  �إقراره  ومع 
الن�سبي  تفا�ؤله  يخفي  لا  �أنه  �إلا  الاتجاه،  هذا 
مكونات  مختلف  بين  التعاون  بم�ستقبل 
يذكرنا  ال�سياق  هذا  وفي  الدولي.  المجتمع 
�أهمها؛  الوقائع/الحقائق  من  بمجموعة 
�إلى  ان�ضمت  قد  تقريبا  العالم  دول  كل  �أن 
حدث  الذي  التطور  للتجارة،  العالمية  المنظمة 
الحدود  عبر  ال�ضريبي  التهرب  مواجهة  في 
 )la  fraude  fiscale  transfrontière(

ال�ضريبية  والملاذات 
 ،)l e s  paradis  fiscaux (
اتفاقي باري�س ومراك�ش للحد من 
 )COP21( الاحتبا�س الحراري
الذي  التقدم   ،[[7[)COP22(و
ال�سيدا.  مواجهة  في  �إحرازه  تم 
�سلف  ما  كل  ب�أن  لي�ستخل�ص 
المجتمع  �أن  على  وي�ؤكد  يدل 
الدولي م�ؤهل لتحقيق المزيد من 
تطور  �إلى  وي�شير  النجاحات، 
الحكامة  من  المزيد  نحو  حقيقي 

على ال�صعيد الدولي]7]]. 
على  لامي"  "ب�سكال  يقف  ال�سياق  هذا  وفي 
والرهانات  للتحديات  المتنامية  الأهمية 
يمكن  بما  جماعي  وعي  تبلور  وعلى  البيئية، 
لا  التي  البيئية"  التنموية  بـ"المفارقة  ت�سميته 

يمكن تجاوز تناق�ضاتها �إلا بالنجاح في التوفيق 
والموازنة الر�شيدة بين الحاجة �إلى التنمية وما 
تقت�ضيه من زيادة في الإنتاج وا�ستجابة للحاجة 
الم�ستمر  للتزايد  تبعا  للا�ستهلاك  المتنامية 
لعدد ال�سكان في العالم من جهة، وبين �ضرورة 
الأر�ضي وعدم  كوكبنا  البيئة في  الحفاظ على 
ا�ستنزاف موارده الطبيعية، وا�ستغلالها بما لا 

يخل بالنظام الإيكولوجي من جهة �أخرى.
ي�شهدها  التي  العميقة  التحولات  �أن  ريب  لا 
بنية  في  عميقا  تغييرا  تقت�ضي  البيئي  النظام 
في  وكذا  الدولي،  الاقت�صادي  النظام  وفل�سفة 
طبيعة النموذج التنموي. وهو ما جعل "ب�سكال 
��شأنه  من  تدريجي  تغيير  على  يراهن  لامي" 
م�ستوى  على  تحولا  يحدث  �أن 
بما  والم�ؤ�س�سات  الأفراد  �سلوكات 
الذي  التوتر  حدة  من  يخفف 
الر�أ�سمالية  تغذيه  ما  عادة 
الاقت�صادي"  "الإن�سان  لدى 
 )L’Homo économiques(
وهو  والم�ستهلك،  العامل  بين 
محليا  يعد  الذي  التغيير 

وكونيا]7]]. 
الحكامة  في  التطور  مظاهر  من 
"ب�سكال  ير�صده  كما  الدولية 
مفهوم  من  الانتقال  لامي" 
وجوده  ي�ستمد  الذي   )Multilatéralisme(
و�شرعيته من اتفاقية و�ستفاليا �سنة 1648 التي 
�أر�ست نظاما متعدد الأطراف لتدبير العلاقات 
الدولية، لكنه تعدد مقت�صر على الدول الوطنية 

يسيطر الإحساس 
بأن كل شيء 

يتحلل وينهار، 
وبأن الحكومات 

أمست عاجزة عن 
السيطرة والتحكم 
في التطورات التي 

يعرفها العالم.
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مفهوم  �إلى   ،)État-nation( ال�سيادة  ذات 
فيه  تت�أ�س�س  الذي   )Polylatéralisme(
نظام متعدد  الآخر على  الدولية هو  العلاقات 
يتمثل  وجوهري  �أ�سا�سي  فارق  مع  الأطراف، 
الدولية  العلاقات  في  الفاعلة  الأطراف  �أن  في 
الدول  على  مقت�صرة  تعد  لم  الدولي  والنظام 
جدد:  فاعلين  �إلى  تجاوزتها  و�إنما  الوطنية 
متعددة  ال�شركات  المدني،  المجتمع  منظمات 
الكبرى  الأكاديمية  الم�ؤ�س�سات  الجن�سيات، 
 ،)les grandes institutions académiques(

ت�ضمها  التي  الكبرى  والمدن  بل 
 .)G40( الأربعين  مجموعة 
متعدد  عالما  ف�إن  وبالتالي 
ي�ستدعي  المعنى  بهذا  الأطراف 
المحادثة والحوار والتفاو�ض]7]]. 
التطورات  هذه  وراء  ما  وفي 
ي�ستخل�ص "ب�سكال لامي" انت�صار 
الرغبات  على  والعقلانية  العقل 
�أن  م�ؤكدا  والدوافع،  والنزعات 
ال�سلطة، في �صيغتها الاقت�صادية 
كلما  توزعت  كلما  وال�سيا�سية، 
على  مدللا  خطورة؛  �أقل  �أم�ست 

وتوزيعها  الكهربائية  الطاقة  انت�شار  ب�أن  ذلك 
التخفيف من حدة  �أ�سهم في  قد  ولا تمركزها 

التوتر الجيو�سيا�سي عبر العالم.
للقوة  الأ�سا�سي  الم�صدر  �أن  يفتر�ض  كما 
الاقت�صادي  الأداء  على  يقوم  �أ�صبح  ما  �إذا 
الب�شرية  �أغلبية  تت�شكل  حينما  والاجتماعي، 
المقبلين،  العقدين  الو�سطى خلال  الطبقة  من 

الم�صالح  تقاطع  نحو  التوجه  ي�ست�أنف  ف�سوف 
�سبيل  على  تتحدد،  التي  الأ�سا�سية  والقيم 
وحرية  التمييز،  وعدم  الكرامة،  في  المثال، 
�سعيا  يراهن،  الإطار  هذا  وفي  الوعي. 
�إيجاد  على  الكبرى،  التحديات  لمواجهة 
على  المعنى  و�إ�ضفاء  م�شترك،  �أخلاقي  �أ�سا�س 
للعولمة  �أخلاق  من  انطلاقا  الجماعي  الفعل 
 .[[7 [)éthique  de  la  globalisation(
القيم  على  المتنامي  للاحتجاج  تلافيا 

الغربية]7]].
ال�شعبويات  مختلف  ولمواجهة 
وال�شوفينيات،  العن�صرية، 
والنزعات  الهوياتي،  والانكفاء 
التي  المنغلقة  الأنانية  الحمائية 
واليقين،  المعنى  غياب  ت�ستغل 
بلورة  لامي"  "ب�سكال  يدعو 
المخاوف،  تلغي  لا  م�ضادة  ر�ؤى 
للحوار  مو�ضوعا  تجعلها  و�إنما 
لفهمها  �سعيا  والتعاون  والتوافق 
�إيجاد  �أفق  في  وتف�سيرها 
لتجاوزها.  المو�ضوعية  ال�شروط 
�سرعان  التي  الر�ؤى  وهي 
كونية  عالمية  ر�ؤية  في  ويوحدها  يكثفها  ما 
�أ�صولها  تجد   )Vision cosmopolitique(
لعالمنا؛  الكبرى  الحكمة  وم�صادر  التقاليد  في 
نظره،  وجهة  من  الأوروبي،  البناء  يعد  حيث 
�أكثر �أ�شكالها اكتمالا، وذلك بف�ضل العولمة التي 
تحمينا من مظاهر اللات�سامح وما يرافقها من 

�صدمات وتوترات. 

الإنتاج العصري 
ضمن البنية 

الصناعية الحديثة 
للسلع والخدمات 

أمسى يتم في أكثر 
من دولة وعبر 

العديد من الوحدات 
الإنتاجية المتكاملة.
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البناء"  "�إعادة  حرفيا  البيري�سترويكا  م�صطلح  21.  ي�شير 
فقط  تعني  لا  غوربات�شوف  م�شروع  في  دلالتها  �أن  غير 
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من  يعد  ولم  قانونية،  غير  بامتيازات  يتمتعون  الذين 
 .)39 الركود")�ص:  مع  التعاي�ش  في  لا�ستمرار  الجائز 

�ش
ام
هو
ال

لا  لل�شعبويين  بالن�سبة  العولمة  من  فالمواقف 
ت�صور  خلال  من  جزئيا،  �إلا  تف�سيرها،  يمكن 
خلال  من  ولا  الانفتاح،  و�سلبيات  ايجابيات 
والمادية،  العقلانية  الاعتبارات  من  جملة 
من  مجموعة  خلال  من  بالأحرى  و�إنما 
من  تعلي  التي  الرمزية  والمواقف  الأو�ضاع 
الوطنية  والنزعة  والانعزال،  العزلة  ��شأن 
وذلك  العن�صرية،  حد  ت�صل  التي  ال�شوفينية 
ثقافية  من خلال �صدمات م�ضادة من طبيعة 

.)contre- chocs de nature culturelle(
و�سعيا للمواءمة بين �أنظمة الحياة الاقت�صادية 
والحياة ال�سيا�سية يتعين الرهان على الأنظمة 
فالم�شكلة  وال�سرديات.  والتمثلات،  ال�سيا�سية، 
�إلى دمقرطة العالم، و�إنما  لا تكمن في ال�سعي 
مهدها  في  الديمقراطية  على  الحفاظ  في 
وفي  الم�ؤ�س�سة  قيمها  وعلى  غيره،  قبل  الغربي 
ترياق  تعد  التي  والغيرية  الحرية  مقدمتها 

كراهية الأجانب]7]]. 
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يقول غوربات�شوف: "�إن البيري�سترويكا تقع في مركز حياة 
طبيعي  �أمر  وهذا  نحن،  مجتمعنا  الروحية،  مجتمعنا 
البلاد؟"  م�صير  على  يجري  الكلام  لي�س  �أو  للغاية، 
تنوعه  بكل  تحديدا،  الإن�سان  بل  "فال�شعب،  )�ص9( 
الإبداعي، هو الوجه الرئي�سي الفاعل للتاريخ. ولذا، ف�إن 
مهمة البيري�سترويكا الأولى، و�شرطها ال�ضروري ومَكمن 
نا�شطا  ليكون  ودفعه  الإن�سان  �إيقاظ  في  تقوم  نجاحها، 
وذا م�صلحة حقيقية، والو�صول �إلى �أن ي�شعر كل فرد �أنه 
مالك البلاد و�أن مكان عمله وم�صنعه ومعمله هي جميعا 
م�ؤ�س�سات يملكها. هذا هو الأمر الرئي�سي )...( وهكذا، 
ف�إن �إقحام الإن�سان في كل عمليات حياتنا هو جوهر كل 
ما نقوم به. ففي "فرن" البيري�سترويكا ين�صهر المجتمع، 
وين�صهر الإن�سان فيه قبل �أي �شيء، وهذا هو في الواقع 
تجديد المجتمع. �إنها الق�ضية الأكثر جدية التي �أخذنا على 
الأهم  مهمتنا  "�أما   .)36 مهمة تحقيقها" )�ص:  عاتقنا 
في الوقت الراهن ف�أن نُنْه�ض الإن�سان روحيا، محترمين 
عالمه الداخلي، معززين مواقعه الخلقية. و�إننا ن�سعى �إلى 
و�ضع كل كمون المجتمع الذهني وكل �إمكانات الثقافة في 
الغني  اجتماعيا،  والفاعل  الن�شيط  الفرد  تكوين  �سبيل 
�أن  الإن�سان  وعلى  الحي.  ال�ضمير  وذي  روحيا،  والعادل 
يعرف ويح�س �أن الآخرين بحاجة �إلى �سماع كلمته، و�أن 
كرامته لا تُهان و�أنهم يحترمونه ويثقون به. وعندما يرى 
الإن�سان كل ذلك ف�سيكون قادرا على عمل الكثير")�ص: 
النهائي  البيرو�سترويكا  "هدف  �أن  �إلى  ليخل�ص   .)37
معمق  تجديد  هو  الهدف  وهذا  �إلينا.  بالن�سبة  وا�ضح 
�أحدث  الا�شتراكية  و�إعطاء  البلاد،  حياة  �أوجه  لجميع 
�أ�شكال التنظيم الاجتماعي، والك�شف الكامل عن الطابع 
الحا�سمة:  ودلالاتها  �أبعاده  كل  في  لنظامنا  الإن�ساني 
والخلقية")�ص45  وال�سيا�سية-الاجتماعية  الاقت�صادية 
والتفكير  "بيري�سترويكا  غوربات�شيوف،  م.�س.  (.انظر: 
�أحمد  محمد  ترجمة  �أجمع"،  والعالم  لبلادنا  الجديد 

�شومان و�آخرون، دار الفارابي، 1988.
والعداء  بالح�صار  الوعي  �شديد  غوربات�شوف  كان  22.  لقد 
طرف  من  الإ�صلاحية  �سيا�سته  به  ووجهت  الذي 
الولايات  بزعامة  الر�أ�سمالي  الإيديولوجي  الخ�صم 
ت�شويه  يحاولون  ""�إنهم  يقول:  الأمريكية؛  المتحدة 
�إنهم   )...( الديمقراطية  و�إ�شاعة  الغلا�سنو�ست 
ي�ستفزوننا للحد من الغلا�سنو�ست وكبحها والتراجع عن 
عبر  التحري�ض  خلال  من  وذلك  الديمقراطية،  �إ�شاعة 
عملية  عرقلة  م�ستهدفين  الجماهيري،  الإعلام  و�سائل 
و�إ�شاعة  الغلا�سنو�ست  دون  تعقل  لا  التي  البيري�سترويكا 
يقول:"ي�ؤكد  الإطار  هذا  وفي   ) الديمقراطية")180 
البع�ض �أن المهمات الهائلة التي طرحتها البيري�سترويكا 

المبادرات  من  ناجمة  �ضرورة  �أملتها  �إنما  بلادنا،  في 
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الجابري في هذا ال�سياق �أن عبارة "هيئة الأمم المتحدة" 
التي كانت تحتل حيزا مهما في الخطاب العالمي، وبالتالي 
"المجتمع  عبارة  محلها  حلت  الاعتبار،  من  بنوع  تحظى 
الدولي"، وك�أن �أمم الأر�ض قد اتحدت وكونت "مجتمعا" 

واحدا �أو "جماعة" واحدة !
ت�ضم  "الأمم"  وا�ضح:  ال�سيا�سية  الناحية  من  و"الفرق  	
�أمم  وجود  يت�صور  ولا  والحكومات،  الدول  مجموعة من 
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متابعات

ــر ــادي عش ــاء الح ــى الإحي ملتق
"نظرية المخطوط العربي في مرآة الغرب"
انطلاقا من محاضرة علمية ألقاها الدكتور مراد تدغوت

للإحي�اء  العلمي�ة  الوح�دة 
ع�ش�ر  الح�ادي  ملتقاه�ا 
المخط�وط  "نظري�ة  مو�ض�وع:  ح�ول 
انطلاق�ا  الغ�رب"  م�ر�آة  في  العرب�ي 
م�ن محا�ض�رة علمي�ة �ألقاه�ا الدكت�ور 
وناق�ش�ها  عليه�ا  عق�ب  تدغ�وت  م�راد 

�س�اتذة: الأ
جم�ال  ود.  �س�عود،  الق�ادر  عب�د  د.  ـ 
الركراك�ي،  الأزرق  وذ.  بام�ي، 

طوي�ل. ال�سالم  ود. عب�د 
وذل�ك ي�وم الاثنني 08 رجب 1439ه 
بمق�ر  2018م،  مار��س   26 ل�ـ المواف�ق 

�ش�ارع  للعلم�اء،  المحمدي�ة  الرابط�ة 
ب  ��ص.  ال�ش�هداء،  �س�احة  المقاوم�ة، 
ابت�داءً  المحيط-الرب�اط  9302، ح�ي 
�صباح�ا  ع�ش�ر  الحادي�ة  ال�س�اعة  م�ن 

.)11h00(

نظمت
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متابعات

ــر ــي عش ــاء الثان ــى الإحي ملتق
"المسألة التربوية في المنظور الإسلامي"

انطلاقا من محاضرة ألقاها الدكتور عبد الكريم العيوني

" تقويم السلوك الإنساني في ضوء القرآن الكريم 
والسيرة النبوية المطهرة"

للإحي�اء  العلمي�ة  الوح�دة 
ع�ش�ر  الث�اني  ملتقاه�ا 
التربوي�ة  "الم�س��ألة  مو�ض�وع:  ح�ول 
انطلاق�ا  الإ�السمي"  المنظ�ور  في 
عب�د  الدكت�ور  �ألقاه�ا  محا�ض�رة  م�ن 
"تق�ويم  بعن�وان:  العي�وني  الك�ريم 
الق�ر�آن  �ض�وء  في  الإن�س�اني  ال�س�لوك 
الك�ريم وال�ريسة النبوي�ة المطه�رة"، 

الأ�س�اتذة: بم�ش�اركة 
محم�د  ود.  بوزي�دي،  �أحم�د  د.  ـ 
المنت�ار،  محم�د  ود.  ع�روي،  �إقب�ال 

طوي�ل. ال�سالم  عب�د  ود. 

�ش�عبان    23 الخمي��س  ي�وم  وذل�ك 
2018م،  م�اي   10 ل�ـ المواف�ق  1439ه 
للعلم�اء،  المحمدي�ة  الرابط�ة  بمق�ر 
ال�ش�هداء،  �س�احة  المقاوم�ة،  �ش�ارع 
��ص. ب 9302، ح�ي المحيط-الرب�اط 
ع�ش�ر  الحادي�ة  ال�س�اعة  م�ن  ابت�داءً 

.)11h00( �صباح�ا 

نظمت
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متابعات

ــر ــث عش ــاء الثال ــى الإحي ملتق
"دور المتاحف في حفظ الذاكرة التاريخية 

للأمة وحفز مسيرتها الحضارية"
انطلاقا من محاضرة ألقاها الأستاذ الشرقي دهمالي بعنوان:

" المتاحف والمعالم التاريخية:
شواهد على تنوع التراث الثقافي للمغرب"

للإحي�اء  العلمي�ة  الوح�دة 
المحمدي�ة  للرابط�ة  التابع�ة 
ح�ول  ع�ش�ر  الثال�ث  ملتقاه�ا  للعلم�اء 
حف�ظ  في  المتاح�ف  "دور  مو�ض�وع: 
وحف�ز  للأم�ة  التاريخي�ة  الذاك�رة 
بم�ش�اركة  الح�ضاري�ة"،  م�ريستها 
الأ�س�اتذة محم�د �إقب�ال عروي، وجمال 
وذل�ك  طوي�ل.  ال�سالم  وعب�د  بام�ي، 
انطلاق�ا من محا�ضرة �ألقاها الأ�س�تاذ 
متح�ف  مدي�ر  دهم�الي،  ال�ش�رقي 
اللجن�ة  ورئي��س  المغ�رب،  ات�ص�الات 
والتقني�ة  العلمي�ة  للمتاح�ف  العالمي�ة 

للمتاح�ف  ال�دولي  للمجل��س  التابع�ة 
المجل��س  رئي��س  ونائ�ب  )الأيك�وم( 
ال�دولي للمتاح�ف الإفريقي�ة، بعن�وان: 
"المتاح�ف والمع�الم التاريخية �ش�واهد 
عل�ى تن�وع الرتاث الثق�افي للمغ�رب".
وذل�ك ي�وم الثلاث�اء 12 �ش�وال 1439ه 
بمق�ر  2018م،  يوني�و  ل�ـ26  المواف�ق 
�ش�ارع  للعلم�اء،  المحمدي�ة  الرابط�ة 
ب  ��ص.  ال�ش�هداء،  �س�احة  المقاوم�ة، 
ابت�داءً  المحيط-الرب�اط  ح�ي   ،9302
�صباح�ا  ع�ش�ر  الحادي�ة  ال�س�اعة  م�ن 

.)11h00 (

نظمت
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متابعات

ــر ــع عش ــاء الراب ــى الإحي ملتق
"مقصد الاستخلاف بين النص والتاريخ"
السلام الأحمر ألقاها فضيلة الأستاذ عبد  انطلاقا من محاضرة 

للإحي��اء  العلمي��ة  الوح��دة 
ع�ش��ر  الراب��ع  ملتقاه��ا 
ح��ول مو�ض��وع: "مق�ص��د الا�س��تخلاف 
ب�ني الن���ص والتاري��خ" انطلاق��ا م��ن 
الأ�س��تاذ  ف�ضيل��ة  �ألقاه��ا  محا�ض��رة 
بعن��وان:  الأحم��ر  ال�س�الم  عب��د 
الأر���ض  في  الإن�س��ان  "ا�س��تخلاف 
للق��ر�آن  عامّ��اً  مق�ص��داً  باعتب��اره 
وذل��ك  والح�ض��ارة"  وال�ش��ريعة 

الأ�س��اتذة: بم�ش��اركة 
حل���ولي،  اله���ادي  عب���د  د. 

محم���د  ود.  الع�س���ري،  ود. من�ص���ف 
النا�ص���ري، ود. �إدري����س ال�ت�ركاوي، 

ال�س�ل�ام طويل. عب���د  ود. 
�صف�ر   15 الخمي��س  ي�وم  وذل�ك 
�أكتوب�ر   25 ل�ـ المواف�ق  1440ه 
المحمدي�ة  الرابط�ة  بمق�ر  2018م، 
�س�احة  المقاوم�ة،  �ش�ارع  للعلم�اء، 
ح�ي   ،9302 ب  ��ص.  ال�ش�هداء، 
المحيط-الرب�اط ابت�داءً م�ن ال�س�اعة 
.)13h00( ال�زوال  بع�د  الواح�دة 

نظمت
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الزاهد  م�صطفى  الباحث 
الجامعية  �أطروحته  عن 
المالكي  الغرناطي  جُزَيِّ  "ابن  بعنوان: 
الفقهية"،  القوانين  في  ومنهجه 
كلية  طفيل،  ابن  جامعة  بالقنيطرة 
الآداب والعلوم الإن�سانية. وهذا تقرير 

مكثف عن �أهم محاورها وق�ضاياها.
العزيز  كتابه  في  وجل،  عز  الله،  يقول 
يديه  بين  من  الباطل  ي�أتيه  لا  الذي 
     ﴿ خلفه:  من  ولا 
           

       

 ﴾ )الأحزاب: 23(. 

الغرب  في  المالكي  المذهب  �أعلام  من 
الغرناطي  جزي  ابن  الإمام  الإ�سلامي 
�أثر  العلم  741ه(، لهذا  )المتوفى �سنة 
الإ�سلامية  الأمة  على  و�أخلاقي  علمي 

عامة، والغرب الإ�سلامي خا�صة.

�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره
يبحث  كونه  في  المو�ضوع  �أهمية  تكمن 
المالكية،  �أجلِّ كتب  كتاب فقهي من  في 
وي�شير  المالكي،  المذهب  في  كتاب  فهو 
�إلى بقية المذاهب الأخرى �إ�شارة دقيقة 
العبارة،  �سهل  �أنه  كما  ومخت�صرة، 
بالإ�ضافة �إلى �أن الكتاب يحتوي على ما 

دافع 

د. م�صطفى الزاهد 
�أ�ستاذ الثانوي الت�أهيلي، بوزارة التربية الوطنية / مدينة �سلا

ابن جُـزَيِّ الغرناطي المالكي 
ومنهجه في القوانين الفقهية
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�أمور دينه، عقيدة،  تعلمه من  المرء  يجب على 
نبيه، �صلى  وعبادة، ومعاملة، و�سلوكا، و�سيرة 
الله عليه و�سلم، وتاريخ الإ�سلام والم�سلمين �إلى 
زمن الم�ؤلف، كل ذلك ب�إيجاز واخت�صار، وذلك 
�أن درا�سة �سيرة العلماء والتعرف على مكانهم 

ودرا�سة م�ؤلفاتهم لها �أهمية ق�صوى
تتمثل فيما يلي:

على  بالاطلاع  الم�ؤلف،  قيمة  1. معرفة 
حقول  مختلف  في  العلمية  �إنتاجاته  �أكثر 
من  وترفع  الباحث،  فكر  ت�صقل  المعرفة، 

همته في طلب العلم.
2. درا�سة �سيرتهم لها �أثر على �أخلاق الفرد 

والمجتمع، عبادة ومعاملة.
مختلف  في  الم�سلمين  تاريخ  على  3. الاطلاع 
والح�ضارة  والفكرية  العلمية،  المجالات 

الإ�سلامية.
4. �أكد العلماء �أنه لا يجوز العمل والفتوى من 
الكتب التي يجهل م�ؤلفوها، ولا يعلم �صحة 

ما فيها]]].
�أ�سباب اختيار المو�ضوع، فهي  �أما فيما يخ�ص   

مجملة فيما يلي:
والفقه  عامة،  الإ�سلامي  الفقه  خدمة   .1
المالكي منه خا�صة، ومن �أجلِّ كتب المالكية 
الفقهية"  "القوانين  كتاب:  المخت�صرة 
المالكي  الغرناطي  جزي  ابن  للعلامة 

المتوفى �سنة: 741ه. 
محكمة  خطة  على  الكتاب  ا�شتمال   .2
في  منها  الأ�ساتدة  يمكن  دقيقة  ومنهجية 

درا�ستنا الأكاديمية المعا�صرة. 
المرء  على  يجب  ما  على  احتوى  الكتاب   .3
و�سلوكا  ومعاملة  وعبادة  عقيدة  تعلمه 
�أن  ف�أحببت  مخت�صرة،  بعبارات  و�سيرة، 
�أثير انتباه الدار�سين والباحثين �إلى �أهمية 

الكتاب. 
ن�شاطا  الباحث  العلماء يزيد  4. معرفة �سير 

وحيوية، وتزوده بطاقة فكرية و�أدبية.

الدرا�سات ال�سابقة:
فيما يتعلق بالدرا�سات ال�سابقة، ح�سب معرفتي 
لا يوجد من بحث في المو�ضوع: منهج ابن جزي 
الا�شتغال  �أما  الفقهية،  القوانين  في  ومنهجه 
قبل  من  بحث  فقد  للإمام  �أخرى  كتب  على 
الباحث الزبيري )علي محمد(، بعنوان: "ابن 
جزي ومنهجه في التف�سير"، دم�شق: دار القلم، 

دم�شق، ط1، )1407ه/1987م(.

منهجية البحث وخطته: 
الو�صفي،  المنهج  البحث:  في  المتبع  المنهج  �أما 
فقد جعلتها  البحث،  و�أما خطة  والا�ستقرائي، 
في مقدمة، ومبحثين، و�ستة مطالب، وخاتمة. 

وتف�صيلها على النحو الآتي:
�أهمية المو�ضوع،   مقدمة: تحتوي على ما يلي: 
و�أهدافه،  اختياره،  و�أ�سباب  و�إ�شكالاته، 
والدرا�سات ال�سابقة، و�إ�ضافته العلمية، ومنهج 

البحث، وخطته. 
المبحث الأول: لمحة من حياة ابن جزي المالكي 
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المطلب الأول: ن�سبه وولادته.
المطلب الثاني: حياته العلمية.

 المطلب الثالث: ا�ست�شهاده.
المبحث الثاني: التعريف بـ"القوانين الفقهية" 

تعريفا وقيمة ومنهجا 
"القوانين  بكتاب  التعريف  الأول:  المطلب 

الفقهية"
المطلب الثاني: قيمة الكتاب

المطلب الثالث: منهجه في الكتاب. خاتمة.
�إ�شكالات البحث:

طلب  في  عالية  همة  لهم  المتقدمين  للعلماء   
متميز،  ومنهج  والتدوين،  والت�أليف  العلم 
وخطة محكمة في م�ؤلفاتهم، ودرا�ستهم لمختلف 
العلوم ال�شرعية، من الواجب علينا �أن نتعرف 
ومن  بحثهم،  وخطة  منهجهم  وعلى  عليهم، 
جزي  ابن  الإمام  الأندل�س  في  المالكية  �أعلام 

رحمه الله: 
1. فمن هو ابن جزي؟

2. وما هي �أهم م�ؤلفاته؟
3. وما منهجه في كتابه القوانين الفقهية؟

ومن �أجل الم�ساهمة في التعريف ب�أعلام المذهب 
المالكي جاء هذا البحث لي�سلط ال�ضوء عن هذا 

العلَم.

المبحث الأول: لمحة من حياة ابن جُزَيِّ 
المالكي

المطلب الأول: ن�سبه وولادته
الأديب  العلامة،  العالم  الفقيه  هو  ن�سبه:   .1

ع�صره،  ووحيد  دهره،  فريد  ال�شهيد  الزاهد، 
�أبو القا�سم محمد بن �أحمد بن محمد بن عبد 
الله بن يحيى بن عبد الرحمن بن يو�سف ابن 
الأندل�سي  الغرناطي  الكلبي  جزي  ابن  �سعيد 
الأ�صالة  وذوي  غرناطة  �أهل  من  المالكي، 
من  ولمة  من  �سلفه  و�أ�صل  فيها،  والنباهة 
الفتح  عند  �أولهم  بها  نزل  البراجلة،  ح�صون 
�ضرار  بن  ح�سام  الخطار  �أبي  قريبهم  �صحبة 
كانت  المرابطين،  دعوة  خلع  وعند  الكلبي. 

لجدهم بجيان ريا�سة وانفراد بالتدبير]]].
ورجحت هذا الترتيب في الن�سب، كما رجحت 
الم�صادر  على  اعتمادا  القا�سم  ب�أبي  كنيته 

والمراجع التي بين يدي.
2. ولادته: ت�شير الم�صادر �أنه ولد يوم الخمي�س 

تا�سع من ربيع الثاني �سنة 693ه بغرناطة التي 
كانت حا�ضرة الأندل�س وقِبلة علماء المغرب في 
وقد  والأدب،  للفكر  ازدهار  ع�صر  كان  ع�صر 
عا�صر من ملوك بين الأحمر �ستة، وقد ق�ضى 
جل حياته زمن حكم الم�ؤدي بالله �أبو الحجاج 

يو�سف الأول )733-755ه(]]].
المطلب الثاني: حياته العلمية

"كان،  الخطيب:  بن  الدين  ل�سان  تلميذه  قال 
العكوف  من  مُثلى  طريقة  على  الله،  رحمه 
حُر  من  الاقتيات  على  والاقت�صاد  العلم.  على 
الن�شب، والان�شغال بالنظر، والتقييد والتدوين، 
فقيها حافظا، قائما على التدري�س، م�شاركا في 
فنون: من العربية والفقه والأ�صول والقراءات 
م�ستوعبا  للتف�سير  حفظة  والأدب،  والحديث، 
للأقوال، جماعة للكتب، ملوكي الخزانة، ممتع 
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المحا�ضرة، قريب الغور، �صحيح الباطن، تقدم 
بلده على حداثة  الأعظم من  بالم�سجد  خطيبا 
�سنن  على  وجرى  ف�ضله،  على  فاتفق  �سنه، 

�أ�صالته"]]].
جزي،  ابن  الإمام  �أن  يتبين  الن�ص  هذا  من 
والتعليم  للعلم  متفرغا  كان  الله،  رحمه 
من  له  كان  �أنه  الم�صادر  وتذكر  والت�صنيف، 
الوفير؛  المال  عليه  يدر  ما  الزراعية  الأرا�ضي 
وتدري�س  العلم  لطلب  متفرغا  كان  ولذلك 
الطلبة، والت�أليف. فمن هم �شيوخه؟ ومن هم 

تلامذته؟ وما هي �أهم م�ؤلفاته؟
�أولا: �شيوخه

تلقى الأ�ستاذ العلامة ابن جزي مختلف العلوم 
العلماء  من  مجموعة  عن  والأدبية،  ال�شرعية، 
�شاعرا  مقرئا،  عالما،  �أ�صبح  حتى  الأجلاء، 
له  م�شهودا  م�ؤلفا،  فقيها،  �أ�صوليا،  �أديبا، 

بالعلم والعمل، وه�ؤلاء �أبرز �شيوخه: 
الزبير  بن  �إبراهيم  ابن  �أحمد  جعفر  �أبو   .1

627ه  �سنة:  ولد  الغرناطي  الأندل�سي  الثقفي 
للت�صنع،  راف�ضا  الحديث،  ح�سن  كان  بجيان، 
قامعا  المنكر،  عن  ناهيا  بالمعروف  �آمرا  ثقة، 
بن  القا�سم  �أبو  �شيوخه  من  البدع،  لأهل 
ال�شاط، و�أبو عبد الله بن برطال، نحوي م�ؤرخ، 
له  �أن  كما  مف�سرا،  بكونه  وا�شتهر  محدث، 
الدين،  �أ�صول  وفي  و�أ�صوله  الفقه  في  م�شاركة 
الت�أويل  وملاك  ب�شكوال،  ابن  تاريخ  على  ذيل 
عليه  و�صلي  708ه(  عام:  )توفي  التف�سير،  في 

بغرناطة]]].

"الت�سهيل لعلوم  قال ابن جزي عنه في مقدمة 
و�سائر  بالأندل�س  القر�آن  علم  ختمت  التنزيل" 
بن  جعفر  �أبي  الأ�ستاذ  �شيخنا  على  المغرب 
القر�آن،  خدمة  في  عمره  قطع  وقد  الزبير، 
وله  ب�سطة في علمه، وقوة في فهمه،  و�أتاه الله 
العربية  عنه  �أخذ  دقيق"]]]،  ونظر  تحقيق  فيه 
"ردع  م�ؤلفاته  من  والقر�آن  والحديث  والفقه 
على  الرد  في  المجاهل"  اعت�ساف  عن  الجاهل 
ال�شوذية"]]] و"البرهان في ترتيب �سور القر�آن" 

و"�سبيل الر�شاد في ف�ضل الجهاد".
2. هبة الدين �أبو عبد الله محمد بن عمرة بن 

الغرناطي  الفهري  ر�شيد،  بن  عمر  بن  محمد 
المحتلة  "�سبتة"  مواليد  من   [[[)721-657(
�إلى  قدم  الوطن  ح�ضيرة  �إلى  الله  �أعادها 
غرناطة �سنة 692 حيث تولى الإمام والخطابة 
بالجامع الأعظم، ثم انتقل �إلى فا�س �سنة 708 
فقيها،  محدثا،  كان  �أيامه  �آخر  ق�ضى  وبها 

مقرئا، نحويا خطيبا.
النحو"  في  القوانين  "تلخي�ص  م�ؤلفاته  من 
و"�إفادة الن�صيح في رواية ال�صحيح" و"�إي�ضاح 

المذاهب فيما يطلق عليه ا�سم ال�صاحب".
محمد  بن  الله  عبد  بن  قا�سم  القا�سم  �أبو   .3

الأن�صاري: من مواليد �سبتة �سنة:  ال�شاط  بن 
643ه فقيه، و�أديب لغوي، كان ن�سيج وحده في 

�أ�صالة النظر، ونفوذ الفكر، وجودة القريحة، 
�أن  ويبدو  ال�شمائل،  ح�سن  �إلى  الفهم  وت�سديد 
بن جزي رحل �إليه �إلى �سبتة لتلقي العلم عنه؛ 
لأن ابن فرحون �أ�شار �إلى �أن ابن ال�شاط �أم�ضى 
"�أنوار  م�ؤلفاته:  من  بها  التدري�س  في  عمره 
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الفروق"  القواعد  م�سائل  تعقب  في  البروق 
و"غنية الرائ�ض في علم الفرائ�ض" و"تحرير 
الله،  رحمه  توفى،  الثواب"  توفير  في  الجواب 
الوطن،  �إلى حظيرة  المحتلة، ردها الله  ب�سبتة 

عام: 723ه]]].
بن  �أحمد  بن  علي  بن  محمد  الله  عبد  �أبو   .4

علي برطال )ت 709( قال عنه ابن الخطيب: 
"�شيخ الق�ضاة وبقية المجتهدين"]1]].

بن  داود  بن  �أحمد  بن  �أبو عبد الله محمد   .5

مو�سى بن مالك اللخمي المعروف بابن العماد 
وفقيها،  ومحدثا،  مقرئا،  كان   )712 )ت 
و�شاعرا، من م�ؤلفاته "الممتع في تهذيب المقنع" 
�أبي عمرو  في القراءات و"المقنع" من ت�صنيف 

الداني]1]].
6. �أبو المجد يو�سف بن الح�سين بن عبد العزيز 

بن محمد بن �أبي الأحو�ص )705-649(]1]].
عبد  بن  يحيى  بن  محمد  الله  عبد  �أبو   .7

الرحمن بن �أحمد بن الربيع، القرطبي )626-
.[[1[)717

يو�سف  بن  �أحمد  بن  محمد  الله  عبد  �أبو   .8

رجل  كان  الطنجالي:  الها�شمي  �أحمد  بن 
�سالكا  بالخلق،  رفيقا  اللقاء،  �سهل  �صالحا، 
�سنن ال�صالح من ال�سلف، �سمتا وهديا، ب�صره 
مغ�ضو�ض، ول�سانه �صامت �إلا من ذكر الله، عز 
بن  جعفر  �أبو  �شيوخه  من  نافع،  وعلمه  وجل، 
بمالقة  مولده  الربيع،  بن  الح�سن  و�أبو  الزبير 

�سنة: 640ه ووفاته بها �سنة: 724ه]1]].
الخطيب  ابن  عد  ذكر  ما  �إلى  بالإ�ضافة 

�آخرين]1]].
ثانيا: تلامذته

�س  درَّ العلماء،  من  مجموعة  على  تعلم  وكما 
من  الم�شعل  حملوا  الذين  التلاميذ  من  عددا 

بعده، وفي مقدمتهم �أولاده:
1. �أبو جعفر �أحمد بن محمد بن عبد الله بن 

يحيى بن جزي )ولد �سنة: 715ه وتوفي �سنة: 
785(: كان من �أهل الف�ضل والنزاهة، والهمة، 

وتر�شح  الطريقة،  وا�ستقامة  ال�سمت،  وح�سن 
فنون:  في  ح�سنة  م�شاركة  له  �سلفه،  رتب  �إلى 
قر�أ  و�شعر،  وحفظ،  و�أدب،  وعربية،  فقه،  من 
على والده �أب القا�سم، تولى الكتابة ال�سلطانية 
�أبي الحجاج يو�سف بن ن�صر )733- في عهد 
755(، تولى ق�ضاء "برجة" "و�أندر�ش" و"وادي 

�آ�شر" �إثر وفاة العلامة �أبي �سعيد فرج بن قا�سم 
ابن مالك"،  �ألفية  "�شرح  بن لب. من م�ؤلفاته 
مو�ضوع  الفقهية"  "القوانين  على  وتقييدات 
ت�صدير  وله  متو�سطا،  �شاعرا  وكان  الدرا�سة، 
مطلعها:  التي  القي�س  امرئ  لق�صيدة  بديع 
�أي�ضا:  له  البالي،  الطلل  �أيها  �صباحا  عم  �ألا 

"مخت�صر البيان في ن�سب �آل عدنان"]1]].

�أديبا  كان   )757 )ت  محمد  الله  عبد  �أبو   .2

بطوطة"  ابن  "رحلة  �صاغ  الذي  وهو  �شاعرا، 
الأحمر،  بني  دولة  في  الكتبة  تولى  ب�أ�سلوبه 
فرحل  وامتحنه،  يو�سف  الحجاج  �أبو  �ضايقه 
�إلى المغرب و�شغل من�صب كاتب لدى المرينيين 
بفا�س  وظل   )650-729( عنان  �أبي  عهد  في 

تحت رعاية المرينيين حتى وفاته.
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3. �أبو محمد عبد الله كان �أديبا، فقيها، تولى 

معيدا  غرناطة،  ببلده  للإقراء  وقعد  الق�ضاء 
وم�ستقلا، ثم تقدم للق�ضاء بجهة نبيهة، على 
زمن الحداثة، وهو لهذا العهد مخطوب رتبة، 

وجار �إلى غاية)]1]](.
ومن تلامذته �أي�ضا:

محمد  هو  الخطيب:  بن  الدين  ل�سان   .4

م�ؤرخ،  �سعيد  بن  الله  عبد  بن  الدين  ل�سان 
وجغرافي، وطبيب، و�أديب، ووزير �أندل�سي، ولد 
من  1313م،  عام  الأندل�س  في  غرناطة  قرب 
م�صنفاته "الإحاطة في �أخبار غرناطة" "معيار 
"الكثيبة  والديار"  الم�شاهد  ذكر  في  الاختيار 
"التعريف  الثامنة"  المائة  �أدباء  في  الكامنة 
فا�س  �سجن  في  واغتيل  ال�شريف"  بالم�صطلح 
تجاه  وقبره  )776ه/1374م(،  عام  بالمغرب 

باب المحروق]1]].
�آخرين  الإحاطة  في  الخطيب  ابن  عد  وقد 

منهم:
5. �أبو عثمان: هو �سعيد بن محمد بن �إبراهيم 

�أهل  من  الغ�ساني،  �سعيد  بن  عا�صم  بن 
�أهل  من  الخطيب:  ابن  عنه  قال  غرناطة، 
الكتاب  على  يقوم  والإدراك،  والمعرفة  الذكاء 
فنون  في  وي�شارك  وتدري�سا،  حفظا  العزيز 
قر�أ على  وتعديل،...  وفقه وح�ساب  �أ�صول  من 
ولد  جزي  بن  القا�سم  �أبي  الخطيب  الأ�ستاذ 
�سنة  يذكر  ولم   699 عام  الحجة  ذي  التا�سع 
له، لأنه قال  وفاته لأنه كان حيا عند ترجمته 

وهو الآن على حاله المو�صوفة]1]].

ثالثا: م�صنافته
في  ونفي�سة،  قيمة  م�ؤلفات  جزي  ابن  �ألف 
والأ�صول،  والحديث،  والتف�سير،  القراءات، 
والفقه، والعقيدة، والنحو والتاريخ، قال رحمه 

الله:
ــدُ لكل بني الدنيا مرادُُ ومق�صَ

و�إن مرادي �صحةُُ وفـــراغُ
لأبلـغَ من علم ال�شريعة مبلغــا

يكون به لي في الحياة بلاغُ
ففي مثل هذا فليناف�س �أولو النهى

وح�سبي من الدنيا الغرورِ بلاغُ
فما العي�ش �إلا في نعيم م�ؤبد

به العي�ش رغْدُُ وال�شراب ي�ساغ]2]]

�إذا كان ق�صده �أن يبلغ من علم ال�شريعة مبلغا، 
المقرئ  الأ�ستاذ  ف�ألف  مراده  الله  حقق  فقد 
"الفقيه،  فيه:  قيل  ولذا  العديدة،  الت�آليف 
العالم،  الخطيب،  المقرئ  الأ�ستاذ،  الجليل، 
المثيل  الماجد،  الح�سيب،  الم�صنف،  المتفنّن، 
بوقيعة  ال�شهيد  الفا�ضل،  المعظم  ال�صدر، 

طريف]2]]".
وهذه �أهم م�صنفاته:

1. في التف�سير وعلوم القر�آن

ـ "الت�سهيل لعلوم التنزيل" في التف�سير مطبوع، 
للم�ؤلف  �أغلب من ترجم  الكتاب  يذكر  و�إن لم 
حجر  وابن  الخطيب  كابن  المتقدمين  من 
الديباج  في  فرحون  وابن  الكامنة،  الدرر  في 
المذهب والدودي في طبقات المف�سرين والمقرئ 
�إلا  وغيرهم  الريا�ض،  و�أزهار  الطيب  نفح  في 
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�أن المت�أخرين عدوه من م�ؤلفاته كحاجي خليفة 
�أ�سامي  عن  الظنون  "ك�شف  )ت 1067ه( 
الكتب والفنون"، ومحمد المكنا�سي )1025ه( 

في كتابه درة الحجال]2]].
ـ �أ�صول القراء ال�ستة غير نافع.

ـ المخت�صر البارع في قراءة نافع.
2. في الحديث النبوي ال�شريف

ـ و�سيلة الم�سلم في تهذيب �صحيح م�سلم.
ـ الأنوار ال�سنية في الكلمات ال�سنية.

�صحيح  من  المخرجة  والأذكار  الدعوات  ـ 
الأخبار.

3. في الفقه و�أ�صوله

ـ القوانين الفقهية في تلخي�ص مذهب المالكية، 
والحنفية  ال�شافعية  مذهب  على  والتنبيه 
البحث  مو�ضوع  وهو  مقارن(  )فقه  والحنبلية 

والدرا�سة، و�سي�أتي الحديث عنه. 
الإحاطة  في  الخطيب  ابن  ذكره  ال�صلاة،  ـ 
393/3 عند ترجمته لابن الم�ؤلف عبد الله ابن 

جزي.
ـ تقريب الو�صول �إلى علم الأ�صول مطبوع.

4. في العقائد

ـ النور المبين في قواعد عقائد الدين.
محمد  �أن  قيل  الدين،  علم  من  ال�ضروري  ـ 
بذكره في خطبة  انفرد  القي�سي  الملك  بن عبد 
�أحاديث  �شرح  الأخيار  العلماء  "منهاج  كتابه: 

كتاب الأنوار"]2]].
5. في علم النحو

ـ الفوائد العامة في لحن العامة.
6. في علم التاريخ والتراجم

علماء  كثيرة من  على جمل  ت�شتمل  الفهر�سة  ـ 
الم�شرق والمغرب.

غير  في  جزي  ابن  ترجمة  خلال  من  ويظهر 
غير  �أخرى  ت�آليف  له  �أن  ومرجع  م�صدر  ما 
العامة  المكتبات  في  البحث  لعل  ذكرت،  التي 
عنها  يك�شف  وخارجه  الوطن  داخل  والخا�صة 

�أو عن بع�ضها. 
وهذه بع�ض الأبيات من �شعره رحمه الله:

يارب �إن ذنوبي اليوم قد كثرت
فما �أطيق لها ح�صرا ولا عددا

ولي�س لي بعذاب النار من قبل
ولا �أطيق لها �صبرا ولا جلدا

فانظر �إلهي �إلى �ضعفي وم�سكنتي
ولا تذيقني حر الجحيم غدا

ومن �شعره �أي�ضا:
وكم من �صفحة كال�شم�س تبدو

في�سلي ح�سنها قلب الحزين
غ�ض�ضت الطرف عن نظري �إليها

محافظة على عر�ضي وديني]2]]

المطلب الثالث: ا�ست�شهاده 
ذي  ابن  بكر  �أبو  الوزير  المحدث  الفقيه  قال 
الوقيعة  يوم  �أن�شدني  الحكيم:  ابن  الوزارتين 

من �آخر �شعره قوله:
ق�صدي الم�ؤمل في جهري و�إ�سراري

ومطلبي من �إلهي الواحد الباري
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�شهادة في �سبيل الله خال�صــة
تمحو ذنوبي وتنجيني من النار

�إن المعا�صــي رج�س لا يطهرها
�إلا ال�صـوارم من �أيمان كفـار]2]]

 ثم قال في اليوم: �أرجو �أن يعطيني الله ما �س�ألته 
في هذه الأبيات، قال الوزير فقلت له: وجعلت 
للكفار يمينا فلو كان غير هذا اللفظ مو�ضعه، 
فقال لي والحطمة في النا�س من �أيدي الكفار 
والمراد  الله،  رحمه  به،  عهدي  �آخر  فكان  قال 
طريف]2]]،  موقعة  هي  �إليها  الم�شار  بالوقيعة 

التي حقق الله لابن جزي فيها رجاءه]2]].
وهو  فُقد  ا�ست�شهاده:  في  الخطيب  ابن  قال 
ب�صائرهم،  ويثبت  ويحر�ضهم،  النا�س  ي�شحذ 
يوم الكائنة بطريف، �ضحوة يوم الاثنين تا�سع 
و�سبعمائة  و�أربعين  �أحد  عام  الأولى  جمادى 
وعقبه  �شهادته،  الله  تقبل  )741ه(  هجرية، 

ظاهر بين الق�ضاء والكتابة]2]].
ابن  ل�سان  على  ورد  بما  المحور  هذا  �أختم   
الخطيب في ر�سالة ال�سيا�سة حاكيا ق�صة رجل 
مع الر�شيد قال: واعلم ب�أن مواقع العلماء من 
والم�صابيح  المت�ألقة،  الم�شاعل  مواقع  ملكك، 
المتعلقة، وعلى قدر تعاهدها تبذل من ال�ضياء، 
وتجلو بنورها �صور الأ�شياء، وفرعها لتحبير ما 
جدتك.  البلى  بعد  من  ويح�سن  مددك،  يزين 
محيت  و�إذا  الأوائل،  ذكرت  الأواخر،  وبعناية 

المفاخر خربت الدول]2]]. 
م�صابيح  فالعلماء  الأوائل  �شيوخنا  �صدق  قد 
ننجى،  جهنم  حر  ومن  ي�ست�ضاء  بهم  الدجى، 

نلقى  �أن  �إلى  اللاحق،  على  ف�ضل  له  وال�سابق 
الخالق.

بـ"القوانين  التعريف  الثاني:  المبحث 
الفقهية" تعريفا وقيمة ومنهجا 

لكتاب "القوانين الفقهية" ميزة قل ما نجدها 
�سنتعرف عليه  ما  الم�ؤلفات وهذا  في غيره من 

من خلال هذا المحور:
وقد انتظم هذا المبحث في المطالب الآتية:

"القوانين  بكتاب  التعريف  الأول:  المطلب 
الفقهية"

الفقهية"،  "القوانين  با�سم  الكتاب  ا�شتهر 
تلخي�ص  في  الفقهية  "القوانين  كاملا  وا�سمه 
مذهب  على  والتنبيه  المالكية  مذهب 
وا�شتهر  والحنبلية"،  والحنفية  ال�شافعية 
عند البع�ض با�سم قوانين الأحكام ال�شرعية، 
قراءة  خلال  ومن  الفقهية،  الفروع  وم�سائل 
على مذهب  الفقه  الكتاب في  �أن  يبدو  الكتاب 
بقية  �إلى  وي�شير  الأولى،  بالدرجة  المالكية 
في  كتاب  فهو  دقيقة،  �إ�شارة  الأخرى  المذاهب 
الفقه المقارن كما ي�سمى عند المت�أخرين، ورغم 
ثمان  عن  �صفحاته  تزيد  لا  �إذ  حجمه،  �صغر 
ح�سب  �صفحة،   )478( و�أربعمائة  و�سبعين 
الطبعة التي بين يدي ال�صادرة عن دار الر�شاد 
الحديثة بتحقيق الأ�ستاذ عبد الكريم الف�ضيلي 
بمقدمة المحقق، ومع ذلك ا�شتمل على العقيدة 
الكتاب  �إلى  بالإ�ضافة  والمعاملات  والعبادات 
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الجامع فيما يجب على الم�سلم معرفته والعمل 
بمقت�ضاه.

الم�ؤلف:  فيها  بين  مقدمة،  على  ا�شتمل  الكتاب 
مو�ضوعه، وميزته، وا�صطلاحه فيه، وترتيبه. 
كما احتوى على العقيدة والعبادات والمعاملات 
والكتاب الجامع. �أما العقيدة: ففيها الفاتحة: 
فيما يجب في الاعتقادات من �أ�صول الديانات 
وا�شتمل على ع�شرة �أبواب، خم�سة في الإلهيات، 
�إلى  فق�سمه  الفقه  �أما  ال�سمعيات.  في  وخم�سة 

ق�سمين:
الق�سم الأول في العبادات: وفيه ع�شرة كتب، 
وفي كل كتاب �أبواب مجموع الأبواب في الق�سم 

مائة باب.
الق�سم الثاني في المعاملات: وفيه �أي�ضا ع�شرة 
كتب ومائة باب، كما ا�شتمل �أي�ضا على الكتاب 

الجامع وفيه ع�شرون بابا.
وع�شرون)21(  واحد  الكتاب  كتب  مجموع 

ومجموع الأبواب مائتان وثلاثون بابا.
بقوله:  الكتاب  ترتيب  �إلى  الم�ؤلف  �أ�شار  وقد 
اعلم �أنني افتتحته بعقيدة �سنة وجيزة، تقديما 
الفروع  �أهم من  الأ�صول  �أن  للأهم، فلا جرم 

ومن الحق ت�أخير التابع وتقديم المتبوع.
في  �أحدهما  ق�سمين:  �إلى  الفقه  ق�سمت  ثم 

العبادات والآخر في المعاملات.
و�ضمنت كل ق�سم ع�شرة كتب على مائة باب، 
فانح�صر الفقه في ع�شرين كتابا ومائتي باب.

 ـ الق�سم الأول: فيه من الكتب: كتاب الطهارة، 
الزكاة،  كتاب  الجنائز،  كتاب  ال�صلاة،  كتاب 

كتاب ال�صيام، والاعتكاف، كتاب الحج، كتاب 
الجهاد، كتاب الأيمان والنذور، كتاب الأطعمة 
ال�ضحايا  كتاب  والذبائح،  وال�صيد  والأ�شربة 

والعقيقة والختان.
 ـ الق�سم الثاني: فيه من الكتب: كتاب النكاح، 
البيوع،  كتاب  به،  يت�صل  وما  الطلاق  كتاب 
الأق�ضية  كتاب  للبيوع،  الم�شاكلة  العقود  كتاب 
بالأق�ضية،  المتعلقة  الأبواب  كتاب  وال�شهادات، 
وما  الهبات  كتاب  والحدود،  الدماء  كتاب 
كتاب  به،  يتعلق  وما  العتق  كتاب  يجان�سها، 
بكتاب  ختمته(  )ثم  والو�صايا.  الفرائ�ض 

الجامع، وهو يحتوي على ع�شرين بابا.
 و�إنما انح�صرت الكتب والأبواب في هذا العدد؛ 
لأنني �ضممت كل �شكل �إلى �شكله، و�ألحقت كل 
فرع ب�أ�صله. وربما جمعت في ترجمة واحدة ما 
يفرقه النا�س في تراجم كثيرة، رعيا للمقاربة 

والم�شاكلة، ورغبة في الاخت�صار]3]].
ال�ضروريات  ا�شتمل على  الكتاب  �أن هذا  اعلم 
مما يجب على المرء �أن يتعلمه في مجال العقيدة 

والعبادات والمعاملات وال�سير وال�سلوك.
تلخي�ص  في  الله،  الم�ؤلف،رحمه  �أجاد  فقد 
العقيدة، وال�شريعة، وال�سلوك، وح�سب اطلاعي 
لا يوجد كتاب مثله تلخي�صا و�سهولة وجمعا بين 
المذاهب في الذكر، فحق �أن يعد من �أجلِّ كتب 
بالتعلم والدرا�سة، فجزاه  و�أن يحاط  المالكية، 
الله خير ما جزى به خلفاء الأنبياء والر�سل في 

العلم والعمل وتقديم النفع للنا�س.
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المطلب الثاني: قيمة الكتاب
كتابه  في  الأن�صاري  فريد  الدكتور  عد  قد   
الربانية،  �إلى  الكتاب  من  العالِية  "مفهوم 

كتاب  جزي،  لابن  الفقهية"  "القوانين  كتاب 
التخرج في مادة الفقه المالكي لطالب العالِية، 
الفقهية لابن  القوانين  وكتاب  قال رحمه الله: 
جزي، رحمه الله، كتاب مظلوم! كما وقع ظلم 
كتاب "الموافقات" لل�شاطبي؛ �إذ لم ي�شتهر ذلك 
في  �إلا  مدر�سيا  كتابا  يجعله  الذي  الا�شتهار 
�أخرى  ملخ�صات  احتلت  وقد  الما�ضي!  القرن 
ال�صدارة في الفقه المالكي، وهي لا ترتقي علميا 
�إلى م�ستوى القوانين، فهذه المدونة المخت�صرة 
للفقه المالكي قد تميزت بما لم يتميز به غيرها 
تعريف  ذلك  من  ويكفي  المذهب.  تاريخ  في 
رحمه  قال  حيث  هذا،  بكتابه  نف�سه  الم�صنف 
�سائر  ينيف على  الكتاب  �أن هذا  "واعلم  الله: 
الكتب بثلاث فوائد: الفائدة الأولى: �أنه جمع 
العالي.  الخلاف  وذكر  المذهب؛  تمهيد  بين 
المذهب  في  ف�إنها  الكتب،  من  غيره  بخلاف 
خا�صة، �أو في الخلاف العالي خا�صة. الفائدة 
الثانية: �أنا لمحناه بح�سن التق�سيم والترتيب، 
من  فيه  فكم  والتقريب.  بالتهذيب  و�سهلناه 
البعيد  يقرب  �أ�صيل،  وتف�صيل  ق�سيم،  تق�سيم 
ق�صدنا  �أنا  الثالثة:  الفائدة  ال�شريد.  ويلين 
�أنهما  على  والبيان،  الإيجاز  بين  الجمع  فيه 
العبارة،  �سهل  بعون الله  يجتمعان. فجاء  قلما 
لطيف الإ�شارة، تام المعاني، مخت�صر الألفاظ، 
ولقد  قال:  اظ!"  الُحفَّ به  يلهج  ب�أن  حقيقا 
موجودة  الميزات  هذه  فكل  الله.  رحمه  �صدق 

�أجمع مخت�صر مفيد  في القوانين وزيادة. فهو 
حتى  بالكبرى،  المقارنة  مع  المالكي،  الفقه  في 
"بداية  كتاب  من  مخت�صر  )�إنه  بع�ضهم:  قال 
المجتهد" لابن ر�شد(. وهو غير �صحيح. فمادته 
المذكور  الكتاب  على  التفريع  حيث  من  تزيد 
ولا  �شتى،  كتب  من  مخت�صر  هو  بل  بكثير. 

علاقة من الناحية المنهجية بين الكتابين]3]].
ويمكن �أن نجمل قيمة الكتاب فيما يلي: 

الم�سلم  على  يجب  ما  على  ا�شتمل  الكتاب   .1

دينه:  �أمور  من  ال�ضروريات  من  تعلمه 
و�آدابا  و�سيرا،  ومعاملة،  وعبادة،  عقيدة، 

و�سلوكا.
وبين  المالكي  الفقه  بين  �صاحبه  فيه  2. جمع 

ب�أ�سلوب  الأخرى،  الإ�سلامية  المذاهب 
�سهل و�سل�س؛ �إلا �أنه يحتاج �إلى �شرح بع�ض 

الم�صطلحات الفقهية، والتعليق عليها.
3. يتميز بح�سن الترتيب والتق�سيم كما قال 

الم�ؤلف رحمه الله.
القواعد  من  كثير  على  الكتاب  ا�شتمل   .4

وال�ضوابط والقوانين الفقهية، التي تمكن 
القارئ المتمر�س من جمع �شتات كثير من 

الفروع والم�سائل الفقهية.

المطلب الثالث: منهجه في الكتاب
لم  ربما  متميزا  منهجا  الم�ؤلف  �سلك  لقد   
والتبويب،  التق�سيم،  حيث  من  �إليه،  ي�سبق 
والترتيب، والاخت�صار، ومواد هذا الكتاب من 
حيث التعبير ت�شبه �إلى حد كبير مواد القانون 
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الحديث في ح�سن الترتيب وفي �سهولة العبارة 
والاهتمام بالح�صر العددي وذكر الأرقام.

�أولا: �أق�سام الكتاب وعناوين مكوناته
�أ. �أق�سام الكتاب:

 فقد ق�سم الكتاب �إلى ثلاثة �أق�سام رئي�سة:
�أ�سماه  ما  وهو  العقائد؛  الأول:  الق�سم 
من  الاعتقادات  في  يجب  فيما  بـ"الفاتحة" 

�أ�صول الديانات.
الق�سم الثاني: الفقه؛ وقد جعله ق�سمين: فقه 

العبادات، وفقه المعاملات.
الكتاب  وهو  والآداب؛  ال�سير  الثالث:  الق�سم 

الجامع.
�إذ  للفقه،  المخ�ص�ص  الق�سم  هو  ق�سم  و�أهم 
ق�سمه �إلى فقه العبادات وفقه المعاملات. وكل 
من  يتكون  كتاب  وكل  كتب،  من  يتكون  ق�سم 
�أبواب، وكل باب يت�ألف، في الغالب، من ف�صول 
وداخل الف�صول م�سائل، و�أحيانا الباب يتكون 

من م�سائل.
ب. عناوين مكوناته:

وفي الكتاب تق�سيمات �أخرى، وهي:
ـ فرع: جاء في خم�س و�سبعين )75( مو�ضعا.
ـ فروع: ورد في واحد و�سبعين)71( مو�ضعا.
ـ بيان: جاء في واحد و�أربعين )41( مو�ضعا.

ـ تكميل: وقد ورد في �ستة ع�شر) 16( مو�ضعا.
ـ تلخي�ص: وقد ورد في اثني ع�شر)12( مو�ضعا.

ـ تنبيه: وقد جاء في اثني ع�شر)12( موقعا.
ـ فوائد: في �أربعة )4( موا�ضع.

ـ خاتمة: جاءت في ثلاثة )03( موا�ضع.
ـ تحقيق: في مو�ضع واحد، في قوله:)�إنما يدخل 
�سبعة  فيه  اجتمعت  من  النار  الم�ؤمنين  من 

�أو�صاف...(]3]].
ـ فائدة: ورد عنوانا في مو�ضع واحد، في قوله: 
"ترفع الأيدي �إلى الله، تبارك وتعالى، في �سبعة 

مواطن..."]3]].
ـ تمهيد: ورد في مكان واحد، في قوله: تمهيد: 
�أربعة  في  التفا�ضل  تحريم  الحديث  في  ورد 
�أ�صناف من المطعومات، وهي: القمح وال�شعير 

والتمر والملح]3]]. 
ثانيا: الت�أ�صيل عند ابن جزي

النبوية  وال�سنة  الكريم  بالقر�آن  ت�أ�صيله  �أ. 
المطهرة

الآراء  عر�ض  في  الإيجاز  الم�ؤلف  ق�صد  و�إن 
المذهب  المذاهب، وخا�صة  الفقهية في مختلف 
الا�ستدلال  من  يخل  لم  الكتاب  �أن  �إلا  المالكي، 
بالقر�آن وال�سنة، وخا�صة في الأبواب المخ�ص�صة 
المخ�ص�ص  الجامع  الكتاب  وفي  للعقيدة، 
�أربع  بمعقول  ا�ستدلاله  مثل  وال�سير،  للآداب 
�آيات على وحدانية الله عز وجل]3]]. وفي ق�سمي 
�إلا  للم�سائل  ي�ؤ�صل  فلم  والمعاملات  العبادات 

نادرا �أو �إ�شارة �إلى الأحاديث ال�صحيحة. 
ب. ا�ستدلاله بالقواعد الأ�صولية 

وردت في الكتاب قواعد �أ�صولية معدودة، وهي: 
ـ الإجماع حجة]3]].

ـ الا�ستثناء: �إذا ا�ستثنى ما لا ي�ستغرق �صح]3]]. 
فعند  ت�أ�صيلا،  لا  تفريعا  �أخرى  قواعد  ووردت 
حديثه على �شروط وجوب الطهارة، ذكر منها: 
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لا  الأول:  فعلى  الدعوة.  بلوغ  وقيل:  الإ�سلام، 
عليه؛  تجب  الثاني:  وعلى  الكافر،  على  تجب 
الكفار  وذلك مبني على الخلاف في مخاطبة 
هل  قاعدة:  على  متفرع  وهذا  بالفروع.]3]] 

الكفار مخاطبون بفروع ال�شريعة �أم لا؟
وعند حديثه على من تجب الكفارة، قال: ف�إن 
�أو  �سافر  �أو  مر�ض  ثم  عذر  لغير  الفطر  تعمد 
�إلى  الم�شهور، نظرا  الكفارة في  حا�ضت، فعليه 

الحال؛ وقيل: ت�سقط نظرا في الم�آل]3]].
وفي م�س�ألة: تحريم التفا�ضل في الأ�صناف من 
الواردة في الحديث، وهي: القمح،  المطعومات 
ذلك  ت�أويل  في  حكى  والملح.  والتمر،  وال�شعير، 
�أربعة مذاهب، منها: مذهب مالك و�أ�صحابه، 
منعوا التفا�ضل فيها، وقا�سوا عليها كل مقتات 
متخذا  يكون  �أن  بع�ضهم  وا�شترط  مدخر، 

للعي�ش غالبا]4]]. 
من  المعدودة  المعاني  من  معنى  �إلى  �أ�شار  كما 
�أ�صول الفقه وهو الاحتياط]4]]، مثلا في المكروه 
يوم  �صوم  ومنه:  جملة،  ذكر  ال�صيام  من 
ال�شك، وهو �آخر يوم من �شعبان، قال: احتياطا 
الهلال  ر�ؤية  وفي  الهلال]4]].  يظهر  لم  �إذا 
�شعبان  �آخر  رئي  �إن  حنبل:  ابن  وقال  قال: 
فهو  رم�ضان  �آخر  في  رئي  و�إن  للما�ضية،  فهو 
بالاحتياط  عمل  كما  احتياطا]4]].  للم�ستقبلة، 
المالكية،  عند  الا�ستظهار  وهو  �أخرى،  ب�صيغة 
بها  التي تمادى  المبتد�أة  ت�ستظهر،  وقيل:  قال: 

الدم، على ذلك بثلاثة �أيام]4]]. 
ج. القواعد وال�ضوابط الفقهية

 بالن�سبة للقواعد وال�ضوابط الفقهية، يعتقد �أن 
الكتاب كله �ضوابط للم�سائل والفروع الفقهية؛ 
�إلا �أن ابن جزي لم ي�صغ كل القواعد وال�ضوابط 
الم�سائل  مع  مندمجة  بل  محكمة،  �صياغة 
م�صوغة  و�ضوابط  قواعد  وهناك  الفرعية، 
�صياغة محكمة، قد قمت با�ستخراجها ودرا�سة 
نماذج منها في بحث لي تحت عنوان: القواعد 
وال�ضوابط الفقهية عند ابن جزي )ت 741ه( 

جمع وترتيب ودرا�سة نماذج. )مطبوع(.
ثالثا: ترجيحاته و�آرا�ؤه

�إن الكتاب مو�ضوع في المذهب المالكي بالدرجة 
�إلى  والإ�شارة  الاخت�صار،  وجه  على  الأولى 
غير  من  دقيقة  �إ�شارة  الأخرى  المذاهب 
يدل  المالكي  للمذهب  ت�صديره  �أن  �إلا  ترجيح؛ 
الم�سائل  من  كثيرا  و�صحح  له،  ترجيحه  على 

الفقهية، منها:
و�إما  بالنظر،  �إما  يح�صل  الاعتقاد:  قال   .1

فيه.  العلماء  فاختلف  التقليد  ف�أما  بالتقليد. 
فمذهب المتكلمين �أنه لا يجوز ولا يجزئ. وقال 
�أكثر المحدثين �أنه جائز يخل�ص عند الله، وهو 
عليه  الله  �صلى  الله،  ر�سول  لأن  ال�صحيح؛ 
ب�أي  الإيمان  بح�صول  النا�س  من  قنع  و�سلم، 

وجه ح�صل، من تقليد �أو نظر]4]].
قال:  الو�ضوء،  فرائ�ض  من  �شيئا  ن�سي  من   .2

"قال الطليطلي: �إنه يعيد الذي ن�سي وما بعده 

ولا يبتدئ الو�ضوء". قال: وهو ال�صحيح، والله 
�أعلم]4]].

بينهما  الفرق  في  النا�س  اختلف  وقد   .3
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قال:  كبيرا.  اختلافا  وال�صغائر(  )الكبائر 
ورد  ما  الكبائر هي  �أن  ال�صواب  �إلى  والأقرب 
�أو ورد عليها وعيد  �أنها كبائر،  في الن�ص على 

في القر�آن �أو في الحديث]4]].
الأ�صح، في  بقوله: على  كما رجح عدة م�سائل 

ع�شرة موا�ضع]4]].
مو�ضوع  المقدمة:  في  الله،  رحمه  بين،  وقد 
في  كتاب  فهذا   " فقال:  فيه  ومنهجه  الكتاب 
الفقهية،  الفروع  وم�سائل  ال�شرعية،  الأحكام 
�أبي عبد الله مالك  المدينة:  �إمام  على مذهب 
بن �أن�س الأ�صبحي، ر�ضي الله عنه، �إذ هو الذي 
المغرب،  و�سائر  بالأندل�س  بلادنا  �أهل  اختاره 
اقتداء بدار الهجرة، وتوفيقا من الله، تعالى، 
الم�صدوق، �صلى الله  ال�صادق  لقول  وت�صديقا 
عليه و�سلم: "لا يزال �أهل المغرب ظاهرين على 

الحق حتى تقوم ال�ساعة".
ثم زدنا �إلى ذلك التنبيه على كثير من الاتفاق 
وبين  الم�سمى  الإمام  بين  الذي  والاختلاف 
الإمام �أبي عبد الله محمد بن �إدري�س ال�شافعي، 
النعمان بن ثابت، والإمام  �أبي حنيفة  والإمام 
بذلك  لتكمل  حنبل؛  بن  �أحمد  الله  عبد  �أبي 
الفائدة ويعظم الانتفاع، ف�إن ه�ؤلاء الأربعة هم 
الأتباع  و�أولو  الأر�ض  �أقطار  في  الم�سلمين  قدوة 

والأ�شياع. 
�أئمة  من  غيرهم  مذهب  على  نبهت  وربما   
والح�سن  الثوري]4]]،  ك�سفيان  الم�سلمين، 
الب�صري]5]]، وعبد الله بن المبارك]5]]، و�إ�سحاق 
بن راهويه]5]]، و�أبي ثور]5]]، والنخعي]5]]، وداود 
من  �أكثرنا  وقد  الظاهرية،  ]5]]�إمام  علي  بن 

بن  و�سعيد  �سعد]5]]،  بن  والليث  مذهبه،  نقل 
والأوزاعي]5]]، وغيرهم ر�ضي الله  الم�سيب]5]]، 
عنهم �أجمعين. ف�إن كل واحد منهم مجتهد في 

دين الله، ومذاهبهم طرق مو�صلة �إلى الله.
�إذا  فقال:  الكتاب  في  ا�صطلاحه  �أو�ضح  كما 
تكلمنا في م�س�ألة فنبد�أ �أولا بمذهب مالك، ثم 
و�إما  وت�صريحا  ن�صا  �إما  غيره  بمذهب  نتبعه 

�إ�شارة وتلويحا.
م�س�ألة  في  الخلاف  حكاية  عن  �سكتنا  و�إذ  ـ 

فذلك م�ؤذن في الأكثر بعدم الخلاف فيها.
�إجماع  فنعني  والاتفاق  الإجماع  ذكرنا  و�إذا  ـ 

الأمة.
اتفاق  فنعني:  الجمهور"]5]]،   " ذكرنا  و�إذا  ـ 

العلماء �إلا من �شذ قوله.
ـ و�إذا ذكرنا الأربعة، فنعني: مالكا، وال�شافعي، 
�إ�شعار  ذلك  وفي  حنبل.  وابن  حنيفة،  و�أبا 
�صرحنا  وربما  لهم،  العلماء  بع�ض  بمخالفة 

بذلك.
فنعني:  لقوم،  خلافا  �أو  قوم  قال  قلنا  و�إذا  ـ 

خارج المذاهب الأربعة.
ـ و�إذا ذكرنا الثلاثة، فنعني: مالكا، وال�شافعي، 
و�أبا حنيفة، وفي ذلك �إ�شعار بمخالفة �أحمد بن 
تلك  في  مذهب  له  ينقل  لم  �أنه  �أو  لهم،  حنبل 

الم�س�ألة.
مالكا،  فنعني:  الإمامين،  ذكرنا  و�إذا  ـ 

وال�شافعي.
عندهما  كقولنا:  الاثنين،  �ضمير  ذكرنا  و�إذا  ـ 
�أو خلافا لهما، فنعني: ال�شافعي، و�أبا  حنيفة.
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ـ و�إذا ذكرنا �ضمير الجماعة، فقلنا عندهم �أو 
خلافا لهم و�شبه ذلك، فنعني: ال�شافعي، و�أبا 

حنيفة، وابن حنبل.
ـ و�إذا قلنا المذهب، فنعني: مذهب مالك. وفي 

ذلك �إ�شعار بمخالفة غيره]6]]. 
مذهب  م�شهور  فنعني:  الم�شهور،  قلنا  و�إذا  ـ 

مالك. وفي ذلك �إ�شعار بخلاف في المذهب.
ـ و�إذا قلنا قيل كذا �أو اختلف في كذا �أو في كذا 

قولان ف�أكثر، فنعني في المذهب.
ـ و�إذا قلنا روايتان، فنعني: عن مالك، و�أكثر ما 

نقدم القول الم�شهور]6]].

خاتمة: �أهم النتائج، والتو�صيات
�أولا: �أهم النتائج

الإمام  مالك  الإمام  مذهب  �أعلام  �أجل  من 
قراءتنا  ومن  الغرناطي،  جزي  ابن  العلامة 

ل�سيرته ن�ستخل�ص العبر الآتية:
والآخرة:   الدنيا  في  �صاحبه  يرفع  العلم   .1
           ﴿

.﴾   

2. المذهب المالكي له �أعلام تركت تراثا نفي�سا 
ي�ستفاد منه في الم�شارق والمغارب.

المالكي  للمذهب  حا�ضنة  كانت  الأندل�س   .3
بين  جامع  مذهب  لأنه  عنه؛  ومدافعة 
الذي  المذهب  فهو  وعمليا،  نظريا  الوحيين 
يمثل �شريعة الا�سلام في �شموليتها وعمقها 
ومقا�صدها والتي تحقق م�صالح العباد في 

الدنيا والآخرة.

الفقهية  القوانين  لكتاب  قراءتي  خلال  ومن 
خل�صت �إلى النتائج الآتية:

م�سائل  جمع  في  والدقة  الاخت�صار  1. �إن 
علم  وغزارة  �سعة  على  تدل  الأحكام، 
و�أجاد،  �أفاد  عالم  من  دره  فلله  الإمام، 

وخلف ما يفيد العباد.
وال�ضوابط  للقواعد  تطبيق  هو  الكتاب  �إن   .2
لأنني  بامتياز؛  �أحكام  كتاب  فهو  الفقهية، 
بالأحكام  ممزوجا  منها  كثيرا  وجدت 
والم�سائل الفقهية؛ ولذا ا�شتهر عند البع�ض 
با�سم: قوانين الأحكام ال�شرعية، وم�سائل 

الفروع الفقهية.
من  حكم  �أو  م�سائله،  من  م�س�ألة  من  ما   .3
من  �أ�صل  ولها  �إلا  فيه؛  المبثوثة  الأحكام 
عن  ال�صحيحة  ال�سنة  �أو  المبين،  القر�آن 
العامة  القواعد  من  �أو  الأمين،  النبي 
من  الأعلام،  الأئمة  ده  قعَّ مما  لل�شريعة، 

�أ�صول و�أحكام.
مترا�صة،  متكاملة  ال�شريعة  �أحكام  �إن   .4
�أحكمت  كبيت  ومعاملة،  وعبادة  توحيدا 
وجدرانه،  ونوافذه  �أبوابه  وزينت  �أركانه، 
في  الخلل  يظهر  لتجزيئها،  محاولة  وكل 

تطبيقها.
من  �إلا  الأحكام؛  من  حكما  الله  �شرع  ما   .5
�إلا  الم�سلم  على  فما  الأنام،  م�صلحة  �أجل 
�أن يمتثل �أوامر ذا الجلال والإكرام؛ لذلك 
للمرحلة الجامعية،  الكتاب مقررا  جعل  لو 
مق�سما على �سنواتها، مع ال�شرح والت�أ�صيل 

لكان �أفيد.
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ثانيا: التو�صيات
�أما عن التو�صيات �أو�صي الدار�سين والباحثين 

والمهتمين بما يلي:
1. �شرح بع�ض الم�صطلحات الفقهية الموجودة 
للباحثين  عونا  تكون  حتى  الكتاب،  في 
للمتخ�ص�صين  ومرجعا  المبتدئين، 

المتمر�سين.
الكتاب،  من  عليها  المتفق  الم�سائل  جمع   .2
بين  للتقريب  مقارنة،  درا�سة  ودرا�ستها 

المذاهب.
مختلف  بين  عليها  المجمع  الم�سائل  جمع   .3
ت�أ�صيلية  درا�سة  ودرا�ستها  المذاهب، 

تقعيدية مقارنة، )�إجماعات ابن جزي(.
الجامعية،  للمرحلة  مقررا  الكتاب  جعل   .4
مق�سما على �سنواتها، مع ال�شرح والت�أ�صيل.
زلاتنا،  يغفر  �أن  تعالى  الله  �أطلب  الختام  وفي 
و�أن  الكريم،  لوجهه  خال�صا  عملنا  يجعل  و�أن 
يزيدنا علما وفقها في الدين، وهو ح�سبنا ونعم 

الوكيل.
محمد  �سيدنا  على  وبارك  و�سلم  الله  و�صلى 
اقتفى  �أجمعين، وعلى من  �آله و�صحابته  وعلى 
�أثرهم �إلى يوم الدين، و�آخر دعوانا �أن الحمد 

لله رب العالمين.
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على  حمدون  ابن  حا�شية  حمدون،  ابن  1.  ينظر: 
الحديثة،  الر�شاد  دار  البي�ضاء:  الدار  ميارة،  �شرح 

)1412ه/1992م(، 4/1.
�أخبار  في  الإحاطة  الخطيب،  بن  الدين  2.  ل�سان 
محمد  وحوا�شيه:  مقدمته  وو�ضع  ن�صه  حقق  غرناطة، 
ط1،  الخانجي،  مكتبة  القاهرة:  عدنان،  الله  عبد 

)1394ه/1974م(، 21-20/3.
الأندل�س  غ�صن  من  الطيب  نفح  المقري،  في:  3.  ينظر 
�صادر،  دار  بيروت:  عبا�س،  �إح�سان  تحقيق:  الرطيب، 
في  كذلك  وينظر   .516 �ص  ج5،  )1408ه/1988م(، 
التنزيل،  لعلوم  الت�سهيل  جزي،  ابن  كتاب:  مقدمة 
�ضبطه و�صححه: محمد �سالم ها�شم، بيروت: دار الكتب 
�ص3.  ج1،  )1415ه/1995م(،  ط1،  العلمية/لبنان، 
بحاجي  المعروف  الله  عبد  بن  م�صطفى  المولى  وينظر: 
دار  والفنون،  الكتب  �أ�سامي  عن  الظنون  ك�شف  خليفة، 

الفكر، )1427-1428ه/2007م(، ج6، �ص128. 
غرناطة،  �أخبار  في  الإحاطة  الخطيب،  الدين  4.  ل�سان 
ينظر  المزكى  الأ�صيل  المال  به  يق�صد  الن�شب:  �س.  م، 

القامو�س 132/1.
من  الم�صون  المختار  عقيل،  بن  ح�سن  بن  محمد  5.  ينظر: 
الخ�ضراء/المملكة  الأندل�س  دار  جدة:  القرون،  �أعلام 
العربية ال�سعودية، ط1، )1415ه/1995م(، 35-34/1.

6.  الت�سهيل لعلوم التنزيل، م، �س، �ص21.
ت�شبه  �صوفية  طريقة  ال�شوذي  الله  عبد  �أبي  �إلى  7.  ن�سبة 
طريقة ابن عربي قالوا �أن العلوم ال�شرعية غير �صحيحة 
ل�سان  عليهم  وحمل  �شديدة  مقاومة  فواجهوا  ذاتها  في 
�إح�سان  عن  )نقلا  خلدون.  وابن  الخطيب  ابن  الدين 

عبا�س، نفح الطيب، ج 5، �ص260، هام�ش4(.
�أعيان  معرفة  في  المذهب  الديباج  فرحون،  ابن  8.  ينظر: 
محيي  بن  م�أمون  وتحقيق:  درا�سة  المذهب،  علماء 
ط1،  العلمية/لبنان،  الكتب  دار  بيروت:  الجنان،  الدين 

)1417ه/1996م(، �ص401-400.
9.  الم�صدر نف�سه، �ص325-324.

نفح   .179 �ص  �س،  م،  غرناطة،  �أخبار  في  10.  الإحاطة 
الطيب، م، �س، �ص449، هام�ش 2.

11.  ينظر الديباج المذهب، م، �س، �ص405.
12.  الم�صدر نف�سه، 442.

المائة  �أعيان  في  الكامنة  الدرر  الع�سقلاني،  حجر  13.  ابن 
دار  الحق،القاهرة:  جاد  �سيد  محمد  تحقيق:  الثامنة، 

الكتب الحديثة، 1966، ج5 �ص52-51.
14.  الإحاطة في �أخبار غرناطة، م، �س، 247-245/3.

15.  الم�صدر نف�سه، 21/5.
16.  الم�صدر نف�سه 162-157/1.

17.  الم�صدر نف�سه، 392/3.
18.  الديباج المذهب في معرفة �أعيان علماء المذهب، م، �س، 

�ص150-149.
19.  الإحاطة في �أخبار غرناطة، م، �س، 313-310/4.

20.  محمد بن ح�سين بن عقيل مو�سى، المختار الم�صون من 
�أعلام القرون، م، �س، �ص 178.

الديباج،  بتطريز  الابتهاج  نيل  التكنتي،  بابا  21.  �أحمد 
الهدامة،  الله  عبد  الحميد  عبد  وتقديم:  �إ�شراف 
د.  ط1،  الإ�سلامية،  الدعوة  كلية  من�شورات  طرابل�س: 

تـ، ج1 �ص 398.
22.  علي محمد الزبيري، "ابن جزي ومنهجه في التف�سير، 

دم�شق: دار القلم، ط1، )1407ه/1987م(، 221/1.
23.  المرجع نف�سه.

�س،  م،  الرطيب،  الأندل�س  غ�صن  من  الطيب  24.  نفح 
.516/5

25.  نيل الابتهاج بتطريز الديباج، م، �س، 399-398/1.
بين  ن�شبت  التي  العظيمة  الموقعة  هي  طريف  26.  موقعة 
الحادي  �ألفون�سو  بقيادة  المتحدة  الإ�سبانية  الجيو�ش 
بقيادة  المغربية  الجيو�ش  وبين  ق�شتالة،  ملك  ع�شر 
الأندل�س  قوات  ومعها  المريني  الح�سن  �أبي  ال�سلطان 
غرناطة،  ملك  الحجاج  �أبي  يو�سف  ال�سلطان  بقيادة 
على مقربة من ثغر طريف، وعلى �ضفاف نهر مالا دو 
ال�صغير، وذلك في جمادى الأولى �سنة 741ه، )�أكتوبر 
�شديدة  هزيمة  الم�سلمون  فيها  وهزم  1340م(  �سنة 
وكانت محنة عظيمة بالن�سبة للمغرب والأندل�س. هام�ش 
الإحاطة ج2، �ص180 وطريف ا�سم �شبه الجزيرة التي 
)م�ضيق  الزقاق  بحر  من  الإ�سباني  ال�ساحل  على  تقع 
جبل طارق( وهي تقابل مدينة �سبته المغربية المحتلة 
على ال�ساحل المغربي، و�سميت طريف بهذا الا�سم ن�سبة 
�إلى طريف البربري مولى مو�سى بن ن�صير �أول من دخل 
ا�ستك�شافية،  مهمة  في  الم�سلمين  من  الأندل�س  جزيرة 
وقرب طريق طريف يقع جبل طارق �أو جبل الفتح. نفح 

الطيب من غ�صن الأندل�س الرطيب، م، �س، 214/1.
27.  ك�شف الظنون، م، �س، 128/6.

28.  الإحاطة في �أخبار غرناطة، م، �س، 23/3.
29.  الم�صدر نف�سه، 679/4.

القوانين  كتاب:  مقدمة  المالكي،  الغرناطي  جزي  30.  ابن 
الفقهية، تحقيق: عبد الكريم الفُ�ضيلي، الدار البي�ضاء: 
دار الر�شاد الحديثة/المغرب، )1425ه/2005م(، �ص: 

�ش
ام
هو
ال
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.23 ،22
الكتاب  من  العالمية  مفهوم  الأن�صاري،  31.  فريد 
ط1،  القر�آن،  ر�سالة  من�شورات  الربانية،  �إلى 

)1427ه/2006م(، �ص98-97.
الإيمان  في  ال�سابع:  الباب  الفاتحة،  نف�سه،  32.  الم�صدر 

بالدار الآخرة، �ص36.
الباب  الحج،  في  ال�ساد�س:  الكتاب  نف�سه،  33.  الم�صدر 

الرابع: في �أعمال الحج، �ص155.
34.  الم�صدر نف�سه، الكتاب الثالث: في البيوع، الباب الرابع: 

في الربا في الطعام، �ص278.
في  الرابع:  الباب  الفاتحة،  ال�سابق،  الم�صدر  35.  ينظر 

توحيد الله تعالى، �ص30.
الإمامة،  في  الثامن:  الباب  الفاتحة،  نف�سه،  36.  الم�صدر 

�ص37.
الم�شاكلة  الأبواب  في  ال�ساد�س:  نف�سه،الكتاب  37.  الم�صدر 

للأق�ضية، الباب الأول في الإقرار، �ص336.
الطهارة،  في  الأول:  الكتاب  نف�سه،  الم�صدر  38.  ينظر 

المقدمة، �ص43.
ال�صيام  في  الخام�س:  الكتاب  في  نف�سه،  39.  الم�صدر 

والاعتكاف، لوازم الإفطار �ص146.
40.  الم�صدر نف�سه، الكتاب الثالث: في البيوع، الباب الربع: 

في الربا في الطعام، �ص278.
41.  الاحتياط في اللغة: من معانيه: الحفظ، وفي الا�صطلاح: 
الجرجاني،  الم�آثم.  في  الوقوع  من  النف�س  حفظ 
"نظرية  كتاب:  �صاحب  و�أورد  �ص8.  التعريفات، 
الاحتياط الفقهي" جملة من التعاريف ثم تلم�س تعريفا 
�شرعية، تحول دون  بقوله: )وظيفة،  الاحتياط  لمفهوم 
حكمه(.  معرفة  عن  العجز  عند  ال�شارع  �أمر  مخالفة 
محمد عمر �سماعي، نظرية الاحتياط الفقهي: درا�سة 
ابن حزم/لبنان، ط1،  ت�أ�صيلية تطبيقية، بيروت: دار 

)1428ه/2007م(، �ص30-24.
ال�صيام  في  الخام�س:  الكتاب  نف�سه،  42.  الم�صدر 

والاعتكاف، الباب الثاني: في �أنواع ال�صيام، �ص138.
الباب  ال�صيام،  في  الخام�س:  الكتاب  نف�سه،  43.  الم�صدر 

الرابع: في ر�ؤية الهلال، �ص39-19.
الباب  الطهارة،  في  الأول:  الكتاب  نف�سه،  44.  الم�صدر 
العا�شر: في الحي�ض، والنفا�س، والطهر والا�ستحا�ضة، 
ق�سم  الم�ؤلف  �أن  �إليه:  الإ�شارة  ينبغي  ومما  �ص64. 
ومعتادة،  مبتد�أة،  �أربع:  �إلى  الحي�ض  �أكثر  في  الن�ساء 
وحامل، ومختلطة؛ ولكنه لم يتحدث عن المعتادة، ربما 

�إن ذلك �سهو منه �أو من الن�ساخ.

الاعت�صام  العا�شر: في  الباب  الفاتحة،  نف�سه،  45.  الم�صدر 
بال�سنة، �ص40.

46.  الم�صدر نف�سه، الكتاب الأول: في الطهارة، الباب الأول: 
في الو�ضوء، �ص48.

التوبة  الرابع: في  الباب  نف�سه، كتاب الجامع،  47.  الم�صدر 
وما يتعلق بها، �ص438.

 ،74 ال�صفحة:  المثال: في  �سبيل  الم�صدر على  48.  ينظر في 
.92 ،79

49.  هو �أبو عبد الله �سفيان بن �سعيد بن م�سروق الثوري )ت 
161ه(. كان �إمام وقته في الفقه والورع والحديث، لقب 

بـ"�أمير المزمنين" في الحديث.
50.  هو �أبو �سعيد الح�سن بن الب�صري )ت 110ه(. تابعي 
جليل، ومجتهد في مختلف الفنون، علمه وفقهه �أو�صله 

�إلى حب عدد من الطوائف الإ�سلامية له.
وا�ضح  بن  المبارك  بن  الله  عبد  الرحمن  عبد  �أبو  51.  هو 
الحنطلي ولاء )ت 181ه(. كان فقيها، زاهدا مجاهدا، 

حافظا، رحالة في طلب الحديث.
52.  هو �أبو يعقوب �إ�سحاق بن �إبراهيم بن مخلد بن راهويه 
الحنظلي التميمي المروزي )ت 238ه(، �إمام خرا�سان 

في وقته.
البغدادي  الكلبي  اليمان  �أبي  بن  �إبراهيم بن خالد  53.  هو 
)ت 240ه(، مذهبه في الفقه �أقرب �إلى ال�شافعي، وقد 

كان من �أ�صحابه.
الأ�سود  بن  قي�س  بن  يزيد  بن  �إبراهيم  عمران  �أبو  54.  هو 
العراق  و�إمام  التابعين،  كبار  من  96ه(.  )ت  النخعي 

في زمانه.
الإ�صبهاني  خلف  بن  علي  بن  داود  �سليمان  �أبو  55.  هو 
في  الظاهري  المذهب  م�ؤ�س�س  270ه(،  )ت  الظاهري 

الفقه.
)ت  الرحمن  عبد  بن  �سعد  بن  الليث  الحارث  �أبو  56.  هو 

175ه(. كان �إمام الديار الم�صرية في وقته.
57.  هو �سيد التابعين �أبو محمد �سعيد بن الم�سيب بن حزن 

القر�شي )ت 94ه(. �أحد الفقهاء ال�سبعة بالمدينة.
58.  هو �أبو عمر عبد الرحمن بن عمرو بن يحمد الأوزاعي 
)ت 157ه(، �إمام الديار ال�شامية في زمانه. كان يعمل 
بفتواه في الأندل�س. هذه التراجم المخت�صرة منقولة من 

هام�ش تحقيق "القوانين الفقهية"، م، �س، �ص21-20.
وهما:  كلمتين  من  منحوتا  جاء  مما  "جمهور"  59.  كلمة 
العلو  على  تدل  وجهر،  الاجتماع،  على  وتدل  جمر، 
فالجمهور �شيء مجتمع عال. معجم مقايي�س اللغة لابن 
فار�س، 506/1، باب ما جاء من كلام العرب على �أكثر 
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من ثلاثة �أحرف �أوله جيم، والمراد به في الفقه ما ذكره 
الم�ؤلف: هو اتفاق العلماء �إلا ما �شذ قوله.

ا�صطلاح  وفي  الذهاب،  ومكان  الطريق  لغة:  60.  المذهب 
الفقهاء: قال الحطاب: حقيقة عرفية فيما ذهب �إليه 
ويطلق عند  الاجتهادية.  الأحكام  الأئمة من  �إمام من 
من  الفتوى،  به  ما  على  المذاهب:  �أئمة  من  المت�أخرين 
باب �إطلاق ال�شيء على جزئه. وقال القرافي: �ضابط 
�ساد�س  لا  �أ�شياء  خم�سة  �أنها  فيها  يقلد  التي  المذاهب 
 .2 الاجتهادية،  الفروعية  ال�شرعية  الأحكام   .1 لها: 
والحجاج   .5 وموانعها،   .4 و�شروطها،   .3 و�أ�سبابها، 
مواهب  ينظر:  والموانع.  وال�شروط  للأ�سباب  المثبتة 
34/1. وكتاب  ل�شرح مخت�صر خليل للحطاب،  الجليل 
�شهاب الدين القرافي، الإحكام في تمييز الفتاوى عن 
الأحكام، اعتنى به عبد الفتاح �أبو غدة، دار ال�سلام، 

ط5، )1430ه/2009م(، �ص192. 
م�صطلح  �ص22-21.  �س،  م،  الفقهية،  61.  القوانين 
"الم�شهور": في كتاب: محمد �إبراهيم الحنفاوي، الفتح 
المبين في حل رموز وم�صطلحات الفقهاء والأ�صوليين، 
د. ط، د. ت. قال: قال ابن ب�شير: �إن العلماء اختلفوا 
�أنه  �أحدهما:  قولين:  على  الم�شهور  لفظ  من  المراد  في 
ما قوي دليله. والآخر: ما كثر قائله. وحكى الد�سوقي 
بمعنى  فيكون  دليله،  قوي  ما  الأول؛  �أقوال:  ثلاثة 
الثالث؛  المعتمد.  وهو  قائله،  كثر  ما  الثاني؛  الراجح. 
المدونة.  القا�سم عن مالك، رحمه الله، في  ابن  رواية 
قال: والمت�أمل في كتب ال�سادة المالكية: يجد �أن م�سائل 
�أن الم�شهور هو: ما قوي دليله ولي�س  المذهب تدل على 
ما كثر قائله، فقد �أجاز ال�صلاة على جلود ال�سباع �إذا 
�إذا  ال�صيد  �أكل  و�أجاز  خلافه،  على  و�أكثرهم  ذكيت، 
الجمهور،  خلاف  ذلك  في  يراع  ولم  الكلب،  منه  �أكل 

�ص90. 
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