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الغُربةُ عن القر�آن
ان�سدادات الت�أ�صيليات والبنيويات وال�شعائريات

د. ر�ضوان ال�سيد
�أ�ستاذ الدرا�سات الإ�سلامية/الجامعة اللبنانية

مقدمة

�أق�ساماً  �أنّ   )1(Claude Gilliot المعروف  الفرن�سي  الباحث  اعتبر 
معتبرةً من الم�شروعات الا�ست�شراقية �أو الغربية في قراءة �أ�صول القر�آن 
�أو تكونه �صبّت في الزمن المعا�صر في اتجاهين اثنين لا ثالثَ لهما: القراءة 
التي تعتبر �أنّ القر�آن ب�شكلٍ جزئيٍّ �أو جوهريٍّ هو من و�ضع مجموعة �أو �أنه 
الأُخرى لأ�صول  ـ والقراءة  "الجماعة"  نْع  �أنه من �صُ �أو  ت�أليف جَماعي، 
دٌ عن �أ�صلٍ �أو �أ�صولٍ �سابقةٍ من طريق  القر�آن تفتر�ض �أنه م�ستمدٌّ �أو متولِّ
نف�سَه  يعتبر   Gilliot و  التحويل.  �أو  والتركيب،  الاقتبا�س  �أو   الترجمة، 

1. Claude Gilliot: Une Reconstruction Critique Du Coran ou comment  
en finir avec les Merveilles de la Lampe d’Aladdin; in: Results of 
Contemporary Research on the Qu’an, The Question of a Historico- 
Critical text of the Qur’an. Ed. by Manfred S. Kropp. Orient- Institut 
Beirut. 2007. Pp. 32-137.

يذكر  حين  في  جماعي،  عملٍ  ثمرة  باعتباره  القر�آن  عن  كثيرة  �أخرى  درا�ساتٌ  وللكاتب 
Bothmer بين القائلين ب�أنّ القر�آن من �صنع  "الجماعة" الإ�سلامية الأُولى.
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وع�شرات من زملائه و�سابقيه من �أتباع فكرة "الت�أليف الجماعي" التي 
 Bretzl و A. Jeffry و Bergsträsser ها التاريخي فيما بين ير�سم خطَّ
ـ وهو  في الثلاثينات والأربعينات من القرن الع�شرين، والزمن الحا�ضر 
يُ�سمّي هذه القراءة لتاريخ الن�صّ القر�آني قراءةً مقارنة en aval؛ بينما 
 )en amont لا يذكر من �أتباع القراءة الأُخرى )التي ي�سمّيها ت�أ�صيلية 
ويتابع   .)1(Christoph Luxenberg و   Günter Lüling غير  
هو  بلوغَه  والتدبير  التفكير  مدر�سته في  تريد  الذي  الهدف  �أنّ   Gilliot
الو�صول �إلى Historico-Critical text �أو ن�ص نقدي تاريخي مُقارِن 
للقر�آن.  والقانونية  الأخيرة  ال�صياغة  يعتبره  الذي  العثماني  للم�صحف 
القر�آنية  نة  المدوَّ هو  �صعوباته   رغم  ذلك  لبلوغ  دقةً  الأكثر  وال�سبيلُ 

! Corpus Coranicum

تملك القراءتان الت�أ�صيلية والمقارِنة م�شتركات وافتراقات. فالم�شترك 
جرى  الذي  الن�صُّ  هو  �أيدينا  بين  الذي  القر�آن  �أنّ  على  الاتفاقُ  بينهما 
�أو �سرديات  �أو روايات  �إليه وقوننتهُ بعد مدةٍ على وجود ن�صو�ص  الم�صيُر 
متعددة. وه�ؤلاء، و�إن لدوافع مختلفة، لا يرون �إمكان ظهور ن�ص ديني في 
�أهمية القر�آن، في مطالع القرن ال�سابع الميلادي، باعتباره متفرّداً بالإن�شاء 
ها  وال�صدور من جانب فردٍ واحد. �إذ كلُّ الديانات الأخُرى تملك ن�صو�صُ
القوننة  وحتى  متناق�ضة،  و�أحياناً  متعددة  و�سرديات  رواياتٍ  الدينية 
العهد  الن�صو�ص كما في حالة  تعددية  �أنْهت  ما  ال�سرديات  لتلك  اللاحقة 
1. Luxenberg, Die Syro-aramäische Lesart des Koran, G.Lüling: Über 

den Ur-Qur’an.
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الجديد، وبع�ض �أ�سفار العهد القديم. ولذا فالمطلوب )وهذا �أمرٌ م�شتركٌ 
�أي�ضاً( اكت�شافُ الرواية �أو ال�سردية، �أو ال�سرديات الأ�صلية �أو الأولى قبل 

ما �صار يُعرفُ بالم�صحف العثماني.

الكلا�سيكية  الإ�سلامية  الرواية  نفيُ  القراءتين  بين  �أخيراً  والم�شترك 
ماً عبر ثلاثة وع�شرين عاماً، وت�سجيل الر�سول  لظهور القر�آن �أو نزوله منجَّ
بالتدريج، وتلقينه لأ�صحابه من  ل  المنزَّ للن�ص  �صلواتُ الله و�سلامُهُ عليه 
�أبي بكر لأجزاء القر�آن المكتوبة في بيت  �أو الجمع، ثم جمع  �أجل الحفظ 
حف�صة زوج النبي H، �إلى �أن جُمع الن�صّ في الم�صحف، �أي بين 
الدفتين في زمن عثمان بن عفّان حوالي العام الثلاثين للهجرة)1(. ولذا 
فهم عندما يتحدثون، ولي�س منذ الآن بل منذ �أيام نولدكه Nöldeke عن 
الجمع العثماني يق�صدون الن�صّ القانوني الذي يتداولُهُ الم�سلمون، والذي 
من  القرن  على  يزيد  بما  عثمان  بعد  جرى  قد  عليه  الاتفاق  يكون  ربما 

الزمان!

والت�أ�صيلي في  المقارِن  المذهبين  بين  ولي�س الخلاف  الاختلاف  ويبدو 
عدة م�سائل مهمة. فالت�أ�صيليون المتكاثرون بخلاف المقارِنين النقديين، 
ما  تبلْوُر  ومع  ع�شر،  التا�سع  القرن  من  الأول  الرُبع  فمنذ  القِدَم.  بالغو 
والجديد،  القديم  للعهدين  النقدية  ـ  التاريخية  بالقراءة  يُعرفُ  �صار 

1. هناك قراءة جديدة لل�سردية الإ�سلامية الكلا�سيكية ب��شأن جمع القر�آن:
Les Traditions sur la constitution du mushaf de 'Uthman, Viviane 
Comerro, Beyrouth 2012. 
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ا�ستناداً  الإ�سلام  ب�أ�صول  �أو  والقر�آن،  الإ�سلام  ب�أ�صول  الان�شغال  بد�أ 
للقر�آن)1(. 

�أولا
بالطبع كانت هناك ان�شغالاتٌ كبرى وذات طابع نه�ضوي بالفيلولوجيا 
�أكثر  بقي  لكن  والإ�سلامية؛  العربية  الح�ضارة  في  والاجتماع  والتاريخ 
من�شغلًا  القرن  حوالي  مدى  وعلى  والدرا�سات،  البحوث  ن�صف  من 
فذهب  والقر�آن.  الإ�سلام  �أ�صول  في  ت�أ�صيلية  بقراءاتٍ  القول  �سبق  كما 
كثيرون �إلى القول بالأ�صل اليهودي للقر�آن والإ�سلام، كما ذهب كثيرون 
نكتةٌ  وهذه  ثالث،  فريقٌ  واعتدل  والإ�سلام.  للقر�آن  الم�سيحي  الأ�صل  �إلى 
اليهودية  من  مزيجٍ  �إلى  والقر�آن  الإ�سلام  ب�إعادة  فقال  �ساخرة،  �سوداء 
والم�سيحية)2(! فال�سريانيات والآراميات الطاغية في �أعمال الع�شرات من 
التيار  هذا  على  فرعٌ  الأخيرة هي  العقود  والكهول في  ال�شبان  الدار�سين 
وقد  للإ�سلام.  المعقَلنة  الغربية  الر�ؤى  في  العريق  الإلغائي  �أو  الت�أ�صيلي 
�صادرة  مقالةٍ  �إلى  �سنوات،  قبل  له  مقالةٍ  في   Böwering الأ�ستاذ  ه  نبَّ
ظلّت  التي  اليهودية  ـ  الم�سيحية  عن  تطوراً  الإ�سلام  تعتبر   1918 عام 

معروفةً في بلاد ال�شام والجزيرة حتى القرن الخام�س الميلادي)3(!
1. D.H. Hartwig, W. Homolka, M. Marx, A.Neuwirth: Im Vollen  Licht 

der Geschichte- Die Wissenschaft des Judentums und die Anfänge der 
Koranforschung; 2008, pp. 33-67.

2. Der Koran als Text der Spätantike Verlag der Weltreligionen, Angelika 
Neuwirth, Berlin 2010, p. 77-86, 96-104.

3. Die Entwicklung des jüdischen Christentums zum Islam, A. 
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م��ن  تل��ك  �أو  النزع��ة  ه��ذه  في  الخو���ض  لي�س��  هن��ا  الم��رادَ  نّ  �إ
علماني��ة/ �أو  تب�ري�شية  بدواف��ع  والق��ر�آن  للإ�سال�م  الإلغ��اء  نزع��ات 
جان��ب  وم��ن  علمي��ة  وغري�  علمي��ة  ن���ضالاتٌ  خي���ضت  فق��د  عقلاني��ة. 
الإلغائي��ات،  تل��ك  مواجه��ة  في  م�س��لمين،  وغري�  م�س��لمين  باحثني� 
ني��ة،  القر�آ الدرا�س��ات  في  الكبري�ة  الباحث��ة  نويف��رت،  والبروف�س��ورة 
��راً، الا�س��تعلاء المتج��دد ل��ذاك الن��وع  و�صف��ت في كتابه��ا ال���صادر م�ؤخَّ
ن��ه  ب�أ ال�س��بعينات  م��ن  الث��اني  الن���صف  من��ذ  للق��ر�آن  المقارب��ات  م��ن 
كان  مهم��ا  والإ�سال�مية  ني��ة  القر�آ العل��وم  يخ��دم  لا  خطرٌي�  انك�س��ارٌ 
 Lüling روا �أن  ن��ه ي�س��عى لتحقيق��ه)1(. ت���صوَّ اله��دف ال��ذي يدّع��ي �أ
ل العن��وان الفرع��ي في الترجم��ة الإنجليزي��ة لكتاب��ه عل��ى النح��و  ع��دَّ
�أي تح��دي  الت��الي:A Challenge to Islam for Reformation؛ 
الإ�سال�م م��ن �أج��ل "الإ�ال�صح"! وفي التق��ديم ال��ذي كتب��ه �صديق��ي 
الأ�س��تاذ ج��ورج تام��ر في ترجمت��ه لكت��اب نولدك��ه: تاري��خ الق��ر�آن، ع��ام 
نّ��ه �إنم��ا نق��ل كت��اب نولدك��ه التاريخ��ي ذاك، م��ن �أج��ل  2004م، ق��ال �إ

الإ�سال�م!  �إ�ال�صح  الإ�س��هام في 

النزعات  على  الردَّ  دُ  �أق�صِ لا  �إنني  الفِقرة  هذه  بداية  في  قلتُ  لقد 
دُهُ هو: كيف تُ�سهم �أو يمكن �أن  ال�سريانية في قراءة القر�آن، بل ما �أق�صِ
تُ�سهم هذه الطرائف والغرائب في فهم القر�آن �أو �أ�صول الإ�سلام؟! ت�أتي 

Schlatter, In: Evangelische Missionsmagazin, Bd. 62. 1918, 
251- 268.

1. Der Koran als Text, Neuwirth, Op. Cit, 91-96.
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�إلى هذا الن�صّ الديني الذي ظهر في القرن ال�سابع الميلادي، فتقول �إنه 
الأبيونية  للطائفة  العبرانيين"  "�إنجيل  هو  بل  الحقيقة،  في  ن�صاً  لي�س 
ل زمن النبي H �أو بعده، �أو �أنه ترجمةٌ  بمكة، وقد تُرجم �أو حُوِّ
من عدة م�صادر �أيام النبي وبعده ـ كيف يبقى القر�آن ن�صاً قابلًا للفهم، 
الا�شتراطات  هذه  و�سط  الإ�سلام  �أُ�صول  على  الدلالة  ممكنَ  وبالتالي 
�أي  وجفري،  برغ�شترا�سر  محاولات  حدود  في  فحتى  والخنزوانات؟! 
الحديث عن ع�شرات �أُلوف المفردات والتراكيب غير العربية في القر�آن، 
نف�سُه  والأمر  للفهم.  قابلًا  كتاباً  نف�سَه  يُ�سمّي  الذي  الن�صّ  يبقى هذا  لا 
ي�صحُّ على النقدية الجذرية الأُخرى من جانب وان�سبورو وكوك وكرون. 
هناك  الأطراف،  بين  التفا�صيل  في  التنوع  على  الت�صور  هذا  فبح�سب 
و�أ�صحابه،  للنبي  الأول  العهد  مواريثُ  هي  مت�شرذمةٌ  قِطَعٌ  �أو   ن�صو�صٌ 
�أو  النبي  ودعوة  للقر�آن  الم�سيحية  �أو  اليهودية  الأ�صول  على  تدلُّ  وهي 
الأنبياء الذين ظهروا دفعةً واحدةً في القرن ال�سابع الميلادي في الجزيرة 

وجوارها!

ةً   �أما الن�صُّ الذي بين �أيدينا فقد �أنتجته الأرثوذك�سية الإ�سلامية مغيِّ
�أمكن  كيف  �أمّا  الإمبراطورية.  خدمة  في  له  ووا�ضعةً  الدين،  طبيعة  من 
المت�شرذمة  البيئات  تلك  و�سط  الن�صرانية  �أو  اليهودية  الطبيعة  �إخفاء 
Secterian Milieu)1( بح�سب تعبير وان�سبورو، والو�صول �إلى ن�صٍ قانونٍي 
مُمَعٍ عليه، فهذا ما لا يريد ه�ؤلاء التفكير فيه �أو تقديره. �إنما الأهمُّ من 
ذلك، وكما �سبق القول، كيف يمكن فهم القر�آن، ودعوة الإ�سلام، والتاريخ 
1. Secterian Milieu, Wansbrough, Oxford 1978.
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الإ�سلامي الأول، بعد هذا التر�سيم ال�سوريالي والافترا�ضي لأُ�صول القر�آن 
و�أ�صول الإ�سلام)1(؟

ثانيا
لقد �شكلت القراءة �أو القراءات الغربية الت�أ�صيلية للقر�آن في العقود 
لن  وهي  الإفهام.  �أو  الفهم  دون  تحول  ان�سداداتٍ  �إذن  الأخيرة  الأربعة 
دامت  ما  �أحياناً،  معقولة  وغير  مفيدة  غير  دامت  ما  بالطبع  تنتهي 
الأُخرى  القراءة  �أنّ  �أراه  الذي  �أنّ  بيد  وم�ستمرة.  حا�ضرةً  توظيفاتُها 
المقارنة.  القراءة  هي  م�ستقبل،  لها  يكون  وقد  تزال،  وما  ازدهرت  التي 
لا  �أنها  كما  م�سبقةٍ،  مقولةٍ  من  تنطلق  لا  �أنها  تزعم  المقارنة  والقراءةُ 
في  �س�أحتكمُ  لكنني  الواقع.  في  �صحيحٍ  غير  وهذا  معينة.  نتائج  تفتر�ضُ 
الإعانة  مدى  الت�أ�صيليةوهو:  القراءة  ب��شأن  فيه  احتكمْتُ  ما  �إلى  ��شأنها 

على فهمٍ �أف�ضل �أو �آخَر للقر�آن.   

وتطورات  بحوث  من  كثيراً  �أفادت  قد  الت�أ�صيلية  القراءةُ  كانت  و�إذا 
�أكثر  تفيد  المقارنة،  القراءة  ف�إنّ  والجديد؛  القديم  العهدين  درا�سات 
الحديثة  والل�سانيات  الن�ص  درا�سات  ونتائج  معطيات  من  �أي�ضاً  بكثيٍر 
�أنها تقول في الحقيقة، رغم اعتبارها القر�آن  رة. �إنما الطريف  والمعا�صِ
ت�أليفٍ جماعيٍّ  نتاج  هو  و�إنما  البداية  منذ  ن�صاً  لي�س  �إنه  بنية؛  ذا  ن�صاً 
الغرب؛  القر�آنية الحديثة في  الدرا�سات  بع�ض جوانب  ال�سيد، نظرة في  قارن بر�ضوان   .1
في: المناهج الحديثة في الدر�س القر�آني، تحرير: �سامر ر�شواني، بيروت: دار مدارك ، 

2011م، )�ص69-51(.
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ا�ستغرقت  التوليف هذه  �أو  الت�أليف  و�أن عمليات  "الجماعة"،  ت�أليف  �أو 
النهاية  في  جرت  ن�صو�ص،  من  �أجزاء  �أو  ن�صو�صٌ  خلاله  ظهرت  وقتاً 
ترتيبات جمعها وقوننتها في ن�صٍ واحد. وعمليات التركيب هذه اقت�ضت 
والتعابير  المفردات  من  الكثير  ا�ستبعاد  �أو  تنا�سيَ  �أو  رمْيَ  �أو  �إهمالَ 
�أي  �آن،  كلّ  وفي  الآن،  والمطلوب  �أدنى.  مراتب  في  عها  وو�ضْ والفقرات 
والم�ستبعدات  المهمَلات  هذه  تتبُّع  و"برغ�شترا�سّر"  "جفري"  �أيام  منذ 
التفا�سير،  �أو  المختلفة،  القراءات  مثل  �أدنى  مراتب  �إلى  منها  نُحّي  وما 
�أو �شبه وثائق ينبغي جمعها جمعاً م�ستق�صياً من  وكلّها باعتبارها وثائق 
الجمع  ن�صّ  مقابل  في  عُها  وو�ضْ الإ�سلامية،  وغير  الإ�سلامية  الم�صادر 
المتعددة، لكي  الكتاب ذي المخطوطات  نفعُلهُ في  ي�شبه ما  العثماني فيما 
�أهل هذا المذهب )وهذا  الطموحون من  له)1(!  ن�شرةٍ محقّقة  �إلى  ن�صلَ 
كان ر�أي برتزل وجفري( ما يزالون ي�أمُلُون �أن يك�شفوا، �إذا �صحَّ التعبير، 
والمتُوا�ضعون  العثماني.  الم�صحف  قبل  ال�ضائعة مما  الأُخرى  النُ�سَخ  عن 
منهم �أو مَنْ يعتبرون �أنف�سَهُمْ علميين �أكثر، ي�أملون �أن يحققوا من وراء 

ذلك عدة تغيرات ذات نتائج �شا�سعة:

�أف�ضل للن�ص القر�آني المتُداوَل بما في ذلك ك�شف الخروقات  1. فهم 
وال�سياقية  والنحوية  ال�صرفية  التركيب  غرائب  و�أ�سرار  والمن�سوخات، 
رين، على  المحرِّ �أعمال  �أو  وبعده طرائق عمل  قبل ذلك  و�إنما  والاجتزاء. 

اختلاف البيئات والأفكار. 
1. قارن بمقالة Claude Gilliot ال�سالفة الذكر في الحا�شية رقم: 1، �ص44-35.
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القر�آن بح�سب  �أنّ  باعتبار  بالكتابي،  ال�شفوي  لعلائق  �أف�ضل  2. فهم 
ا�سمه هو ن�صُّ مقروءٌ �أو متلوٌّ �أو �أنه للإلقاء وال�سَماع. وحتى عندما كُتب 
ما انتهت الأهميةُ الفائقة لتلاوته ب�صوتٍ عالٍ ا�ستناداً �إلى الحفظ غيباً 
�أو حتى �إلى ن�صٍ مكتوب. فال�شفوي عندما يتحول �إلى ن�صٍ مكتوبٍ يخ�ضعُ 
ف�إنّ  المعنى  العبادات. وبهذا  والا�ستنطاق حتى في  للتعامُل  �أُخرى  لآلياتٍ 
له  تكون  ما ربما  بطريقةٍ  حُذف  �أو  العثماني  الن�صّ  �أُثبت في  كثيراً مما 

علاقةٌ بهذا التخالُف والتفاوت �أو التنا�سُق بين ال�شفوي والكتابي.

3. فهم �أف�ضل للبيئات التي ظهر فيها القر�آن من حيث الثقافة الدينية 
والثقافة العامة ال�شفوية والمكتوبة، والفرق الدينية الموجودة ـ وب�شكلٍ عام: 
مديات  وعلى  الأو�سع،  والمحيط  القريب،  العربي  بمحيطه  القر�آن  علائق 
متطاولة ت�صل �إلى قرنين من الزمان �إلى الوراء، وتتناول الأفكار والأحداث.

4. فهم �أف�ضل لعلائق القر�آن �أو لغته باللغة العربية في القرنين ال�ساد�س 
الأُخرى.  واللهجات  والأل�سنة  قري�ش،  لل�سان  الحقيقي  والمعنى   وال�سابع. 
وعلاقات الن�صّ القر�آني اللغوية والل�سانية بال�شعر العربي وعلاقة ال�شعر 
العرب  فتنت  والتي  القر�آنية،  للدعوة  ال�صيغة  اختيار هذه  معنى  وما  به. 
الأوائل بعد ترددٍ طفيف. ثم الفهم الحقيقي لعلائق اللغة القر�آنية بالعلوم 

اللغوية والل�سانية العربية.

5. معرفةٌ �أف�ضل ب�شخ�صية النبي �صلواتُ الله و�سلامُهُ عليه، وطرائق 
الأُولى  وبالجماعة  ب�أ�صحابه  ولعلاقاته  ولثقافته  ولدعوته  لمحيطه  فهمه 
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التي �أن��شأها وراقب و�أ�شرف على عمليات تحولها �إلى مجتمع. وكما في كلّ 
نقطةٍ من هذه النقاط؛ ف�إنّ ه�ؤلاء لا يعتبرون ن�صّ الم�صحف العثماني كافياً 
المتلاحقة،  التحرير  عمليات  ب�سبب  النبي،  �شخ�صية  عن  الجليّ  للك�شف 
لة التي دخلت عليه، وتركت في الوقت نف�سه �آثاراً ملمو�سةً  والمراجعات المعدِّ
في الأدبيات الإ�سلامية ال�شا�سعة، و�أهمها كتب التف�سير وكتب القراءات. 
�أمّا �سرديات ال�سيرة النبوية ف�إنّ ه�ؤلاء يعتبرونها مت�أخرة الت�أليف، وتمثّل 
ها �أكثر مما تمثّل �شخ�صية النبي نف�سه في بيئاته الأولى  ر�ؤية الجماعة لنبيِّ

قبل البعثة وبعدها.

6. و�أخيراً الطموح �إلى فهمٍ �أف�ضل لطبائع الجماعة الإ�سلامية الأولى 
ال�صورة  فهناك  الأُموية.  الدولة  وقيام   H النبي  فيما بين زمن 
وَر التخريبية التي  التقليدية في الم�صادر التاريخية. وهناك ال�صورة �أو ال�صُ
ل  ظهرت في �أعمال كُتّاب التاريخ الآخر في العقود الما�ضية. ولا بد من ت�أمُّ
�أ�شمل بالتحليل والتركيب، وبذل الجهد في الو�صول �إلى وثائق غير معروفة 

من قبل، ومبا�شِرة �أو غير مبا�شرة. 

�أنّ هذه الطموحات الا�ستق�صائية لا غبار  �إنّ الذي ينبغي تقريره هنا 
الطموحات.  هذه  بع�ضَ  حقّقت  �إذا  مفيدةً  تكون  �أن  ويمكن  بل  عليها، 
قيامُها على مقولاتٍ  �أمران:  القر�آن  لدرا�سات  بالن�سبة  الم�شكلةُ فيها  �إنما 
ها افترا�ض وجود زمنٍ �أو مراحل تمت فيها عملياتُ تحرير  م�ضمرةٍ؛ �أهمُّ
لَت الن�صَّ �أو و�صلت فيها الن�صو�ص �إلى الن�صّ  ومراجعة �أو مراجعات �أوْ�صَ
�س. وهذا قد يعني �أنّ الم�صحف الذي بين �أيدينا هو الن�ص  القانوني �أو المقدَّ



www.arrabita.ma

�سل�سلة  الإ�سلام وال�سياق المعا�صر12

الثالث، �أو الرابع، �أو الخام�س �أو بقايا ونثائر م�ؤلَّفة من ن�صو�صٍ �سابقة! 
والأمر الثاني الحديث كلَّ الوقت عن الن�صّ وبنيته، رغم �أنّ المقولة الأُولى 
�أيّاً  ت�ضربُ م�س�ألة البنية، و تجعلُ من ال�صعوبة بمكان الحديث عن ن�صٍ 
يكُن نوعه. ونحن نعلم �أنّ الن�صَّ ال�شفويَّ بالذات )مثل ال�شعر( لا ي�سمحُ 
بقيام بنية، بل ي�سمح بقيام نمط. وما �أتحدث عنه �أمرٌ �شديد التعقيد لا 

ت�سمح هذه العجالة بقراءة �أو مناق�شة تفا�صيله. 

لقد تحدثت دائماً في هذه المطالعة لي�س من منطلق �أنّ المتحدث م�سلمٌ 
�أو م�ؤمنٌ بقد�سية وتنزيل الن�صّ القر�آني؛ بل من منطلق �إمكان الإفادة من 
هذه المقاربة �أو تلك في عمليات الفهم والإفهام. والبنيويةُ مذهبٌ �شكلاني 
في مقاربة الن�صو�ص، لكنه �أي�ضاً مذهب فكري وفل�سفي يحيل على �آليات 
�إلا  "المعرفة" غير ممكنة  النهائي فت�صبح  ال�شكل المرجع  و�أوليات تعتبر 
الثقافة  علينا في  �شراً  كانت  البنيوية  ف�إنّ  الفكر  م�ستوى  وعلى  بالتحايُل. 
العربية، وقد ا�ستخدمها مفكرونا الكبار في العقود الما�ضية لفر�ض قطيعة 

وهمية مع موروثنا الح�ضاري والثقافي ن�صو�صاً وغير ن�صو�ص)1(. 

لا ي�صحُّ بالطبع ولا ي�ستقيم الإعرا�ضُ عن هذا الدر�س �أو ذاك ب�سبب 
�أو علّاناً ممن يمار�سون هذا المنهج  �أو لأنّ فلاناً  العواقب،  التخوُّف من 
ثانيةٍ،  جهةٍ  من  �إنما  م�ضمرة.  �أهدافاً  يملك  �أو  الطوية  �سيّء  �أو  خبيثٌ 
1. قارن بدرا�سةٍ لي عن مفكري "القطيعة" مع التراث، بعنوان: الأيديولوجي والمعرفي في 
تحقيقات التراث العربي وقراءاته؛ في: المعرفي والأيديولوجي في الفكر العربي المعا�صر، 
العربية، تحرير:  الوحدة  التي نظمها مركز درا�سات  الفكرية  الندوة  بحوث ومناق�شات 

عبد الإله بلقزيز، بيروت: مركز درا�سات الوحدة ، 2010م، �ص167-135.
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وكما �سبق القول، لدينا تجربةٌ �سلبيةٌ نحن الدار�سين العرب في المرحلة 
�أعجزنا  لقد  وتفكيكها.  البُنى  وقراءة  الت�أ�صيل،  نهجَي  مع  الما�ضية، 
�أربعة  �أكثر من  ثقافيٍّ طوال  تاريخٍ  كتابة  المُ�ضيّ في  الأمران عن محاولة 
لكنها  كورانيكوم"،  �أو"الكوربو�س  نة  المدوَّ مع  بالمُ�ضيّ  ب�أ�س  فلا  عقود. 
من وجهة نظري لي�ست المقاربةَ الواعدةَ كما تبدو من الو�صف العام �إن 

لم تقترن بثلاثة �أمور لازمة الاعتبار:

في  والخروج  ومو�ضوعاً،  �شكلًا  الت�أ�صيليات  من  تماماً  الخروج   .1
المنهج  بداخل  قائماً  ال�صراع  يظلّ  �أو  البنيويات،  لوازم  من  نف�سِه  الوقت 
تُلغي البنية، والبنية التي تت�صارع مع  بين الأ�صول القريبة والبعيدة التي 
يبقى  �أن  ينبغي  المعرفة  من   ٍ معيَّ بنوعٍ  �إلّا  ت�سمح  ولا  جهة،  من  الأ�صول 
من  �أو  ن�صية  مفتر�ضة  �أ�صول  �أو  �أ�صلٍ  على  دائماً  فالإحالة  بحتاً.  �شكلياً 
القر�آن ن�صٌّ  �أنّ  نف�سه على  الوقت  والإ�صرار في  البنية.  تُلغي  نتائج حقبة 
�أي�ضاً على  �إنه ي�شوّ�ش  قائمٌ ذو بنية لا ينفي الأ�صل المفتر�ض وح�سْب؛ بل 
�إمكانيات القراءة الداخلية للن�صّ ولو ظلت �شكلية. �إنّ هذا الواقع، �أو هذا 
التوتُّر ناجم عن ا�صطناع �إ�شكالية ثم محاولة حلّها. ونحن نعرف �أنّ هذه 
الأدبيات الت�أ�صيلية والبنيوية والتفكيكية هي بطبيعتها و�سياقاتها �أدبياتٌ 
لا  فهي  الأدلة"  "تكاف�ؤ  حالة  �إلى  الو�صول  �أو  للهدم  �صلحت  �إن  جدالية، 

ت�صلُحُ لإثبات �أو اجتراح جديد على �أ�سا�س الموجود ولي�س المفتر�ض.

ن�صو�ص  من  وح�سْب  اعتبارية  ولي�س  فعلية  م�سافة  على  البقاء   .2
العهدين القديم والجديد، ومن اعتبار ما يح�صل في الدرا�سات حولهما 
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مقيا�ساً لما ينبغي �أن يكون قد ح�صل في الإ�سلام الأول. وذلك للاختلاف 
وفي  دين،  كل  قلب  في  مواقعه  وفي  الديني،  الن�صّ  ظهور  في  ال�شا�سع 
العلوم  ا�ستُخدمت  لقد  والمعا�صرة.  القديمة  والدينية  التاريخية  التجربة 
�إلغاء  �أجل  من  القر�آن  على  تطبيقها  في  الن�ص  نقد  ودرا�سات  البيبلية 
الدين الإ�سلامي والقر�آن. وهي تُ�ستخدَمُ اليوم من �أجل �إثبات الت�شابُه، 
والإفادة بالتالي من نتائج تلك الدرا�سات في قراءة التجربة الإ�سلامية 
ا�ستمراراً  نف�سه  يعتبر  القر�آن  �أنّ  وبخا�صةٍ  م�شروعٌ  هدفٌ  وهذا  الأُولى. 
للديانات الكتابية. �إنما لي�س من ال�ضروري، ولا من ال�صحيح �أن ي�سري 
�إلى  و�صولًا  التطور  وفي  الظهور  في  العهدين  على  �سرى  ما  القر�آن  على 

القوننة. 

علائق  وفي  بالتنزيل،  وعلاقته  الوحي  فهم  في  هائلةٌ  فروقٌ  فهناك 
القر�آن بالكتاب، وعلائق النبي بالقر�آن وبالكتاب معاً. وهناك فروق بارزة 
في التجربة التاريخية. وهناك بالإ�ضافة لذلك عقبتان بحثيتان تحولان 
والبحوث  الدرا�سات  من  كامل  قرن  البيبليات:  �إ�سار  من  الخروج  دون 
الدين،  وفل�سفة  الن�صّ،  بنقد  يتعلق  وبع�ضها  علميةً،  �صبغةً  تتخذ  التي 
في  الهائل  والان�صراف  �س.  المقدَّ للن�صّ  والرمزية  ال�شعائرية  والوظائف 
لةٌ  �صِ لها  ومعرفية  تاريخية  وقطائع  �إ�شكالياتٍ  لاجتراح  الأخيرة  العقود 
قويةٌ ب�سوء علائق الم�سلمين بالعالم المعا�صر. �إنّ هذه الانطباعات ال�سلبية 
�أنجليكا  مثل  المعرفة  و�شا�سعة  العزيمة  �صلبة  دار�سةً  دفعت  نة،  المتكوِّ
نويفرت للقول �إنه مع الأ�سف ما عاد يمكن تجاهُل محاولة "وان�سبورو" 
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�إن لم يكن الخروج من  الظاهر)1(. على كل حال،  خَطَلِها  و�أمثاله رغم 
اتّخاذُ  علمياً  ممكنٌ  �أنه  بُدَّ  فلا  ممكناً،  ودرا�ساتهما  العهدين  مقيا�سية 
م�سافةٍ �ضروريةٍ دعا �إليها قبل قُرابة القرن K.H. Becker عندما قال 

"علم الإ�سلام". ب�إن�شاء 

3. �إعادة النظر في المنهج نف�سه، �أي المنهج البنيوي وال�شكلاني المقارِن 
للاعت�صام  عاد  المنهج  هذا  والل�سانية.  الفيلولوجية  الاهتمامات  ذي 
في  الق�صوى  حدوده  يبلغ  الذي  ال�ضيّق  بالمعنى  �إنما  بالهرمونوتيك، 
"الكوربو�س كورانيكوم". وهذا تذريرٌ لا حدودَ له �إن لم نخرج من التف�سير 
جاهزةً  بدائل  غيري  يملك  لا  كما  بالطبع،  �أملكُ  ول�ستُ  الت�أويل.  �إلى 
ب�إمكان  التفا�ؤل  على  يبعثان  لا  وا�ست�شرافي  اطّلاعاتي  �أنّ  بيد  دة.  م�ؤكَّ �أو 
والل�ساني،  الفيلولوجي  ال�شكلاني  بالمنهج  والم�أزقية  ال�ضبابية  الخروج من 

ب�صيغته الجديدة.

فوائده  لكنّ  وهائل.  كبيٌر  الكوربو�س  �أو  نة  المدوَّ في  المبذول  الجهد  �إنّ 
�ضئيلة ربما با�ستثناء الإ�سهام في المعجم التاريخي للغة العربية!

ثالثاً
علّمتْن��ا التجرب��ة التاريخي��ة العربي��ة ـ الإ�سال�مية، �أنّ مراح��ل التجدي��د 
الكرب�ى في الدي��ن والثقاف��ة الديني��ة، كان��ت تقرت�ن بظهور تفا�سري� جديدة 
1.  Der Koran als Text, Neuwirth, Op. Cit, p.100-103.



www.arrabita.ma

�سل�سلة  الإ�سلام وال�سياق المعا�صر16

للق��ر�آن الك��ريم، ومداخ��ل �أو مقدم��ات لق��راءة الق��ر�آن تجم��ع �إلى الق��ديم 
مح��اولاتٍ للتفكري� والق��راءة بطرائ��ق جدي��دة. وه��ذا الأم��ر حاول��ه ال���شيخ 
محم��د عب��ده المفت��ي الم���صري الم���شهور، وال��ذي اعتن��ق �أف��كاراً �إ�صلاحي��ة. 
لق��د �س��يطرت عل��ى عب��ده فك��رة ال�سُن�نَ والانتظام. فق��د �أراد �إقامة انتظامٍ 
�أو �إظه��ارَ انتظ��امٍ للع��الم المتغري� عل��ى قواعد و�أ�صول قرره��ا القر�آن. بينما 
�أراد ال���شيخ طنط��اوي جوه��ري في الع���صر ذات��ه �إظه��ارَ الأم��ر نف�سِ��ه لك��نْ 
بالت�أكي��د لي�س�� عل��ى �سُن�نَ الاجتم��اع الإن�س��اني؛ ب��ل عل��ى �أنّ الث��ورة العلمي��ة 
الحديث��ة ونظرياته��ا يمك��ن �أن يعرت�ف به��ا القر�آن لأنّ بذوره��ا كامنةٌ فيه. 

تلا�ؤم  �إظهار  �إلى  تف�سيره  في  طمح  فقد  القا�سمي  الدين  جمال  �أمّا 
بن  الطاهر  ال�شيخ  ورمى  وروحه.  القر�آن  ن�صّ  مع  ال�سلفية  الإ�صلاحية 
ن�صاً  باعتباره  القر�آن  �إظهار  �إلى  والتنوير"  "التحرير  في  �أخيراً  عا�شور 
التفا�سير  وهذه  التقليد.  قيود  من  الإبداعية  الإن�سان  يطلق طاقات  ثورياً 
الخم�سة مثلت حقبةً امتدت لحوالي القرن من الزمان، وعُرفت بالحقبة 
الإ�صلاحية. و�إذا كان الفقه الإ�سلامي قد �شهد فترةً نه�ضوية قر�آنية �أي�ضاً 
من حيث الانطلاق للتجديد ا�ستناداً �إلى المقا�صد الكبرى للقر�آن وال�شريعة؛ 
ف�إنّ الق�صور والمدر�سية داخلا علوم القر�آن �أو مداخِلَهُ وعلم �أُ�صول الفقه. 
لية التي ظهرت في تفا�سير القر�آن، ظهرت �أي�ضاً  بيد �أنّ هذه النزعة التوا�صُ
في الدرا�سات الأدبية، وهي التي وقعت في �أ�سا�س فكرة ال�شيخ �أمين الخولي 
والدعوة  الخطاب  في  �أدبياً  ن�صاً  باعتباره  �أو  �أدبيةً  قراءةً  القر�آن  لقراءة 

و�أ�ساليب البيان والت�أثير.
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بي�د �أنّ التف�سري البي�اني ال�ذي حاولته الدكتورة عائ��شة عبد الرحمن، 
زوج�ة ال��شيخ الخ�ولي وحاول�ه تلام�ذةٌ �آخ�رون ل�ه، ما لب�ث �أن توقّف، على 
وقع �صعود الإحيائية الإ�سالمية التي �صار تف�سري �س�يد قطب: "في ظلال 

القر�آن" �سِفْرَها الأول. 

فالقر�آن بح�سب قطب ما �أتى لتنوير العالم �أو �إر�شاده �إلى �سُبُل تحقيق 
مقت�ضيات �إن�سانية الإن�سان؛ بل �أتى لإي�ضاح نهج الله في حُكم العالم لأنّ 
      ﴿  :الله �سبحانه له الَخلْقُ والأمر
     ﴿ ،)56 :الذاريات(  ﴾
   ﴾ )المائدة: 46(. وقد ظلّت هناك  
وعلائق  القر�آن،  ولُغويات  القراءات  تتبُّع  في  للتقدم  حثيثةٌ  محاولاتٌ 
القر�آن بالنبي. وعمل �آخرون كثيرون على الإفادة من الل�سانيات في فهم 
القراءات، وازدهرت في تون�س والمغرب وم�صر المقاربات من هذا القَبيل. 
تُ�شعر بتفكيٍر جديدٍ  �أنّ الروح ال�شعائريَّ التقدي�سيَّ كبح كلَّ محاولةٍ  بيد 
في فهم القر�آن ذاته، ف�ضلًا عن التفكير في تاريخيته �أو تزمين �أحكامه. 
�أو  الأدبية  القراءة  رواد  من  وهي  الرحمن  عبد  عائ�شة  �أنّ  الطريف  �إنّ 
�أنّ  ال�صرخة  ال�ستينات  �أواخر  �أطلقت  التي  هي  كانت  للقر�آن  البيانية 

الدين في خطر، و�أنّ القر�آن في خطر.

المنافذ تحت  ي�سدُّ  ال�شعائري  ال�صقيع  فيه  كان  الذي  ذاته  الوقت  وفي 
�شعار الع�صمة المحيطة بكل �شيء؛ كان البنيويون الي�ساريون العرب، و�أهل 
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مع  وتاريخيةً  معرفيةً  قطيعةً  جانبهم  من  يفر�ضون  والقطائع  التفاوتات 
كلّ الموروث الديني والثقافي ومن �ضمنـه القر�آن. وكانت هناك ال�صرخة 
وبخا�صةٍ  الثقافي  الموروث  �أنّ  الرحمن:  عبد  عائ�شة  ل�صرخة  المُ�ضادّة 
كنا  و�إذا  وم�ستقبلهم!  حا�ضرهم  في  العرب  على  خطرٌ  هو  منه  المقد�س 
عُنْفٍ ثقافيٍّ ومادي،  �أحداثَ  قد �شهدْنا على مدى العقود الثلاثة الما�ضية 
لدى  �سادت  القاطعة  ال�شعائريات  لأنّ  فذلك  الدين؛  با�سم  مُ�ضادّ  وعنفٍ 
كانت جزءًا  وتاريخيته  القر�آن  �أدبيات  الكتابة في  وحتى  الأطراف،  �سائر 
من تلك الجداليات، التي ما كانت غير تعبيٍر عن ال�صراع على ال�سلطة في 

المجتمع والثقافة والدولة.

دية  المحمَّ الرابطة  مع  المخاطبات  في  الأخيرةُ  ال�سنواتُ  حفلت  لقد 
بين  العلائق  حميمية  الظاهر:  النقي�ض  هذا  عن  بالحديث  للعلماء، 
الدار�سة  النُخَب  م�ستوى  على  القر�آن  عن  والغُربة  والقر�آن،  الجماعة 
التي تنغم�س في �أحد التوجهين ال�سائدَين: البنيوي القاطع وغير ال�ساعي 
في  المنهمك  المغُلق  وال�شعائري  الآفاق،  وفتح  القراءة  و�إعادة  للفهم 

الدوران في الحلقة المفرغة والمفزعة. 

�أين �أُنْ�سُ القر�آن، و�أين �سكينته، وكيف تحطمت تقاليد القراءة والتف�سير 
بدون بدائل، هل هي غُربةُ القر�آن كما يقول خ�صومُه، �أم هي الغُربةُ عنه؟! 

ول�د  الله  عب�د  وال�صدي�ق  عبّ�ادي  �أحم�د  ال�صدي�ق  م�ع  ب�د�أت  عندم�ا 
بكت�اب معجَبني  كنّ�ا  م�ؤتم�راً ومجل�ة،  الت�أوي�ل  م��شروع  التفكري في   �أب�اه، 
وبخا��صةٍ  ريك�ور  ب�ول  وب�أعم�ال   Northrop Frye, The Great Code
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 ،Gadamer ل�دى    Tradition التقلي�د  و�أُطروح�ة  وال�س�رد،  الزم�ان 
وا�س�تب�صارات  الق�ر�آن،  ع�الم  �ل  لتعقُّ المفاهيمي�ة  "�إيزوت�س�و"  ومداخ�ل 
الث�وران  م�ن  الخ�روج  فالمطل�وب  المج�ال.  ه�ذا  في  البو��شيخي  ال��شاهد 
التخريب�ي والتعطيل�ي با�س�م الق�راءة العلمي�ة للق�ر�آن. وم�ن الان�س�دادات 

وحمايت�ه. الق�ر�آن  �ون  �صَ با�س�م  ال��شعائرية 

كبري.  لم��شروعٍ  ت�أ�سي�س�اً  �إذن  نوع�ه  م�ن  الفري�دُ  الم�ؤتم�ر  ه�ذا  ي�أت�ي 
و�سن�س�تمع �إلى عرو��ضٍ ع�ن م��شروعنا للت�أوي�ل، كما عن م��شروعاتٍ �أُخرى 
تت�صل بالقر�آن، وبالن�صّ الديني ب�شكلٍ عام. ويحتاج الأمر �إلى زمنٍ وعملٍ 
طويلين، ومنا نحن العرب والم�سلمين بالذات، لأنّ القر�آن يخاطبُنا �أفراداً 
  ﴿ :وجماع�ات، كم�ا يخاط�ب بن�ي الإن�س�ان ب��شكلٍ ع�ام
   ﴿ ،)106 :الأنبياء( ﴾   

نح�ن  نحت�اج   .)43 )الزخ�رف:   ﴾     
و�شباب دار�سينا لتعلُّمٍ كثيٍر وكبيٍر في ثلاثة اتجاهات: اتجاه تجربة �أمتنا 
التاريخي�ة في ق�راءة الق�ر�آن، واتج�اه تج�ارب الأمم والديانات الأُخرى في 
ق�راءة ن�صو�صه�ا، واتج�اه الإب�س�تمولوجيين والت�أويليني ومفك�ري مذاه�ب 
، و�أه�ل الق�راءات الجدي�دة للن�صو�ص�  "ر�ؤي�ة الع�الم"، و�أه�ل نق�د الن�ص�ّ

الديني�ة م�ن منطلق�اتٍ �أدبي�ة و�أُخ�رى تتعلق بفل�س�فة الدين.

ون على �أنّ القر�آن لي�س في غربة؛ بل �إنّ كثيراً من دار�سينا  نحن م�صرُّ
ومثقفينا هم الذين ي�صرون على مفارقته خلال العقود الما�ضية. ويكون 
علينا �أن نخرج من الغُربتين وعليهما: الغربة عن القر�آن، التي يجترحها 
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عنها  تحدث  التي  الغربية  والغُربة  وال�شعائري،  الثقافي  الجموحين  �أهل 
�شهاب الدين ال�سهروردي. والخروج من الغربتين هاتين، هو العَود الحقيقي 
ريكور  بول  يقل  �أو لم  و�سكينته،  القر�آن  �أُنْ�س  �إلى  والعود  وللعالم.  للذات 
�س؟)1(  ل نف�سها في المر�آة التي ي�صبها �أمامها الكتاب المقدَّ �إنّ الذات تت�أمَّ

          ﴿

                

    ﴾ )البقرة: 143(.  

1. Essays on Biblical Interpretation, Paul Ricoeur, Philadelphia 1980, 
pp. 117- 131.
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